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Isari Tefsirlerin Isiginda Hz. Zekeriya'min Vesayeti Altindaki Meryem ve

Onun Kur’an’daki Mucizesi'

Hiiseyin ilker Cinar

' - Bu makale, Journal of Religious Culture dergisinin 118. sayisinda (2008) Almanca olarak yayinlanan "Maria
unter der Vormundschaft Zacharias’ und ihre Wundertat im Koran unter Beriicksichtigung der islamisch-
mystischen Koranexegesen" baslikli makalenin Tiirkce cevirisidir.
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Zacharias’ und ihre Wundertat im Koran unter Beriicksichtigung der islamisch-mystischen Koranexegesen",
welcher im Journal of Religious Culture, Nr. 118 (2008) veroffentlicht wurde.

- This article is the Turkish translation of the German article, "Maria unter der Vormundschaft Zacharias’ und
thre Wundertat im Koran unter Beriicksichtigung der islamisch-mystischen Koranexegesen", which was
published in the Journal of Religious Culture, no.118 (2008).
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Abstract: The purpose of this article is to explore the Qur’anic verses that mention Mary and the
miraculous events that occured in particular during the guardianship of Zacharia. In this context
commentators from the Islamic mystical tradition underline the link between the aspects of
asceticism (riyada) and miracles (karamat) with the Sufi tradition. They emphasise on the superior
status of Mary in the sight of Allah Who has raised and protected her with great care.
Commentators agree that Mary is not a Prophet, but can be seen as a serveant who became a friend
of Allah (wali). Moreover, they highlight that Allah will always protect and support those who

have obtained this superior status just as He did with Mary.

Keywords: Qur’an, Tafsir, at-Tafsir al-isart, Islamic Mystical Exegesis, Zachariah, Mary,

Tasawwuf, Miracle (karama)

Isari Tefsir Ekolii (et-tefsir el-isari), Kur’an’in tefsir ekollerinden birisidir. Bu ekole mensup
olan miifessirler, Kur’an’dan kimi ayetleri kesf veya ilham yoluyla tefsir etmektedirler.
Onlara gore yaptiklar1 aciklama ve tefsirler, Allah tarafindan goniillerine aktarilmaktadir. Bu
ekol icerisinde ilk eser verenin Ibn ‘Atd’ (6. 309/922) oldugu kabul gormektedir. Eseri
giinimiize ulagmamustir. Bu ekoliin mensuplart olan miifessirler, Kur’an Aayetlerine
getirdikleri tefsir ve agiklamalarin gecerli kilinmasi hususunda Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e
dayanmaktadirlar. Kimi isari tefsir ve agiklamalar, baz1 miifessirlerce asir1 ve kabul edilemez
olarak degerlendirilirken, kimi miifessirlerce makul ve kabul edilebilir seklinde
degerlendirilmistir. Isari tefsirlere elestiri yonelten ilim adamlari, bu tiir tefsirlerin kimisinin
Arap dili ve edebiyatinin gramer kurallarinin hice sayilmasi, ayrica verilen anlamlarin ilgili
metnin Oziine ters diismesi hususlarinda yogunlagsmaktadirlar. Bu nedenle bilim adamlari,
yapilan isari tefsirlerin kabul edilebilirligi i¢in bazi kriterler ve sartlar one siirmiislerdir. Bu
sartlara gore isari tefsir ve aciklamalar, Kur’an’in ilgili ayetlerinin zahir manasina ters
diismeyecek, verilen batinl manay1 destekleyen Kur’an’dan baska bir ayet daha bulunacak,
ayrica isari tefsir ve yorum akla ters diismeyecek seklinde ana hatlariyla 6zetlenebilir.

Isarf tefsirler —IslAm tasavvufunda da oldugu iizere— genel anlamda iki grup altinda miilahaza
edilmektedir: Nazari isari tefsir (an-nazari) ve ameli isari tefsir (el- ‘ameli). Ik gruba ait olan
miifessirler, Kur’an ayetlerini kendi bilgi birikimleri ve felsefi goriisleri dogrultusunda
yorumlamislardir. Ibn el-‘Arabi (61. 638/1240) bu ekoliin en taninmis temsilcisidir. Fakat
Kur’an’in biitiin ayetlerini bu metotla tefsir eden herhangi bir eser bulunmamaktadir. Bu
ekole ait tefsirler, ilgili miifessirlerin kimi eserlerinde bazi ayetlere yaptiklar1 tefsir ve
aciklamalardan miitesekkildir. kinci grupta yer alan miifessirler, ilgili ayetlerin tefsirlerinde
felsefi goriis ve nazariyelere yer vermeksizin, Kur’an’i kesf ve ilham yoluyla tefsir ve
yorumlama yoluna gitmislerdir. Ikinci gruba dahil bu miifessirleri, Batiniyye (el-bdtiniyye)
firkasinin miintesipleriyle karistirmamak gerekir. Zira Batiniyye firkasinin mensuplari,
Kur’an’in formel/zahirl manasim biitiiniiyle reddedip sadece batini manay1 kabul ederken,
isari tefsir yapan miifessirler, ilgili ayetleri kendi deruni/mistik bilgi ve birikimle, kesf ve
ilhamla yorumladiklarini ifade etmekle beraber, formel/zahiri manay1 reddetmezler. Elimizde
bulunan taninmig isari tefsir kaynaklarindan bazilarim1 zikretmek gerekirse; et-Tiisteri (Ol.
283/986)’nin eseri Tefsiru’l-Kur'dn el- ‘azim, es-Stlemi (6l. 412/1021)’nin eseri Tefsiru’s-
Sulemi, Hakd'ik et-tefsir, el-Kuseyri (6l. 465/1072)’nin eseri Tefsiru’l-Kuseyri: letd’if el-
isdrdt, en-Nahcivani (6l. 920/1514)’nin eseri el-Fevdtih el-ildhiyye ve-I-mefatih el-gaybiyye



ve el-Bursevi (6l. 1127/1715)’nin eseri Rithu l-beyan fi tefsir el-Kur 'dan bu hususta ilk akla
gelenlerdir.2

Kur’an’in beyanina gore Allah, Hz. Meryem’e hiisn-i kabul gosterdi ve onu giizel bir bitki
gibi yetistirdi. Kur’an Hz. Meyem'’i, tipki peygamberleri ve salih insanlan takdim ettigi gibi,
Allah’a yakin ve O’nun gozetiminde yetismis birisi olarak bizlere sunmaktadir. Bu noktada
Hz. Peygamber de Allah’in kendisini terbiye ettigini ve terbiyesinin de giizel odugunu
(eddebeni rabbi fe-ahsene te’dibi’) ifade etmektedir. Teyzesinin beyi olan Hz. Zekeriya nin
vesayetine verilen Hz. Meryem, sonugta bir peygamberin gézetimi ve terbiyesi altinda nadide
bir bitki gibi yetistirilir. Kur’an’in ifadesine gore Hz. Zekeriya, her ne zaman onun yanina
mabede girse, orada bir rizik (meyve) bulurdu. O muhitte yetismeyen meyvenin Hz.
Meryem’in yaninda bulunmasina iligkin hayretini Hz. Zekeriya: “Bu da nereden ya Meryem”
diyerek ifade etmektedir. Hz. Meryem ise yaninda bulunan rizkin Allah tarafindan kendisine
gonderildigini ve Allah’in diledigini diledigi gibi riziklandiracagimi Hz. Zekeriya’ya ifade
ederek, o makamin kudret ve yiiceligini lisan-1 halle zikretmistir. O civarda yetismeyen bu
rizkin Hz. Meryem’in yaninda bulunmasi, Hz. Meryem’in harikulade hallerinden
(kerametlerinden) birisi olarak zikredilmektedir:

Fe-tekabbelehd rabbuhd bi-kabiilin hasenin ve-enbetehd nebdten hasenen ve-keffelehd Zekeriyyd
kullama dahala ‘aleyhd Zekeriyyd l-mihrdbe vecede ‘indehd rizkan kdla ya Meryemu ennd leki
hdza kdlat huve min ‘indi Allahi inne Alldha yarzuku men yasd u bi-gayri hisab.

Rabbi Meryem’e hiisni kabul gosterdi; onu giizel bir bitki gibi vyetistirdi. Zekeriya’yt da onun
bakumiyla gorevlendirdi. Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde orada bir rizik bulur ve “Ey

Meryem, bu sana nereden geliyor?” der, o da; “Bu, Allah tarafindandir. Allah, diledigine sayisiz
riztk verir”, derdi. (3/37)

et-Tisterl (0l. 283/896), “Fe-tekabbeleha rabbuhd bi-kabiilin hasenin — Rabbi Meryem’e
hiisn-i kabul gosterdi” ifadesinin tefsiri baglaminda, nefsin (rikku n-nafs) ve diinya sevgisinin
koleliginden (rikku d-diinyd) azat olmay1 en biiyiik devlet olarak ifade etmektedir. Ona gore
“ve-enbetehd nebdtan hasenen — Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ifadesindeki bu durum,
Hz. Meryem’in salih amel (el- ‘amel es-salih), zikr-i ilahi (zikr Alldh), Allah yolunda hizmet
(hidmat Alldh) ve marifetullahta (ma ‘rifet Alldh) sabit kalmasi nedeniyledir.4

es-Siilemi (61. 412/1021), Imam-1 Ca‘fer’e dayanarak, “kale ya Maryemu ennd leki hdza kdlat
huva min ‘indi Alldhi —Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?” der, o da: “Bu Allah
tarafindandir” ifadesininin agiklanmasi babinda sunlar1 soylemektedir: Allah, Hz. Meryem’i
Oylesine giizel kabul etti ki, ellerinde pek cok mucizeleri olan peygamberler bile onun Allah
katindaki bu yiiksek makamina hayretler icerisinde kaldilar, Hz. Zekeriya’da oldugu gibi. Hz.
Meryem bunun, kendisini en giizel sekilde kabul edenin katindan oldugunu cevaben iletti.’

es-Siilemi, el-Vasiti’ye dayanarak  “bi-kabiilin hasenin —hiisn-i kabulle”  ifadesini
“mahfiizeten —Allah tarafindan muhafaza edilerek” seklinde agiklamaktadir. el-Vasiti’ye gore
“ve-enbetehd nebdten hasenen —Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ctimlesindeki “el-ihsan”

? {sari tefsirler hakkinda genis bilgi ve bu husustaki miilahazalar i¢in bkz. GOLDZIHER, Ignaz: Die Richtungen
der islamischen Koranauslegung, Leiden 1952, s. 180 vd. Ez-ZEHEBI, Muhammed Hiiseyin: ez-Tefsir ve’l-
Mufessirin, Kahire 2005, C. II, s. 295 vd. ATES, Siileyman: fsari Tefsir Okulu, 2. Bask., Istanbul 1998.
CERRAHOGLU, Ismail: Tefsir Tarihi, 3. bsk., Ankara 2005, s. 432 vd. DEMIRCI, Muhsin: Tefsir Tarihi, 2.
bsk., istanbul 2006, s. 210 vd. ULUDAG, Siileyman: "Iséri Tefsir", in: Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul 23 (2001), s. 424 vd.

3 Hadis hakkinda kapsaml1 bir degerlendirme icin bkz. EL-ACLUNI, isma‘il b. Muhammed b ‘Abd el-Hadi el-
Cerrahi: Kesf el-hafa’, Beyrut 2001, C. 1, s. 62.

4 ET-TUSTERI, Sehl b. ‘Abd Allah: Tefsiru t-Tiisteri, Beyrut 2002, s. 48.

> ES-SULEMI, Muhammed b. el-Hiiseyin b. Msa el-Ezdi: Tefsir es-Siilemi, Hakad'ik et-tefsir, (ed.: Seyyid
‘Umran), Beyrut 2001, C. I, s. 98.



(“giizel”) zahiri manaya gore (fi es-seri ‘a®) Meryem('in sahsi) ile aldkalidir. Hakiki, deruni
manaya (fi el-hakika’) gore bu, Allah’in Hz. Meryem’i muhafaza etmesi ve onu
yetistirmesidir.® es-Siilemi, Ibn ‘Atd’’ya dayanarak “va-enbetehd nebdtan hasenen —Onu
giizel bir bitki gibi yetistirdi” ifadesini, Allah kullarindan bir kulu emirlerine itaat etmesi
(ittiba* el-evamir), ibadetteki ihlas1 (ihlds et-td'a) ve mihraba olan ridyeti (ibadetlerin
zamaninda icrast hususundaki titizligi) (luziim el-mehdrib) nedeniyle yiiksek bir makami
lutfetti demektedir.’

el-Kuseyri (6l. 465/1072) ilgili ayetin tefsiri hususunda, Allah’in Hz. Meryem’i giizel bir
sekilde kabuliinii, annesinin arzuladig1 ve timit ettigi gibi Allah’in onu yiiksek bir makama
eristirmesi olarak agiklamaktadir. Ilgili Ayetin tefsiri hususunda el-Kuseyri devamla, Allah
onu kendisine yaptig1 taatlerde essiz kilmasi ([...] hattd efradeha li-td ‘atihi) nedeniyle giizel
bir sekilde kabul ettigini ifade etmektedir. Zira kadin olmasma ragmen Allah tarafindan
Allah’mn veli kullar1 gibi hiisn-i kabul gormesi, yasadigi donem insanlarinca da sasilacak bir
seydi.10 Hz. Meryem’in Allah tarafindan hiisn-1i kabul gormesi, Allah tarafindan bizzat
egitilmesi seklinde ifade edilmekle beraber, Hz. Meryem’in giinahsizlik iizere kurulu bir yap1
izerinde egitildigi de ayrica bu ayetin tefsiri baglaminda ifade edilmektedir (ve-yukdlu el-
kabiilii I-hasenii en rabbdhd ‘ald na ‘ti - ‘ismeti [ ... ]).11

el-Kuseyri, ayetin tefsirinin devaminda, Hz. Zekeriya’'nin Hz. Meryem’i devamli mihrapta
bulmasini, Hz. Meryem’in Allah tarafindan hiisn-i kabul gérmesinin bir isareti olarak
saymaktadir. Ibadet edilen yer olan mihrabin bizzat ayette zikredilmesi, Hz. Meryem’in
Allah’mn seckin kullarindan birisi oldugunun da isaretidir. Hz. Meyem’in hiisn-i kabul
gormesinin nisanelerinden birisi de, onun hi¢ kimseye muhta¢ olmamasi ve Hz. Zekeriya gibi
seckin bir kulun vesayeti altinda bulunmasidir. Miifessir, Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’i
ziyaretinde, onun yaninda Allah’in veli kullarimin iglerini kendisinden bagkasina
birakmadiginin isareti olarak riziklar buldugunu ve Allah’in veli kullarindan birisinin
hizmetinde bulunan kimsenin veli kulun hiisn-i kabuliine mazhar olacagimi ifade etmektedir.
el-Kuseyri, velinin hizmetinde bulunan kisinin, o velinin hiisn-i kabuliine mazhar olacagina
dair ifadesini, veli kavraminin yerine fakir'? kelimesini ekleyerek tekrarlamaktadur."?

el-Kuseyri “ve-enbetehd nebdten hasenen — ve onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ifadesi
hakkinda, Hz. Meryem’in giizel yetistirilmesi sayesinde Allah’a itaatinin (4 ‘a) pekistigini ve

® Seri ‘a kavrami mana itibariyla “Su kaynagma giden yol”, “Belli bir hedefe dogru giden yol”, “Nehir kenarinda
su icilen yer” manalarina gelmektedir. FYZEE, Asaf A. A., Outlines of Muhammadan Law, 2. bsk., New
York/London/Bombay 1955, s. 15. “Shari‘a (lit. The road to the watering place, the path to be followed), as a
technical term, means the canon law of islam, the totality of Allah’s commandments.” JUYNBOLL, Th.,
Handbuch des islamischen Gesetzes, Leipzig 1910, s. 54. DILGER, Konrad: “Die Entwicklung des islamischen
Gesetzes”, in: Der Islam, Il Islamische Kultur —Zeitgendssische Stromungen — Volksfrommigkeit, (Ed.: Peter
Antes, Hubert Cancik u. a.), Stuttgart/Berlin/Koln 1998, s. 60. IBN HAZM, ez-Zahirl Abti Muhammed ‘Ali
Ahmet: el-Thkam Ii usil el-ahkdm, Kahire 1960, C. 1, s. 42. Seri ‘al serd’i ‘ kavrami genel olarak “dinin biitiinii ve
dinin kurallar1’” manalarinda kullanilmaktadir. Bu terim fikih terimiyle yakin baglantilidir. Tarifi’ye gore seriat
kelimesi, Allah’in kanun olarak ©6ngordiigii (emrettigi) her seydir. Bunun icerisine dinin kurallari, imanin
esaslari, Allah’in birligi, adab-1 muaseret ve Islam ahlaki genel anlamda yer almaktadir. Et-TARiFT, Nasir b.
‘Ukayl b. Casir: Tarth el-fikh el-isldmi, Riyad 1987, s. 21.

7 El-Hakika kavrami burada tasavvufi ve deruni bilgiyi ifade etmektedir. Bu kavramin Islam tasavvufunda
icerdigi mana hakkinda genis bilgi icin bkz. EL-KUSEYRI, Havézin b. ‘Abd el-Kerim: er-Risdle el-Kugeyriyye
fi ‘ilmi t-tasavvuf, Beyrut tsz., s. 82 vd. ULUDAG, Siileyman: Tassavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul 1977, s.
215 vd.

¥ ES-SULEMI: 2001, C. 1, s. 98 vd.

’ ES-SULEMI: 2001, C. I, 5. 99.

" EL-KUSEYRI, Hevézin b. ‘Abd el-Kerim: Tefsir el-Kuseyri: letd’if el-igardt, 1. bsk., Beyrut 2000, C. I, s.
144.

" EL-KUSEYRI: 2000, C. 1, s. 145.

12 Fakir kelimesi, ilgili metinde (konteksde) veli manasina kullanilmistir.

B EL-KUSEYRI: 2000, C. 1, s. 145.



O’nun rnizasim (riddhu) kazanmanin onun icin her seyden Onemli hale geldigini
zikretmektedir. Onun giizel bir sekilde yetismesi Hz. Isa gibi bir meyvenin viicuda gelmesini
miimkiin kild1 ki, el-Kuseyri’nin ifadesine gore o meyve giizel bir meyvedir (ve-hdza en-
nebdt el-hasen).

“Hiisn-i kabul” ve “giizel bitki” kavramlarinin bir arada kullanilmasindan ¢ikarilan bir diger
anlam da, Allah’in Hz. Meryem’in vesayetini Hz. Zekeriya gibi seckin bir peygambere tevdi
ederek onu muhafaza etmesidir. Allah’in Davud (a.s.)’a, Allah’a talip birisini gordiigiinde
onun hizmetinde bulunmasini vahyettigine iligskin rivayet de ilgili ayetin tefsiri baglaminda
zikredilmektedir (ve-kad evha Alldahu ila Davidin ‘aleyhi s-selamu.: in raeyte li tdliben fe-kun
lehu hadimen)."*

Hz. Zekeriya’nin “Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?” sorusunu Meryem’e yoneltmesinin
sebebini, Hz. Meryem’in ulastig1 bu makamdan siiphe etmesine veya vesayeti altinda olan Hz.
Meryem’in vesayetini baska birinin almasindan korkmasina baglayan el-Kuseyri, Hz.
Meryem’in Hz. Zekeriya’ya verdigi cevabin iki yonden Hz. Zekeriya’yr rahatlattigini
zikreder. Bunlardan ilki, Hz. Meryem’in Allah katindaki makami ve onun kerametlerine sahit
olmast, digeri ise kimsenin onun vesayetini alma isteginde bulunmayisim ifade etmektedir.'

“Zekeriya, onun yamina, mabede her girisinde” ifadesi hakkinda el-Kuseyri, bu ciimlenin
basinda bulunan (kullemd) edatinin devamlilik ifade ettigini ve buradan hareketle Hz.
Zekeriya’nin Hz. Meryem’in bakimini asla ihmal etmeyip birakmadigini bilakis onu her giin
ziyaret ettigini ifade etmektedir. el-Kuseyri ayetin tefsirinin devaminda, Allah’in, velilerin
kerametlerini siirekli miimkiin kilabilir olmasina ragmen, hi¢bir velinin kerametlerini siirekli
tekrar etme garantisi bulunmadigini ifade etmektedir.'®

Hz. Zekeriya’nin sorusuna Hz. Meryem’in cevap olarak soyledigi “Allah, diledigine sayisiz
rizik verir’ ifadesinin tefsiri baglaminda el-Kuseyri, Allah’in birliginin (kudretinin) zikri
olarak (iddahun ‘an ‘ayni t-tevhidi) degerlendirmektedir. el-Kuseyri devamla, Allah’in
kullarina diledigince nzik liitfedecegini ve bunun da kullarin itaat ve ibadetlerine bagh
olmayacagini ifade etmektedir.'”

el-Bakli (6l. 606/1209), “Fe-tekabbelehd rabbuha bi-kabiilin hasenin —Rabbi Meryem’e hiisn-
i kabul gosterdi” ifadesinin tefsiri baglaminda, Allah’in Hz. Meryem’i kendi ayet ve
mucizelerinin nisanesinin mahalli yaptifint ve onu niibiivvet ve velayete ait temiz ve
“halis”ligin odasinda terbiye edip yetistirdigini ifade etmektedir. Devamla miifessir, Allah’1n,
Cebrail’i insan suretinde ona gonderdigini, onu iyi ve degerli vasiflarla donatip egittigini,
ayrica Allah’in ona has bir ruh (rith el-hds) iifledigini zikretmektedir. el-Bakli bu noktada Ebl
Ca‘fer’in, Allah’in Hz. Meryem’i bu sekilde kabul etmesi nedeniyle, peygamberlerin (bile)
onun, Allah katindaki yiiksek makamina sasirdiklarini ifade ettigini nakletmektedir.'®

el-Bakli, “ve-enbetehd nebdten hasenen — Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ifadesinin
tefsirinde, Allah’in Hz. Meryem’i rubuvvet agacina (secerat er-rubuvve) diktigini, kudret
suyu (miydh el-kudra) ile suladigim ve bundan da niiblivvet meyvesinin (femerat en-
nubuvva), yani Hz. Isa’nin viicuda geldigini zikretmektedir. '

en-Nahcivani (6l. 920/1514), bu ayetin tefsirinde Hz. Meryem’in, bir siiredir {izerinde
bulunan timitsizlik halinden sonra Allah’in kendisine hiisn-i kabul gdstermesine sevindigini
ifade etmektedir. Miifessir, Allah’in Hz. Meryem’i biiyiik bir liituf ve ihsan icerinde terbiye

4 EL-KUSEYRI: 2000, C. 1, s. 145.

S EL-KUSEYRI: 2000, C. 1, s. 145.

16 EL-KUSEYRI: 2000, C. L, s. 145 vd.

" EL-KUSEYRI: 2000, C. I, s. 146.

'8 EL-BAKLI, Ruzbehan Ibn Abi n-Nasr: ‘Ard’is el-beyan fi haka iki I-Kur an, Beyrut tsz., C. I, s. 80.
' EL-BAKLI: ‘Ard’is el-Beyan, C.1, s. 80.



etmesi sebebiyle, Hz. Meryem’in Allah’in hikmetinin essiz bir Ornegi ve sanatinin
mucizeligini yansitan giizel bir bitki gibi (itinali yetistirilen) oldugunu zikretmektedir.”

en-Nahcivani, ayetin tefsirinin devaminda Hz. Zekeriya’nin vesadyeti konusuna girerek, bu
olaymn gelisimini bize aktarmaktadir. en-Nahcivani’nin anlatiminda Hz. Meryem’in annesi
Hanne, Allah’tan aldig1 ilhamla Hz. Meryem’in basina gelecekleri (kaderi) bilir ve onu bir
ortilye sararak mabede gotiiriir. Mabedde yasayan din adamlarinin yanina Meryem’i birakan
annesi, onlara mabede adanan bu kiz c¢ocugun bakimini onlardan bagka kimsenin
yapamayacagini soyler. Din adamlar asil bir aileden gelen bu ¢ocugun bakimini iistlenmeyi
kabul ederler. Hz. Zekeriya, Hz. Meryem’in teyzesinin kocast olmasi hasebiyle Hz.
Meryem’in vesayetinin kendisine verilmesine daha ziyade hakki oldugunu ifade eder.
(Miizakereler sonrasinda) Hz. Meryem’in bakiminin kim tarafindan iistlenecegine iliskin
kur’a cekilmesine karar verilir. Sayilar1 27 olan (din) adamlari, nehrin kenarina gelerek,
ellerindeki kalemleri nehre atarlar. Herkesin kalemi nehirde batarken Hz. Zekeriya’nin kalemi
su lizerinde kalir. Boylelikle Hz. Meryem’in bakimin1 Hz. Zekeriya yiiklenir. Hz. Meryem’in
sadece catida kiiciik bir penceresi olan kapisiz bir odada muhafaza edildigini, Hz.
Zekeriya’nin kendisine yiyecek getirdiginde bu pencereyi kullandigini, ziyaret sonrasinda da
penceriyi kapattigini ifade eden miifessir, bu durumun Hz. Meryem’in belli bir makama
ulasincaya kadar devam ettigini zikretmektedir.'

en-Nahcivani, “Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde orada bir rizik bulur” ifadesinin
tefsirinde, Hz. Meryem’in makaminda kis mevsiminde yazin yetisen, yaz mevsiminde ise
kisin yetigsen c¢esitli meyveleri goren Hz. Zekeriya'nin, sasirmis bir halde “Ey Meryem, bu
sana nereden geliyor?” diye sordugunu bizlere nakletmektedir. Miifessire gore bu sorunun
anlami1 “Ey Meryem, kapilar kapali olmasina ragmen diinya nimetlerine benzemeyen bu
harikulade nimetler sana nereden geliyor?” seklindedir. Miifessir devamla, Hz. Meryem’in
Allah’dan aldig1 ilhamla “Bu Allah tarafindandir. Allah diledigine sayisiz rizik verir” seklinde
cevap verdigini ifade ederek, ilgili ayetin tefsirini “Allah kullarinin rizkina kefildir ve onlar
siirsiz ve cekincesiz olarak riziklandirr” diyerek tamamlamaktadir.”

el-Bursevi (6l. 1127/1715) bu ayetin tefsirinde, Allah’in Hz. Meryem’i hak ettigi iizere
kemale ulastirdigin1 ifade ettikten sonra, “hiisn-i kabulle” (bi-kabiilin hasenin) tabirinin,
adagin kabul edilis tarziyla aldkali oldugunu beyan etmektedir. Zira adak, kiz oldugu halde
kabul edilmistir. (Tapinaga hizmete kabul edilme) gelenegine gore bu hak, sadece akilli ve
giiclii erkek cocuklarina verilmekteydi. Miifessirin ifadesine gore Allah, Hz. Meryem’in
annesi Hanne’nin duasini, Hz. Meryem kii¢iik bir kiz olmasi ve tapinagin hizmetine kabul
edilme sartlarim1 haiz olmamasina ragmen kabul etti.?? Miifessir, ‘“ve-enbetehd nabdten
hasenen — Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi” ifadesinin burada mecazi oldugunu ve onun
giizel terbiyesi (yetistirilmesi) sebebiyle biitiin ahvalinin seckin ve muvafik oldugunu ifade
etmektedir (bi-ma yasluhuhd fi cemi'i ahvdlihd).24 el-Bursevi, Hz. Meryem’in hiisn-i
kabuliiniin annesinin duasinin kabuliiyle oldugunu ifade etmekle beraber, bu kabulde onun
zayifliginin (li-da fihd), niyetindeki ‘samimiyet’ ile sidkin (ve-sidki niyyetihd) ve hayasinin
rol oynadigini zikreder. Miifessir, Hz. Meryem’in mabede adak olarak verildigi zaman, dort
bin kisinin tapinaga adak olarak verildigini ve bunlar igerisinde Hz. Meryem’in adak
verilmesi haberinin (olayinin) en fazla yayilani (taninani) oldugunu ifade etmektedir. el-
Bursevi burada Allah’in kullarina bir uyarisinin (dersin) bulundugu, bunun da kulun yaptig:

* EN-NAHCIVANI, Ni‘met Allih b. Mahmid: el-Fevatih el-ildhiyye ve-lI-mefatih el-gaybiyye, 1. bsk., Istanbul
tsz., C. 1, s. 106.

2l EN-NAHCIVANT: el-Fevatih, C.1, s. 106.

22 EN-NAHCIVANT: el-Fevatih, C.1, s. 106.
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* Ez-Zemahseri bu ciimleyi ayni ifadelerle tefsir etmektedir. Bkz. EZ-ZEMAHSERI, Mahmid b. ‘Umar: el-
Kessaf ‘an hakd’ik gavamid et-tenzil ve- ‘uyin el-ekdvil fi vuciih et-te 'vil, Beyrut 1965, C. I, s. 358.



amelleri biiylik gormemesi ve ifsa etmemesi gerektigi, ayrica bu amellerin ancak Allah
tarafindan kabul edildiginde bir mana kazananacagim idrak etmesi gerektigidir ki miifessire
gdre bu da samimiyet ve alcak goniilliiliikle elde edilebilir.”

el-Bursevi ayetin tefsirinde pek ¢ok deruni/mistik olay ve tecriibbeden bahsetmekte ve bu olay
ve tecriibeleri bir sekilde ilgili Ayetin tefsiriyle ilintilendirmeye calismaktadur.”®

el-Bursevi, “ve-keffeleha Zekeriyyda — Zekeriya’yt da onun bakimiyla gorevlendirdi” ifadesini;
Allah’m, Hz. Meryem’in vesayetini Hz. Zekeriya’ya vererek onun bakim ve egitiminden Hz.
Zekeriya’nin sorumlu kilindigr seklinde yorumlamaktadir. Miifessir bu noktada Hz.
Peygamber’in bir hadisini konuyla ilintilendirmektedir. O da Hz. Peygamber’in orta ve isaret
parmagint siki bir sekilde yan yana getirerek “Kim oOksiiz-yetime kefil olursa (bakim ve
egitimini yiiklenirse) onunla bu sekilde (siki bir sekilde yan yana getirilen orta ve isaret
parmagi gibi) beraberiz.”*’ Miifessir, Hz. Meryem’in vesayetini yiiklenen sahsin Zekeriya b.
Izn b. Miislim b. Saddiin oldugunu ve onun da Davudoglu Siileyman’in ogullarindan
(soyundan) oldugunu ifade etmektdir.”®

el-Bursevi ayetin tefsirine devamla, Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’in odasina yaninda kimse
olmaksizin geldigini ve onu terk ederken de yedi kapiyr arka arkaya kitledigini (miibalagali
bir sekilde) nakletmektedir. el-Bursevi’nin, Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’i terk ederken yedi
kapiy1 arka arkaya kitledigi ifadesi, en-Nahcivani’nin bu husustaki rivayeti ile tamamen
ayrismaktadir. Zira en-Nahcivani yukarda ifade edildigi iizere, Hz. Meryem’in sadece catida
kiiciik bir penceresi olan kapisiz bir odada muhafaza edildigini bizlere nakletmisti.” el-
Bursevi, “Zekeriya, onun yanina, mabede her girisinde orada bir rizik bulur” ifadesinin tefsiri
baglaminda ise, Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’in yanina her gelisinde, yaninda alisilmisin
disinda (harikulade) yiyecekler buldugunu ve bu yiyeceklerin de Hz. Meryem’e cennetten
gonderildigini nakletmektedir. el-Bursevi, bu yiyeceklerin ¢esitli meyveler oldugunu, bunlarin
da kis mevsiminde yazin, yaz mevsiminde ise kisin yetisen tiirlerden oldugunu ifade etmekle
beraber, Hz. Meryem’in hi¢ emzirilmedigini nakletmektedir. Miifessir, Hz. Zekeriya’nin Hz.
Meryem’e sordugu “Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?” sorusuna, “Bu, Allah
tarafindandir. Allah diledigine sayisiz rizik verir” cevabini verdigi esnada — tipki besikte
konusan Isa gibi — bu soruyu anlayip cevap veremeyecek kadar kiiciik bir yasta oldugunu
nakletmektedir.*

el-Bursevi, bu ayeti, velilerin kerametlerinin mesru ve hak oldugunu gosteren bir delil olarak
gormektedir. Ona gore velilerin kerametlerini inkar etmek, kisiyi Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkara kadar gotiiren yolu hazirlar. Bu noktada miifessir, Hz. Peygamber ile
kizi1 Fatima (r.a.) arasinda gecen bir olay1 yukaridaki ayetin tefsiriyle iligkilendirerek bizlere
nakletmektedir. Yapilan nakilde Hz. Peygamber’in bir kitlik senesinde a¢ kaldigir ve kizi
Fatima (r.a.)’nin Hz. Peygamber’e iki pide ve bir parca et gonderdigi zikredilmektedir.
Rivayete gore Fatima (r.a.) a¢ oldugu halde bu yiyeceklere dokunmamis ve Hz. Peygamber’i
kendi nefsine tercih etmisti. Hz. Peygamber kendisine gonderilen yiyecekleri alarak Hz.
Fatima’ya gider ve ona “gel kizim beraber yiyelim” diyerek, kendisine gonderdigi tabaklari
acmasini ister. Hz. Fatima tabaklar1 aginca tabaklarin et ve ekmekle dolu oldugunu goriir ve
sasirir.  Bu  yiyeceklerin Allah tarafindan gonderildigini anlayan Hz. Fatima, Hz.
Peygamber’in “Ey Fdtima bu sana nereden geliyor?” sorusuna “Bu, Allah tarafindandir.
Allah diledigine sayisiz rizik verir” seklinde cevap verir. Bu cevabin iizerine Hz. Peygamber
de: “Seni Israilogullarinin hanimefendisi Meryem’e benzeten Allah’a hamdolsun” der. Daha

» EL-BURSEVI: 2003, C. I, s. 29.

?% Genis bilgi i¢in bkz. EL-BURSEVI: 2003, C. I, s. 29 vd.
" EL-BUHARI: K. et-Talak 25; MUSLIM: K. ez-Ziihd 42.
* EL-BURSEVI: 2003, C. I, s. 30.

* Tgili rivayet i¢in bkz. s. 6.

% EL-BURSEVI: 2003, C. I, s. 30.



sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve ehl-i beytin diger mensuplarini toplar ve
hep birlikte o yemekten yerler. Hepsi doymakla beraber, yemek oldugu gibi kalir ve kalanlari
Hz. Fatima komsulara dagitir.”'

el-Bursevi ayetin tefsirinde, sahabeden ve tibiinden pek ¢ok kerametlerin siidur ettigini ifade
ettikten sonra, bizlere, Sehl b. “Abd Allah (r.a.)’1n, en biiyiik kerameti, kisinin kotii ahlakini
degistirmesi (diizeltmesi) olarak vasfetmesini nakleder (kdle Sehl b. ‘Abd Alldh radiya Alldhu
‘anhu ekberu I-keramati en tubaddile hulkan mazmiman min ahlakika).** Miifessir, bu ayetin
tefsirinin sonlarinda pek ¢ok taninmis mutasavvifin, velilerin kerametlerine iliskin goriislerine
yer vermekte, ayrica taninmis kimi mutasavviflarin kerametlerinden 6rnekler de
vermektedir.*

Ayni sure igerisinde bulunan bagka bir ayette (3/44), Hz. Meryem’in vesayeti meselesi tekrar
konu edilmektedir. S6z konusu ayette, Hz. Meryem’in vesayeti etrafinda cereyan eden
olaylar1 Hz. Peygamber’in vahiy disinda hi¢bir kanaldan 6grenmedigine vurgu yapilmaktadir.
Ayette ayrica Hz. Meryem’in vesayeti i¢in cekilen kur’adan ve din adamlarimin bu hususta
yaptiklar1 tartismalardan bahsedilmektedir.

Zadlike min enbd’i I-gaybi niihihi ileyke ve-ma kunte ledeyhim iz yulkiine akldmehum eyyuhum
yekfulu Meryeme ve-md kunte ledeyhim iz yahtesimiin.
(Resuliim!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.

Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kur’a ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken
sen onlarin yaminda degildin; onlar (bu yiizden) cekisirken de yanlarinda degildin. (3/44)

et-Tiisterl ve es-Siilemi tefsirlerinde bu ayete iliskin bir agiklama getirmezken, el-Kuseyri
kisaca deginir. el-Kuseyrl, Hz. Peygamber’in Hz. Meryem’in vesayeti etrafinda donen
olaylar1 vahiy yoluyla 6grendiginden dolayi, bu bilginin Hz. Peygamber’in bizzat yasadigi
veya sahit oldugu olaylardan daha degerli ve esas oldugunu ifade etmektedir.**

en-Nahcivani dyetin tefsiri hususunda, ayetin basinda bulunan (zalike) kavramiyla Hz. Adem,
Hz. Nuh, Hz. ibrahim’in ailesi, Al-i Imran (Imran’in ailesi), 6zellikle Hz. Meryem’in
hikdyesi, onun oglu ve annesi, Hz. Zekeriya ve oglunun kastedildigini ifade etmektedir.
Miifessir devamla, bu haberlerin Hz. Peygamber tarafindan 6nceden bilinmedigini, bu konu
ve olaylarla ilgili bilgi kaynaklar1 okuyup Ogrenerek degil, bilakis vahiy ve ilham yoluyla
geldigini zikretmektedir. en-Nahcivani’nin yorumuna gore Allah, bu haberleri Hz.
Peygamber’in peygamberliginin gercekligine bir delil olmasi icin Hz. Peygamber’e — ki o
digerlerinden daha istiindiir (ya ekmele r-rusuli) — vahyetti.” Miifessir, dyetin tefsirine
devamla peygamberlerden veya velilerden (evliya’), vahiy (vahy) veya ilham (ilham)
vasitasiyla bize gelen haberleri inkar edenleri sert bir sekilde elestirerek Islam tasavvufunda

*' EL-BURSEVI: 2003, C. 1, 5. 31.

> EL-BURSEVI: 2003, C. 1, 5. 31.

3 Taninmus mutasavviflarin keramet hakkindaki goriis ve degerlendirmeleri ve bazi mutasavviflardan siidur eden
kerametler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. EL-BURSEVI: 2003, C.IL, s. 31.

* EL-KUSEYRI: 2000, C. 1, s. 148.

3 AN-NAHCIVANT: el-Fevatih, C. 1, s. 108.



deruni/i¢ terbiye ve tezkiye sonrasinda elde edilen kesf makamina (kesf)*° giden yol hakkinda
genis malumat vermektedir.”’

Ayetin tefsiri hakkinda verdigi agiklamanin basinda, ayette bahsedilen haberlerin Hanna,
Meryem, Isa, Zekeriya ve Yahya ile alakali oldugunu nakleden el-Bursevi, bu haberlerin ya
gozlemle, ya kitaplardan okumakla, ya (bir bilginin 6gretmesiyle) birinden ders almak
suretiyle ya da vahiy yoluyla Ogrenilebilecegini zikretmektedir. Miifessir, burada vahiy
yoluyla 6grenme disinda zikredilen diger ii¢ olasiligin miimkiin olamayacagini, s6z konusu
vahyin de Hz. Peygamber’le ¢ekisenlerin durumu kavramalar1 noktasinda onun niibiivvetinin
gercekligine bir delil oldugunu zikretmektedir.*®

el-Bursevi, ilgili dyetin tefsirinde daha sonra, vahiy (vahy) kelimesinin Kur’an’da cesitli
manalara geldigini ifade etmektedir. Ona gore Kur’an’da vahiy, peygamberlere kitap ve
mesajin bildirilmesi (gonderilmesi) (el-irsal ild l-enbiyd’)®, ilham etmek (el-ilhdm)*®, Allah
tarafindan murat edilen mananin direk kalbe ilgasi (ilkd u l-ma ‘nd el-murdd)*' veya isaret
etmek (el-isdra)*® manalarinda kullamlmls'ur.43

el-Bursevi, “Sen onlarin yaninda degildin” ifadesinin tefsirinde, Hz. Peygamber’e bu hususta
saldiranlarin Hz. Peygamber’in bu haberleri bir yerden okuyarak 6grenmedigini, bu haberler
hakkinda bilgisi olan hi¢ kimseyle goriismedigini ve onlardan bu hususta herhangi bir sey
dinlemedigini bildiklerini ifade etmektedir. Biitlin bunlardan sonra geriye sadece Hz.
Peygamber’in bu olaylar1 bizzat yasama olasiligin kaldigin1 bunun da imkansiz oldugunu
sOyleyen el-Bursevi devamla, miisriklerin vahyin olabilirligini inkar edebilmek icin olmasi
miimkiin olamayan bir seyi idda ettiklerini zikrederek, eger Hz. Peygamber bu haberleri vahiy
yoluyla almamissa o zaman kendisinin bunu bizzat gozlemleyip yasadigimi ifade etmesi
gerekir ki, bu da miimkiin degildir demektedir.**

el-Bursevi ayetin tefsirine devamla, bu ayette Hz. Meryem’in faziletine (fadile) agik bir
isaretin oldugunu ve Allah’in onu, biitiin diinya kadinlar1 igerisinden se¢ip iistiin kildigini
ifade etmektedir.*’

el-Bursevi, Hz. Meryem’in fiziken cocuk olmasina ragmen ruhen bir yetigskin gibi ozel
sartlarda yetistirilip egitilmesinin, ondan bagka kimsede goriilmeyen bir hal oldugunu, onda
goriilen bu seckin ve asil ozelliklerin onun haricinde hi¢bir kadinda bulunmadiginmi ifade

% Tasavvuf ilmine ait bir kavram olan kesf mevcut duyu organlariyla kavranilamayan veya gizli olan kimi
seylerin ziihd ve mistik/deruni terbiye ve tezkiye sonrasinda bilinir hile gelmesidir. Bu kavram, aralarindaki
yakin bag nedeniyle zaman zaman ilham (ilhdm) kavramiyla birlikte kullanilmaktadir. Burada s6z konusu olan
vasitasiz, yani direk Allah tarafindan aliman bilgi ve ilimdir. Nefsin tezkiye ve terbiyesinden ve cesitli
riyazatlardan sonra, kesf hali iizerinde belirmis kisilere, tasavvuf literatiiriinde ehl-i kesf veya ehl-i miikdsefe
denmektedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. EL-HUSEYNI, ‘Abd el-Kerim el-Kesnizin: Mevsii ‘at el-Kesnizdn
fimd istalaha ‘aleyhi ehlu t-tasavvuf ve-I- irfan, Beyrut 2005, C. IXX, s. 107 vd. ULUDAG: 1977, s. 310 vd.
YILMAZ, Hasan Kamil: Isldm Tasavvufu: Tasavvuf ile Ilgili Sorular-Cevaplar, Istanbul 1996, s. 546 vd.
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*“ EL-BURSEVI: 2003, C. 1L, s. 35.

“ KUR’AN: 3/ 42-3. Bu ayetin tefsiri hakkinda genis bilgi icin bkz. CINAR, Hiiseyin ilker, Maria und Jesus im
Islam: Darstellung anhand des Korans und der islamischen kanonischen Tradition unter Beriicksichtigung der
islamischen Exegeten, Wiesbaden 2007, s. 58 vd.



etmektedir.*® Ayrica miifessir, ayetin tefsirinde, Hz. Meryem’in faziletine iliskin ibn ‘Abbas
ve Enes (r.a)’ten gelen iki hadisi nakletmektedir:

Ibn ‘Abbas (r.a.)’tan riviyetle Hz. Peygamber (a.s.) buyuruyorlar ki: “Diinya hammlarinin
efendisi once Meryem, sonra Fatima, sonra Hatice ve sonra da Asiye’dir.” Miifessir, bu
hadisin hasen®’ bir hadis oldugunu ifade ederek, ilgili ayette de (3/42-3) Hz. Meryem’in biitiin
diinya kadinlarindan daha faziletli oldugunun bildirildigini zikretmektedir. el-Bursevi’ye gore
bu hadis, metinde ismi gecen dort kadinin diinyanin diger kadinlarindan daha faziletli
oldugunu bize géstermektedir.48 Enes (r.a.)’ten gelen diger hadiste ise Hz. Peygamber (a.s.)
buyurdular ki: “Diinyadaki kadinlardan Imran’mn kizi Meryem, Huveyli’din kizi Hatice,
Muhammed’in kizi Fatima ve Firavun’un karist Asiye sana misal olarak yeter.”49 el-Bursevi
bu hadisi naklettikten sonra, bu hadisin bu dort kadinin diger diinya kadinlarindan iistiin
olduguna delil oldugunu ifade etmektedir.”

el-Bursevi ayetin tefsirine devamla, kemal ehli pek cok erkegin bulundugunu, kadinlarda ise
bu dort kisiden baska kemal ehlinin bulunmadigini ifade etmektedir. Onun tanimlamasina
gore kemal ehli; fazilet (fedd il), takva (takva) ve giizel ahlaki vasiflarda (hiisnii [-hasad’il)
yiksek bir mevkie ulasan kisidir. Miifessire gore peygamberlik kadinlara uygun bir sey
degildir. Zira peygamberlik agiklik ve daveti gerektirir, oysaki kadinlarin durumu kapaliligi
gerektirir. Bu sebeple miifessire gore peygamberlik, kadinlar i¢in bir kemal degildir.”' el-
Bursevi’ye gore kadinlarin kemali siddikiyyettir ki (siddikiyye), o da peygamberlige ¢ok yakin
bir makamdir. Siddik (siddik) biitiin s6z, tavir, hareket ve davraniglarinda dogrudan
ayrilmayan ve bu noktada taviz vermeyen kisidir. Hanimlar icerisinde erkeklerin makamina
ulasan kamil ve arif hanimlar vardir. el-Bursevi’ye gore bu hanimlar da aslinda bir anlamda
erkektirler.”

el-Bursevi, ayetin tefsirine devamla, konuyla pek ilgisi bulunmayan haberlerden ve kimi
mutasavviflarin deruni tecriibelerinden teferruatl bir sekilde bahsetmektedir.”

Sonuc¢

Buraya degin ilgili ayetlerin tefsiri hususunda yapilan agiklamalardan da anlasilacag: iizere,
isari tefsir sahibi miifessirler, yaptiklar tefsirlerin dogas1 geregi, ilgili ayetleri tefsir ederken
kendi mistik/deruni tecriibelerinden elde ettikleri verileri kullanmislardir. Bu deruni/mistik
tecriibelerden elde edilen verilerin, ayetlerin tefsirine yansitilmasi, kimi zaman ¢ok belirgin
bir nitelik kazanirken, kimi zaman da bu belirginlik gézlenmemistir. Ilgili ayetlerin tefsirine
kendi deruni/mistik tecriibelerini katarak anlam vermeye calisan bu miifessirler, ilgili
ayetlerin konu biitiinliigiinii genelde g6z Oniinde bulundurmakla beraber, bazen bu gruba ait
kimi miifessirler ayetin konusuyla bagdastirilmasi miimkiin olmayan pek ¢ok konuya girerek
ayetlerin konu biitiinliigiinii hice saydiklar1 da gézlenmektedir.

“ EL-BURSEVI: 2003, C. 11, s. 35.
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¥ ET-TIRMIZI: K. el-Menakib 61 (3904).

" EL-BURSEVI: 2003, C. 1L, s. 35.

3! Kadmlarin peygamberliklerinin islam’da kabul ve reddi hususunda bkz. CINAR: 2007, s. 190 vd.
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Ilgili Ayetleri deruni/mistik tecriibelerinin verilerine gore yorumlayan sdz konusu miifessirler,
Hz. Meryem’in Kur’dn’da anlatilan harikulade hallerini, Islimda velilerin (eviiya’)
kerametlerinin (kerdmdr) hak ve cevazina (cevdz) genel anlamda delil olarak sunmuslardir. Bu
hususun mesru ve hak oldugunu desteklemek icin pek cok velinin kerametlerine bazen yer
verdikleri gibi velinin kerametini reddeden kimseleri de sert bir sekilde elestirmislerdir. Hz.
Meryem’in peygamber olmadigini ifade eden bu miifessirler, ondan zuhur eden bu harikulade
halleri keramet ciimlesinden kabul etmisler ve Hz. Meryem’e ait bu hallerin Kur’an’da
gecmesinin, velilerin kerametinin cevazina delil oldugunu iddia etmislerdir.

Hz. Meryem’in vesayeti ve harikulade hallerinden bahseden bu Kur’an ayetleri, tasavvufla
(riyazet-keramet noktasinda) yakin bagi sebebiyle isari tefsir yapan miifessirlerin dikkatlerini
cekmigstir. Bu ayetlerin tefsirinde bu miifessirler, Hz. Meryem’in Allah katindaki {istiin
makamina vurgu yapmislar, onun Allah tarafindan giizel bir bitki gibi yetistirilmesi ve
muhafaza edilmesi {lizerinde 6zenle durmuslar; Allah’in, veli kullarim1 hi¢cbir zaman yalniz
birakmayacagi ve onlar1 daima muhafaza edecegi goriisiinii siklikla ifade edegelmislerdir.
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