Heimatgeschichte

Gebilde torichter Phantasie?

Uberlegungen zu Gmiinder ,,Sagen* *

Klaus Graf

,Sagen der Heimat" hiefl der
1927 erstmals erschienene dritte
Band des Gmiinder Heimatbu-
ches von Oberlehrer Georg
Stiitz!. Das Vorwort beginnt
ganz unoriginell mit den damals
in vielen Sagenbiichern als Mot-
to gewihlten Versen Ludwig
Bechsteins iiber die Sage, die
wsinnend durchs Land von Ort
zu Ort“ wandle und in ihrem
Garten der Dichtung Blumen
fortpflanze. Gegen Ende des
Vorworts variiert Stiitz den Ge-
danken mit eigenen Worten: ,.In
der Gmiinder Gegend sind na-
mentlich das Albgebiet und sein
Vorland mit Sagen reich be-
dacht. Sie wohnen vielgestaltig
in alten Schlossern und im brok-
kelnden Gemduer der Ruinen;
sie weben ihren Zauberschleier
um einsame Kapellen und halb-
verwitterte Kreuzsteine; sie be-
leben die Gden Stitten einstiger
Burgen und raunen und wispern
geheimnisvoll in weltfernen Ta-
len und Wildem*. Stiitz
schlieft: ,.Der reiche Sagen-
schatz unserer Gegend fiigt dem
Heimatbilde vielsagende Ziige
und stimmungsreiche Farben
ein. Als kostbarer Schatz soll er
drum gewertet und behiitet wer-
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den®.

* Dem Andenken meiner Mutter
Hertha Graf (1911-1996) gewidmet.

Heimat als Leitbegriff

Heimat, der Leitbegriff der in
den Jahren nach 1900 entstande-
nen Heimatbewegung, fungiert
auch bei Stiitz als Grundwert, an
der er seine literarische Produk-
tion orientiert. Die Heimatbewe-
gung iibte aus konservativer
Perspektive Zivilisationskritik —
der als bedrohlich empfundenen
Moderne stellte man das Bild ei-
ner heilen traditionalen Welt ge-
geniiber2. Trachten und alte
Briuche wollte man wiederbele-
ben, und es ist somit kein Zufall,
wenn auch in den damals er-
schienenen  Sagenzusammen-
stellungen, in der Regel von
Lehrern verfaf3t, Heimatschwir-
merei allenthalben anzutreffen
ist. Die zitierten Stellen aus der
Stiitzschen Arbeit skizzieren ei-
ne romantische Idylle, die wie
eine Beschreibung der bekann-
ten Illustrationen Ludwig Rich-
ters zu den ,,Kinder- und Haus-
mérchen* der Briider Grimm an-
mutet.

Wer nach Sagen fragt, muB
zuallererst nach den Sammlern
und Autoren fragen, die jene
Texte zu Papier gebracht haben,
flir die man seit etwa 1800 die
Bezeichnung ,,Sage bereithilt.
Ohne Sammler gibe es keine
Sage. Denn die Gattung Sage ist
eigentlich erst ein Kind der Ro-
mantik. In den Jahren nach 1800
wurde der uniibersichtliche und
vielgestaltige Strom miindlicher
und schriftlicher Traditionen

und Erzihlstoffe gleichsam in
mehreren Fluf3betten kanalisiert.
Am einfluireichsten war die T4-
tigkeit der Briider Grimm, die
Volksmirchen und Volkssagen
in getrennten Verdffentlichun-
gen dem Publikum vorstellten.
Auch die ,,schwankhaften®, die
lustigen und heiteren Erzihlun-
gen, und die frommen Legenden
wurden von den Sagen abge-
trennt. In der vornehmlich auf-
grund von gedruckten Quellen
erstellten zweibédndigen Samm-
lung der ,Deutschen Sagen“
(1816/18) wollte das patriotisch
gesinnte Briiderpaar die ,,Uber-
bleibsel von dem groBen Schat-
ze uralter deutscher Volksdich-
tung® retten3. Wihrend der erste
Band den sogenannten Ortssa-
gen gewidmet war, in denen vor
allem ddmonische Gestalten und
Geister auftraten, galt der zweite
Band den ,historischen Sagen®,
die sich meist an historische
Personlichkeiten der deutschen
Geschichte kniipften. Die so
hergestellte Verbindung von
Spukgeschichten und Geschich-
te ist bis heute fiir den Sagenbe-
griff ausschlaggebend geblie-
ben.

Letzte Spuren

Die Gelehrten des 19. Jahrhun-
derts waren vor allem fasziniert
von der Moglichkeit, in den Er-
zdhlungen des einfachen Volks
letzte Spuren von altgermani-
scher Religion und Gotterglau-
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ben sichern zu kénnen. Daf3 Sa-
gensammlungen vor allem als
Quelle fiir ddmonologische Er-
zdhlungen dienen sollten, aus
denen man wiederum mytholo-
gische Vorstellungen erschlie-
Ben wollte, 1af3t sich auch an-
hand des Stiitzschen Vorworts
demonstrieren. ,Nicht wenige
Sagen®, meinte er, ,,wurzeln
noch in der altdeutschen Gétter-
lehre*. Sofort fallt das Stichwort
,.Wodan, zu dem er unter ande-
rem anmerkt: ,.In unseren Hei-
matsagen ist Wodans Name
noch erhalten im Wuotes- oder
Muetesheer, das man in Gmiind,
Wetzgau, Spraitbach, Lautern,
Heubach, Essingen und auf dem
Aalbuch friiher oft gehort haben
will. Entsetzlich heulend und in
hohen und tiefen Stimmen jam-
mernd, durchbraust es die Luft.
Dieses Heer, sagen die Leute,
sei der Teufel mit dem Gefolge
von Verdammten. Hexen und
ungetauft gestorbenen Kindern®.
Aber was die Leute sagten und
welchen konkreten Stellenwert
die Geschichten vom Mutesheer
fiir die Erzéahler und Horer besa-
Ben, ihr ,,Sitz im Leben* also,
interessierte so gut wie gar nicht
— mit dem Hinweis auf Wodan
war das Mutesheer abgehakt.
Neuere wissenschaftliche Ar-
beiten haben deutlich gemacht,
daB die gedruckten Sagensamm-
lungen aus dem 19. und frihen
20. Jahrhundert alles andere als
ein unverfilschtes Abbild ver-
gangener Erzdhlkultur bieten.

Sie sind zuallererst das Resultat
der Vorlieben und Neigungen
der gelehrten Sammler. Diese
diirsteten nach ,.echter Volks-
poesie®, sie fragten gezielt und
leffen weg, was ihnen zu un-
scheinbar oder zu anstoBig er-
schien. Die Befragten wiederum
verschwiegen oft, was sie zu
wissen glaubten, weil sie nicht
als ,,abergldaubisch gelten woll-
ten. Schon Ernst Meier, der Au-
tor der 1852 gedruckten ersten
wichtigen Sammlung schwibi-
scher Sagen, wuflte: ,Man darf
da nicht mit der Thiir ins Haus
fallen und nur etwa fragen:
,gibts keine Sagen hier?” Auf so
plumpe Fragen wird man ein
einfaches Nein zur Antwort be-
kommen; oder das Volk antwor-
tet wie jene Bickerfrau auf die
namliche Frage etwa so: ,noi,
Sagen hent mer koine, aber
Wecken!™*,

Stiitz beteuert, er habe aus
den ,,Sagenschatzen* der Gmiin-
der Gegend ,.nur das wertvollste
Gut” in die Sammlung aufge-
nommen. In Wirklichkeit lagen
die meisten der in ihr enthalte-
nen Erziahlungen, wie eine ge-
naue Quellenanalyse ergeben
hat, ldngst gedruckt vor und wa-
ren keineswegs mithsam vor Ort
dem Munde des Volkes abge-
lauscht worden. Im wesentli-
chen beschrinkt sich der diesbe-
zigliche groBte eigene Beitrag
von Stiitz, wenn ich recht sehe,
auf drer Sagen aus Degenfeld
und drei aus Tiferrot.

Albert Deibele

Erheblich gréBere Verdienste
hat sich Albert Deibele erwor-
ben, der in den Gmiinder Hei-
matblittern 1929 - damals war
er noch em junger Lehrer - ,.Sa-
gen und Geschichten* aus dem
Tal der Rot und aus Tanau und
Zimmerbach veroffentlichte. Er
wollte das zwischen Lein und
Kocher Gehorte, wie er schreibt,
..allen Liebhabern der schlichten
Volkserzihlungen als einfachen
FeldblumenstrauB3 vorstellen*s.
Nach dem Tod von Georg Stiitz
nahm seine Tochter, die Schrift-
stellerin Luzie Stiitz, die 1950
eine zweite Auflage des Sagen-
biichleins besorgte, die sehr
reizvollen Texte Deibeles in die
Sammlung auf.

In Zimmerbach wollte man
damals von dem Geist eines
wunderlhichen Bauern namens
Heuranz auf dem Rehnenhof
wissen, der auf dem Hof herum-
poltere und manchmal seinen rot
angelaufenen Kopf zum Scheu-
erladen herausstecke, um an-
schlieBend den Laden mit einem
griBlichen Fluch wieder zuzu-
schlagen. Oberlehrer Stiitz lief}
es sich nicht nehmen, in der
nachsten Nummer der Heimat-
blatter eine Richtigstellung dazu
unter dem Titel ,Der wahre
JHeuranz’* zu publizieren. Es
habe sich um den Kameralver-
walter von Schonlein gehandelt.
Stiitz fithrt dazu weiter aus: ,Da
der absonderliche Mann mehr
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mit akademischer Weisheit als
mit prakuscher Erfahrung den
Betrieb des Hofguts leitete, wur-
de er, wie naheliegend, in Stadt
und Land viel verulkt. Dal} es
dabei nicht ohne starke Ueber-
treibungen abging, ist selbstver-
standlich, Wenn Frau Fama in
Gmiind einhergeht, wachsen ih-
re Gaben riesig auf dem Weg
vom HoniggifBle bis in die Lor-
cher Strafle, wie erst auf der
Wanderung vom Rehnenhof bis
zum ziemlich weitentfernten
Zimmerbach!* In der Nihe des
Rehnenhofs sei die Geistersage,
fiir Stitz ein ,,Gebilde torich-
ter Phantasie*, erfreulicherweise
seit Jahrzehnten erloschene.

Das Beispiel zeigt deutlich,
wie aus dem Klatsch, dem Ge-
richt und dem Gerede, deren
Tempus die Gegenwart ist, eine
Spukgeschichte  wird, deren
Tempus die Vergangenheit ist.
In dhnlicher Weise verarbeiten
die sogenannten Hexensagen die
historische Erfahrung der He-
xenprozesse. Was einst furcht-
bare Uberzeugung von Elite und
Volk war, wird im 19. Jahrhun-
dert zum vermeintlich harmlo-
sen Erzihlgut. Harmlos ist ei-
gentlich das falsche Wort: He-
xen hat man damals keine mehr
verbrannt, aber die Hexensagen
transportierten den - iibrigens
bis heute virulenten — Aberglau-
ben vom ,.Schadenzauber", der
wiederum dafiir sorgte, daf sol-
chermaBen stigmatisierte Frauen
im Dorf oder der Kleinstadt oft
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thres Lebens nicht mehr froh
wurden.

Historisches Erzihlen

Hier aber soll es um etwas ande-
res gehen: um die Frage nach
dem Verhiltnis von Vergangen-
heit und Gegenwart, um die Fra-
ge nach dem historischen Erzih-
len. Jede Stadt war und ist er-
fiillt von Erzdhlungen iiber Ver-
gangenes. Auflerst vielfiltig
sind die Anldsse und Formen
dieses Erzahlens: Die Geschich-
ten sind im Wirtshaus ebenso zu
horen wie im Heimatkundeun-
terricht der Schule. Es kann sich
um Geschichten und Anekdoten
handeln. die von Personlichkei-
ten oder Originalen in der Stadt
berichten, um die Erinnerung an
bedeutsame Ereignisse und Epo-
chen der Stadtgeschichte, aber
auch um Versuche, Bauten und
Ortlichkeiten zu deuten und zu
erklaren. Es konnen lustige,
traurige, fromme oder unheimli-
che Geschichten sein, wahre,
halbwahre und erfundene.
Befragt man die historischen
Quellen nach dem schriftlichen
Niederschlag dieses alltaglichen
historischen Erzdhlens, so muf}
man feststellen, dal nur ein win-
ziger Bruchteil Eingang in die
bewahrende Schriftlichkeit ge-
funden hat. Dies gilt auch fiir
die umfangreiche handschriftli-
che Chronik des Domimkus
Debler (1756-1836), so sehr
sich dieser auch  bemiiht

hat, Gmiinder Uberlieferungen
und Traditionen aufzuzeichnen.
Auch als gebildete Autoren im
letzten Jahrhundert begannen,
sogenannte ,,Volkssagen* zu
sammeln, wihlten sie, wie er-
wahnt, avs dem reichen Schatz
der miindlich verbreiteten Ge-
schichten nur einige wenige aus,
die ihren eigenen Vorstellungen
tiber ,,Sagen* entsprachen. Des-
halb ist der romantische Sagen-
begriff auch nicht geeignet, die
bunte Vielfalt der ,histori-
schen Uberlieferungen™ ange-
messen zu bezeichnen.

Betrachtet man die Texte, in
denen historisches Erzihlen sei-
nen Niederschlag gefunden hat,
so kann man sich natiirlich die
Frage nach dem ,historischen
Kern* dieser Uberlieferung stel-
len. Wenn man sich in Gmiind
erzihlte, daf die Johanniskirche
an der Stelle erbaut worden sei,
wo die Herzogin Agnes, Gattin
des ersten Stauferherzogs Fried-
rich, ihren verlorenen Ring wie-
dergefunden habe, so konnte
man erwigen, das Herzogspaar
habe tatsichlich bei der Stadt-
werdung  von  Schwabisch
Gmiind eine wichtige Rolle ge-
spielt.” Das ist natiirlich legitim,
aber wiirde man dadurch der
Geschichte der Gmiinder Ring-
sage und ihren zahlreichen Ver-
sionen wirklich gerecht?
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Johann Georg Heberle: Die Gmiinder Ringsage. Olgemdlde in der Johanniskirche

Kaum Hieb- und
Stichfestes

Die moderne Erzdhlforschung
fragt deshalb konsequent nach
dem Kontext, in dem solche Ge-
schichten erziahlt wurden, nach
den Trigergruppen, in denen sie
kursierten, und nach den Funk-
tionen, die sie fiir eine Gemein-
schaft oder den jeweiligen Er-
zdhler erfiillten. Hinsichtlich der
am Ende des 16. Jahrhunderts in
einem gelehrten lateinischen
Geschichtswerk erstmals beleg-
ten Ringsage muBl man fiir die
Zeit vor 1800 jedoch konstatie-
ren, da man kaum etwas Hieb-

und Stichfestes aussagen kann
iiber den Triger dieser Uberlie-
ferung, die Bestandteil der fiir
das damalige Selbstverstandnis
der Stadt iiberaus wichtigen
Staufertradition war. Zwar liegt
der Verdacht nahe, daB3 es im
wesentlichen die Gebildeten und
die Oberschicht waren, die sich
vom Ursprung der Johanniskir-
che erzihlten, aber ausschlieBen
14t sich auch nicht, daB die
Ringsage dariiberhinaus weite-
ren Kreisen in der Stadt bekannt
war.

EinigermaBen sicheren Boden
betritt man erst im 19, Jahrhun-
dert. Damals begeisterte sich

die Romantik fiir die glanz-
volle staufische Vergangenheit
Schwabens, und auf dem 1714
gemalten Olbild des Malers
Heberle in der Johanniskirche
mit der Darstellung der Ring-
sage wollte man eine authenti-
sche Darstellung der Burg Ho-
henstaufen vor ihrem Untergang
erkennen. Sogar die Madonna
am Siidwestpfeiler der Kirche
identifizierte man um 1800
irrtiimlich mit der Herzogin
Agnes.

In zahlreichen Druckwerken
konnte man im letzten Jahrhun-
dert die ,kanonische® Version
der Erzdhlung nachlesen. Dane-



P Heimatgeschichte

ben erfreute sich aber eine senti-
mentale Fassung der Geschich-
te, die ein Liebesmotiv einfiihrt,
als vermeintliche Volkssage be-
sonderer Beliebtheit. Bei der
Vorbereitung meiner 1995 er-
schienenen Sagenedition ,,Sagen
rund um Stuttgart* habe ich
eine umfangreiche Sammlung
schwibischer Sagen entdeckt,
die von dem Stuttgarter Gymna-
sialprofessors Albert Schott des
Jingeren (1809-1847) kurz vor
seinem Tod veranlaBt worden
war. Unter anderem zeichnete
ein Schiiler seiner achten Klasse
eine Version der Ringsage auf,
die sein Lehrer Schott in einem
Kommentar einigermalBen treff-
sicher als ,,wenigstens theilwei-
se gemacht* (also erfunden) ein-
schitzte. In der Tat ist die rithr-
selige Geschichte vom Forster
Eckart und seinem Sohn Horsa,
der den Ring auffinden und die
Tochter des fiirstlichen Kanzlers
als Ehefrau heimfiihren kann, ei-
ne literarische Schopfung. Ihr
Urheber: der spiter als Publizist
bekanntgewordene Johannes
Scherr, gebiirtig aus Rechberg,
der sie in seinem 1836 erschie-
nenen Jugendwerk ,,Sagen aus
Schwabenland”, einem Band
mit als Sagen getarnten Erzah-
lungend, veroffentlicht hatte. Sie
wurde jedoch in der Folgezeit
als echte ,,Volkssage' aufgefaBit.

In den Unterlagen einer 1850
vom Rektor des Niirtinger
Schullehrerseminars veranlaBten
Sagensammiung fand ich zwel

Aufsitze mit der ,richtigen
Fassung der Ringsage. Wihrend
aber der erste Seminarist von
der Tochter Barbarossas (!)
sprach, gab sie der zweite als
dessen Ehefrau aus — beide nen-
nen keinen Namen. Nur der er-
ste nannte ausdriicklich die Jo-
hanniskirche, der er irrtiimlich
als fritheren Namen den der da-
nebenliegenden Veitskapelle zu-
wies; der zweite fiihrte die
Griindung eines Klosters und
danach der Stadt Gmiind auf den
Ringfund zuriick. Dariiberhin-
aus wollte er von einer Hofintri-
ge wissen, die zur Einkerkerung
der Frau gefithrt habe. Diese
Differenzen beider Fassungen
untereinander wie auch zur ka-
nonischen Fassung der Agnes-
Erzdhlung machen deutlich, daB
selbst bei so festgelegten Uber-
lieferungen wie der seit dem
16. Jahrhundert in Chroniken
dokumentierten Ringsage ein er-
heblicher Spielraum fiir miind-
lich weitergegebene Versionen
und personliche Gestaltungen
gegeben war. Jeder Erzihler er-
fand die Geschichte bei jedem
Erzihlen gewissermaBen neu.

,,P0bels Posse‘

Wirft man nun einen Blick auf
die zweite Johanniskirchen-
Sage — die vom Baumeister,
dem der Teufel die Nase abrif —
so springen die Unterschiede ins
Auge: die Baumeister-Erzih-
lung ist nur in einer Handvoll

Texte iiberliefert, erstmals bei
Dominikus Debler?. Eine kano-
nische Fassung gab es nicht,
denn die Schriftquellen hatten
nur wenig Interesse an dieser
Geschichte, die Joseph Alois
Rink 1802 empbért eine ,,wahre
Pobels Posse* nannte. Wihrend
die Ringsage iiber die Nennung
von Agnes und Friedrich datier-
bar ist und den Staufertraditio-
nen zugeordnet werden kann,
vermifit man in der Baumeister-
sage eine Zeitangabe. Handelt es
sich also nicht um einen Fall hi-
storischen  Erzihlens? Bevor
man sich auf ein Nein festlegt,
sollte man in Rechnung stellen,
dal beide Geschichten die
Johanniskirche als Erzihl-Mal
in den Blick nehmen, nidmlich
als Aufforderung, eine erklaren-
de und erlduternde Geschichte
iiber sie zu erzdhlen. Die &tiolo-
gische Erzdhlung erklirt das
Denkmal — im Fall der Baumei-
stersage speziell ein Relief an
der Westfassade — wie umge-
kehrt das Denkmal die Glaub-
wiirdigkeit der Erzéhlung unter-
streicht.

Die Baumeistersage hat es
mit Vergangenem zu tun, indem
sie etwas erkldrt, was man nicht
mehr versteht. Bei dem Relief
handelte es sich vermutlich um
ein sogenanntes Judenspottbild,
mit dem man Juden schmahte —
der angebliche Baumeister trégt
nidmlich einen spitzen Judenhut.
Spéter konnte man es nicht mehr
deuten, weil hinsichtlich der ur-
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Judenspottrelief an der Westfassa-
de der Johanniskirche in Gmiind

spriinglichen Bedeutung eine hi-
storische Distanz eingetreten
war. Analog dazu nannte man
im Mittelalter das Romerlager
am Schirenhof ,Etzelsburg®.
Nicht die Romer, sondern Attila
mit seinen Hunnen wurden fiir
die sichtbaren Uberreste des
Limeskastells verantwortlich ge-
macht.

An die Stelle der Hunnen tra-
ten in der Neuzeit oft die
Schweden oder Franzosen. Be-
zeichnenderweise hat man ein
mittelalterliches Steinkreuz, das
Zillhartskreuz (es stand in der
Nihe von St. Katharina), zum
einen mit dem Tod eines angeb-
lichen schwedischen Generals
Ziller in Verbindung gebracht,
zum anderen mit dem Meister-
schuB eines Stadtschlossers, der
den franzosischen General Ziller
zum Abzug bewegt habelo,

Hohlen als Heidenwerk

Im 16. Jahrhundert galten die
Hohlen am Nepperberg, der
heutige St. Salvator, als Heiden-
werk. Und noch heute kennen

viele die Uberlieferung von ei-
nem unterirdischen Gang vom
Salvator nach Lorch, wie ja
iiberhaupt die Erzdhlungen von
unterirdischen Géngen derzeit
das weitaus lebendigste Erzahl-
motiv unter den sogenannten
traditionellen Sagenmotiven
darstellen. In der iltesten
schriftlichen Uberlieferung der
Geschichte vom unterirdischen
Weg nach Lorch in einer gelehr-
ten Abhandlung aus dem Jahr
1620 heif3t es, der Weg sei ,,we-
gen der dlte eingefallen*’. Ob der
romische Limes Anlal zu dieser
Tradition gegeben hat, kann hier
auf sich beruhen. Wichtig ist:
die Erwdhnung der Alters-
schwiche des Ganges bringt ge-
schichtlichen Wandel zur Spra-
che und damit auch historische
Distanz.

Wer nach historischem Er-
zdhlen fragt, muf} somit, so lau-
tet meine These, immer auch
nach historischer Distanz fra-
gen, also: Inwieweit iiberbriickt
oder bewiltigt historisches Er-
zdhlen historische Distanz, die
Kluft und den Zeitenabstand
zwischen der fremden Vergan-
genheit, der Vorzeit, und der ej-
genen Gegenwart?

Wihrend Uberlieferung und
Tradition Distanz beseitigen sol-
len, bringt der Uberlieferungs-
verlust Distanz zustande. Einen
solchen Verlust thematisiert der
Topos vom groBen Archivbrand,
der aus vielen Stidten bekannt
und in Schwiabisch Gmiind erst-

mals 1803 greifbar ist. Er entla-
stete die nachldssigen Hiiter der
Schriftlichkeit ebenso wie den
faulen Autor, der sich ja auf die
Vernichtung der Unterlagen bei
einem groBen Brand (der nie
stattgefunden hat) berufen konn-
te. Legt man das Kriterium der
Faktizitidt an, so handelt es sich
bei der Archivbrand-Geschichte
um eine ,,Sage*.

Volkssage und
populiire Lesestoffe

Ich bin der Uberzeugung, man
sollte fiir die Zeit vor 1800 iiber-
haupt nicht von Sagen sprechen,
sondern  von  Erzdhlungen,
Lokaltraditionen oder Stoffen.
Erst im Jahr 1800 erscheint in
Bremen die erste wirkliche Sa-
gensammlung. Dafl die soge-
nannte Volkssage ein Kind der
Romantik ist, habe ich oben be-
reits  erwihnt.  Hinzufiigen
mochte ich ~ und dies hat die
volkskundliche Sagenforschung
bislang nicht wahrhaben wollen:
in vielerlei Hinsicht ist die
Volkssage zugleich das illegiti-
me Kind des Ritterromans.

Aus dem Stoffreservoir des
Ritterromans stammen namlich
Jene sentimentalen Liebes- und
Rittergeschichten, denen man in
Sagensammlungen hiufig be-
gegnet, die aber von der auf die
mythologischen Sagen fixierten
Forschung nicht weiter beachtet
wurden. Vielleicht am popular-
sten im Gmiinder Raum ist der
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Geschichtenkranz  iiber  die
Raubritter vom Rosenstein. Be-
reits im Jahr 1800 ist ein Ge-
dicht iiber die rduberischen Rit-
ter auf dem Rosenstein erschie-
nen, das spéter die Quelle einer
Sage der Briider Grimm werden
sollte. Die hier hergestellte Ver-
bindung der Beiswanger Kapel-
le mit dem Wettiner-Fiirsten
Friedrich mit der gebissenen
Wange, der sonst keine Bezie-
hungen zu unserem Raum hatte,
erklart sich am einfachsten mit
der Existenz eines vielgelesenen
Ritterromans, der 1787/88 iiber
jenen  Herrscher  erschienen
warl!,

Der Begriff Raubritter selbst
ist iibrigens relativ jung: sein
derzeit bekannter Erstbeleg fin-
det sich im Titel eines 1799 er-
schienenen Ritterromans: ,,Der
Raubritter mit dem Stahlarme
oder der Sternenkranz eine Gei-
stergeschichte*. Die in den Sa-
genbinden nachlesbaren Ge-
schichten iiber mittelalterliche
Raubritter stammen nicht etwa
aus dem Mittelalter, sondern aus
dem 18., 19. oder 20. Jahrhun-
dert. In ihnen haben die Ansich-
ten, die man seit der Aufkldrung
in verbreiteten Geschichtsbii-
chern iiber die Zeiten des soge-
nannten Faustrechts nachlesen
konnte, ihren Niederschlag ge-
funden.

Die Abhingigkeit der soge-
nannten Volkssagen von popu-
laren Lesestoffen darf nicht un-
terschidtzt werden. Historische

Erzahlungen und historische
Romane vermittelten ein Ge-
schichtsbild, dem man auch in
den Sagen begegnet. Dort ist
man freilich allzu leicht geneigt,
in diesem popularisierten Ge-
schichtsbild das genuine Ge-
schichtsbild des Volkes erken-
nen zu wollen.

Sagen miissen im 19. Jahr-
hundert als Bestandteil der zeit-
genodssischen  Geschichtskultur
begriffen werden, die sich in un-
terschiedlichen Medien mit der
Vergangenheit auseinandersetz-
te — Medien des historischen Er-
zdhlens wie Roman und Ge-
schichtsschreibung, aber auch
nichtschniftliche Medien wie hi-
storische Festziige, Denkmaler
und historistische Bauten. Der
architektonische  Historismus,
wie er sich etwa in der Erbau-
ung neugotischer Ritterburgen
artikulierte, wollte die histon-
sche Distanz vergessen machen,
die durch die Stilentwicklung
seit dem Mittelalter eingetreten
war.

SiiBlicher Sagenkitsch

Eine Verlusterfahrung motivier-
te ebenfalls die riickwirtsge-
wandte Heimatbewegung, ein-
gangs bereits erwihnt, die sich
durch die Modeme von den
wahren Wurzeln der eigenen
Kultur abgeschnitten glaubte.
Sagen erhieiten seit etwa 1900
einen Ehrenplatz bei der Dar-
stellung der Heimatgeschichte

in den Heimatbiichern zugewie-
sen. Verhinderte Lehrerpoeten
mit einem ungliicklichen Hang
zum gepflegten Adjektiv miih-
ten sich ab, mit Sagen Heimat-
geschichte anschaulich werden
zu lassen. Heute miissen derlei
Versuche als siillicher Sagen-
kitsch eingeschitzt werden. Ich
mdchte dem geneigten Leser nur
eine ganz kurze Stelle aus dem
Stiitzschen Sagenbuch zumuten.
Es entstammt der erst in der
Zweitauflage aufgenommenen
Geschichte ,,.Der Falschmiin-
zer”, deren Kernmotiv erstmals
bei Dominikus Debler belegt ist.

Oberlehrer Stiitz, wahrschein-
licher aber seine Tochter Lucie,
ebenfalls Oberlehrerin, taucht
den Pinsel tief in den am Kolorit
des historischen Romans orien-
tierten groflen Farbenkasten des
deutschen Schulaufsatzes. Zitat:
»Frau Barbara steht droben in
der lichten Stube mit den Birn-
baumkommoden und bauchigen
Truhen. Sie hort die dréhnenden
Hammer drunten und weil3, was
sie schreien. Auf ihren geizigen
Mund springt ein triumphieren-
des Licheln, sie wiegt sich vor
dem goldgerahmten Spiegel und
schwenkt die Hiiften wie die rei-
chen Patrizierinnen, die am
Festtag vierspannig ins Miinster
fahren. Deren goldene Ringe.
funkelnde Halsketten und blut-
rote Granatbroschen, seidene
Récke und samtene Mieder ste-
chen ihr schon lange in die Au-
gen. Wie gierige Zangen fegen
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ihre Hinde in schlaflosen Néch-
ten iiber die Bettdecke: ,Gold,
Gold, Gold!” zischelte sie ithrem
Mann ins Ohr*.

Doch nicht nur in der Ge-
schichtskultur, auch in der lite-
rarischen Kultur jener Zeit spiel-
ten Sagen eine groBe Rolle, wie
umgekehrt literarische Muster
und Vorbilder auf die Sagen ein-
gewirkt haben. Dal} es literari-
sche Schopfungen gab, die sich
als Sagen tarnten, ist oben be-
reits erwihnt worden. Die Sagen
des jungen Scherr finden sich
ungeachtet ihres erkennbaren li-
terarischen Ursprungs jedoch in
Sagenbiichern wieder, so auch
im Sagenbuch von Georg Stiitz.

Gmiinder Stadtsagen

Von den drei Gmiinder Stadtsa-
gen der Erstausgabe von 1927
ist nur eine einzige als urspriing-
liche Volkssage anzusprechen:
die vom Kobold und Hausgeist
Schlurkerle. An erster Stelle
steht Justinus Kerners ,,Geiger
von Gmiind“, wie wir aus der
meisterhaften Monographie von
Peter Spranger wissen, im we-
sentlichen eine Schopfung ihres
Autors, der bei der Komposition
dieser 1816 erstmals erschiene-
nen Legendenballade nicht an
eine Gmiinder Lokalsage an-
kniipfen konnte!2. Nr. 2 trigt
den Titel ,,Der Stadtrichter von
Gmiind“. Mit dieser Geschichte
hat es folgende Bewandtnis: Es
handelt sich um eine der beriich-

tigten Erfindungen der ,,Stutt-
garter Stadt-Glocke®, einem Un-
terhaltungsblatt, das der Buch-
drucker Munder von 1844 bis
1848 herausgab. Eine dieser in
einer altertiimelnden Sprachge-
stalt verfaBten Fiktionen ist die
Geschichte vom ,,Postmichel*
von Esslingen, dem nichtsdesto-
trotz in Esslingen ein Brunnen
errichtet wurde.

Im April 1845 erschien in der
Stadtglocke die schaurige Raub-
ritter-Story vom Untergang der
Adelsfamilie Enzinger oder
RoBwager: als Gmiinder Stadt-
richter soll der angeblich im
Jahr 1400 gestorbene letzte
SproB des Adelsgeschlechts sei-
nen eigenen Bruder als Straflen-
rduber zum Tode verurteilt ha-
ben. Einige Details zeigen eine
gewisse Vertrautheit des Autors
mit der damaligen Oberamts-
stadt Gmiind und ihrer mittelal-
terlichen Geschichte, aber sonst
ist das Ganze frei erfunden.
Uber ,,Wiirttemberg wie es war
und ist”, eine populdre, mehr-
fach aufgelegte Sammlung ,,va-
terlandischer Erzahlungen®*, und
die ,,Wiirttembergischen Volks-
biicher* des Evangelischen Leh-
rer-Unterstiitzungs-Vereins von
1905 wurden Munders histori-
sierende Phantasien im ganzen
Land bekannt. Georg Stiitz gibt
im ersten Band seines Gmiinder
Heimatbuches die fingierte In-
schrift des angeblich in der Do-
minikanerkirche  befindlichen
Grabdenkmals von 1401 fiir den

Stadtrichter wieder:

Hier fand Herr Enzing
lobereich

nach Miihwerk Todeslager.

Schwach war sein Korper,

stark sein Gelist,

der Letztsprof der Rof3wager.

Eine weitere Strophe klingt eher
(unfreiwillig?) komisch:

Obgleich sein Nam hier allweg
hief3.

,,Hans Anton Max von Rauber*,

so war er unterm Brusttuch
doch

von jedem Unrecht sauber.

1929 erzihlte Alois Mar-
quardt in den Gmiinder Heimat-
blattern den ,,Untergang der En-
zinger oder Rofiwager zu
Schwiab. Gmiind*“ als ,,unfiir-
denkliche alte Sage®, und wie
eine Tatsache behandelte Hilde-
gard Meschenmoser den Stoff in
ihren Erzidhlungen ,Im Zeichen
des Einhorn“. Sie alle sind,
wenn man so will, auf eine Mit-
telalter-Story, eine historische
Kolportage aus dem Vormirz,
hereingefallen, in der sie allzu
gern eine Sage mit geschichtli-
chem Kern erkennen wollten.

Kein uraltes Volksgut!

Aus meinen Ausfiihrungen soll-
te deutlich geworden sein, daR
die géngigen Klischees tiber Sa-
gen in die Irre fithren. Sagen
sind - entgegen einer auch unter
Historikern weitverbreiteten An-
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Kreuzigungsgruppe, die Figur unten wurde einst als Druide interpretiert.

sicht — eben kein uraltes Volks-
gut, das iiber Jahrhunderte von
Generation zu Generation wei-
tergegeben wurde und Glau-
bensvorstellungen oder  Ge-
schehnisse getreu der Nachwelt
zu Ubermitteln vermag. Die
neuere Sagenforschung hat den
Aberglauben an eine miindliche
Uberlieferung, die Jahrhunderte
oder gar Jahrtausende iiberbriik-
ken kann, inzwischen verab-
schiedet.

Sagen miissen als Produkte
jener Zeit ernstgenommen wer-
den, in der sie aufgezeichnet
oder literarisch geformt wurden.
Schon lange abgewirtschaftet
hat die dltere Volkskunde, die in
den Sagen keine literarischen
Dokumente des 19. Jahrhunderts
sah, sondern nur daran interes-
siert war, in Sagen moglichst al-
te volkstiimliche Vorstellungen
und Erzdhlmotive wiederzufin-
den.

Und auch was das sogenannte
Volk als Tréger der Gattung
Volkssage angeht, ist allergrofite
Vorsicht am Platz. Was Lehrer
und gebildete Honoratioren dis-
kutierten, konnte, aufgeschnappt
von einem Sagensammler, leicht
zur Volkssage mutieren. So be-
hauptete der Fotograf August
von Lorent 1869, die Figur ne-
ben der Kreuzigungsgruppe an
der Johanniskirche werde vom
. Volk fiir einen Druiden mit ei-
nem Opferkuchen” genommen.
Andererseits: ist es nicht auch
denkbar., da es miindliche
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Uberlieferungen oder im Ge-
spriach erwogene Uberlegungen
gab, die unserem Muster einer
»echten* Volkssage nicht ent-
sprechen? Uberhaupt fragt sich,
welchen Sinn eine. solche Schei-
dung von echten und unechten
Sagen haben soll. Auch unechte
Sagen konnten in der Miindlich-
keit zirkulieren, und Sagen, die
echt erscheinen mufBten, konn-
ten erfunden sein. Ich habe mich
im Einhorn-Jahrbuch 1995 mit
einer in der Schottschen Sagen-
sammlung enthaltenen, sonst
unbekannten Gmiinder Sage
iiber eine heilkriftige Nixe im
Salvatorbriinnlein  beschiftigt,
ohne dal mir eine definitive
Entscheidung moglich war. Zu
eng war die Wechselwirkung
zwischen Sage und Literatur, als
daB man mindlich iiberliefer-
te Volkserzdhlungen und am
Schreibtisch entstandene litera-
rische Produktionen methodisch
einwandfrei auseinanderhalten
konnte. Vielleicht hat sich der
Gymnasiast, der sie 1847 fiir
Schott zu Papier brachte, die
Story ausgedacht, vielleicht ist
sie aber auch das Resultat von
MutmaBungen und Gesprichen,
wie man sie sich wohl am
ehesten im Kreis evangeli-
scher Biirger vorstellen konnte.
Ob diese das Wassergeister-
Motiv ortlicher Volksiiberliefe-
rung entnommen haben oder
aber der romantischen Bildungs-
welt, mufite offengelassen wer-
den.

Kurz: Indem man Sagen als
rein  volkskundliche Quellen
verkennt, iibersieht man die en-
gen Beziehungen zu populédren
Lesestoffen und zur Literatur.
Man ignoriert aber auch ihre
Einbindung in die Geschichts-
kultur ihrer Zeit und die vielfal-
tigen Beriihrungspunkte mit
dem historischen Erzihlen, das
es mit der Bewaltigung histori-
scher Distanz und geschichtli-
chen Wandels zu tun hat.

Anmerkungen

Dieser Beitrag geht auf einen Vortrag
vor dem Gmiinder Geschichtsverein am
16. Dezember 1996 zuriick. Er kniipft
vor allem an drei frilhere Verdffentli-
chungen an, in denen auch Nachweise
und Literatur zu hier nicht eigens beleg-
ten Angaben zu finden sind: Kleine Bei-
trige zum historischen Erzihlen in
Schwibisch Gmiind, einhorn-Jahrbuch
1991, S.99-114; Sagen rund um Stutt-
gart, 1995, insbes. Einleitung; Das Sal-
vatorbriinnlein. Eine bislang unbekannte
Gmiinder ,,Sage* aus der Sammlung des
Stuttgarter Gymnasialprofessors Albert
Schott d. J. (1809-1847), einhorn-Jahr-
buch 1995, S. 109-118.
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