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1. Einleitung: Ziel, Weg und Vorgehen

Gegenstand der vorliegenden Arbeit ist die Betrachtung altemativer

Darstellungen zweier Frauengestalten des Ersten Testaments', der

Sklavin Hagar und der Herrin Sara. Im Titel ,,Hagar und Sara“
nenne ich diese beiden Frauen gemeinsam und Hagar als erste. In
der Literatur zu den entsprechenden Textstellen (Gen 16; 21,9-21)
findet sich keme derartige Verbindung.

Ihre Namen tauchen nur einzeln oder in umgekehrter Reihenfolge
auf, zuerst die Herrin, dann die Sklavin. In der iiblichen Namensan-
ordnung (Sara und Hagar) ist die latent gedachte Hierarchie
ausgedrickt, derer sich ,, frauenfeindliche Traditionsbildung"2
bedient Diese Hierarchie wird von mir aufgebrochen und im
folgenden thematisiert.

In den Lehrbiichem, auf die ich noch zu sprechen komme, finden
Hagar und Sara unter den ,,Vitergeschichten hochstens als Rand-
figuren Beachtung in Interpretationen, mit denen sie funktionalisiert
werden. Dies wird bereits anhand der Uberschriften deutlich.

So ist in der Lutherbibel zu Gen 16,1-16 die Uberschrift , Hagar
und Ismael® zu lesen und bei der Zwillingsgeschichte Gen 21,9-21
»Austreibung Ismaels und seiner Mutter®, wahrend der Abschnitt
21,1-7 sogar lediglich mit , Isaaks Geburt™ betitelt ist.

Die ,, Miitter Israels... [kommen] ...in evangelischen Religions-
biichern und in der kirchlichen Leseordnung kaum “* vor.

Die femmistische Hermeneutik holt diesbeziiglich insofem Arbeit
nach, als sie von Frauen® gepragte Bibelstellen explizit und kreativ
behandelt.

'Die Bezeichnung , Erstes Testament* habe ich gewihlt, weil sie nicht wie
der tradierte Fachbegriff , Altes Testament“ erméglicht, das ,,Alte“ vom
,~Neuen“ als iiberholt oder aufgehoben zu verstehen. Gleichzeitig, ist ,Erstes
Testament“ in seiner Neutralitit vorteilhafter als die Begriffe ,,Tanach® oder
,JHebridische Bibel“, denn weder vereinnahmt diese Bezeichnung einen
originir jiidischen Terminus technicus, noch erweckt sie den Eindruck, die
Septuaginta (die ilteste Ubersetzung des Ersten Testamentes) nicht in
Betracht zu ziehen.

“Marga Monheim-Geffert/Renate Rieger, S.146.

3Renate Jost, S.35. Veronika Kubina schreibt: “So fehlt die Hagarerzihlung
auch durchweg in Schul- und Auswahlbibeln. “ (Kubina, S.101)
Geschichten iiber Frauen (im Grunde iiber alle Menschen, aber zwei Frauen
stehen in meiner Arbeit im Vordergrund) konnen sich auf die Wirklichkeit
von realen Frauen beziehen. Gleichzeitig wird realen Frauen ein Verhal-



Mit dem Sichtbarmachen von Frauenfiguren ist es allein nicht getan.
Vielen feministischen Arbeiten, die sich dieses Ziel setzen, fehlen
wichtige Inhalte und Erginzungen, z.B. sind manche Neu- und
Umgestaltungen nicht erklart und begrimdet. Bisher fehlt der
religionsgeschichtliche Blick auf die Urspringe und Entwicklungen
sowie auf die altemativen Darstellungen von manchen biblischen
Geschichten m nichtchristlichen Traditionen. Die vorliegende Arbeit
tragt, im Rahmen ihrer Moglichkeiten, zum Beheben dieser Méangel
bei.

Die Bedeutung der Diversifikation altemativer Darstellungen fiir die
einzelne Interpretation festzustellen sowie die Intention der
jeweiligen Fassung zu entdecken und gegebenenfalls zu entlarven,
sofem sie beispielsweise die Frauen nicht beachtet und damit
unsichtbar macht, ist das Hauptziel dieser Arbeit.

Das Vorhaben besteht auflerdem darin, erstens die biblischen Texte
(Gen 16; 21,9-21) mit ihren immanenten Intentionen, sowie die
traditionellen und feministischen Exegesen zu umtersuchen,

zweitens altemative Fassungen gleichwertig aufzunehmen und darin

weiterfiihrende Sichtweisen zu erkennen und drittens auf die
Situation heutiger LeserInnen’ zu beziehen.

Der Weg, der dazu eingeschlagen wird, fithrt uber die Untersu-
chung moéglicher Urspringe m verschiedenen Mythen und den
Vergleich von Versionen jiidischer und islamischer Legenden hin
zur Knitik diverser Auslegungen und Arten literarischer Wiederauf-
nahme von Stoff und Motiv.

Dabei ist em Vorgehen von Nutzen, das genaues Erkennen und
Betrachten von Neuhinzugefiigtem und Abgewandeltem erfordert.
In den von mir zusammengetragenen Darstellungen der Geschich-
ten mit ihren zweifellos mythischen Gestalten, Motiven und Urbil-
dem ist em Stiick Wirklichkeit abgebildet, das den Mythos
reflektiert. Allerdings smd Bilder von der Wirklichkeit Abbildungen

tenskodex vorgegeben, der mit der Zeit symbolcharakter gewinnt. Von den
Symbolgestalten findet ein Riickbezug zu den realen Personen statt; die
Grenzen dazwischen sind manchmal flieBend. Darauf bitte ich im folgenden
zu achten, wenn von , Frauen® die Rede ist.

*Die inklusive Sprache, die beide Geschlechter beachtet, ist in dieser Arbeit
an allen sinnvollen, nicht zitierenden Stellen eingesetzt.



bestimmter interpretierter AugenBlicke’, so wie Textauslegungen
eme bestimmte Deutung enthalten. Es gilt einseitige theologische
und ideologische AnSichten von Wirklichkeit aufzudecken und
damit zu berichtigen, zu vervollstandigen, besonders in bezug auf
Abraham, auf den sich die drei monotheistischen Weltreligionen in
ithrer Abstammung berufen.

Mogen wir auch nie (verstindlicherweise) ganz hinter ein Bild
sehen konnen, und mag zwar die Sammlung von Darstellungen
dieses Themas nie fertig werden, da immer andere Teilstiicke
hinzukommen, so ist doch nach der Begutachtung des vorhandenen
Spektrums die Verstandigung dariiber, wie die Teilstiicke aussehen
und sich in das Gesamtbild einfiigen, das Wichtigste.

In dieser Arbeit zeige ich Denkwege auf und ermuntere zum
Mitgehen. Ich fiihre die Lesernnen durch diese Sammlung ohne in
die Werke hineinzuzeichnen, zeige ursprimgliche Muster, altere
MeisterInnen, neuere Werke, mégliche Originale und male selbst
weiter, was sich m.E. nach abzeichnet. Die Vielfalt wird in den

Vanationen offenbar.

2. Genesis 16 und 21,9-21
2.1. Inhaltsangabe

Genesis 16: Nach zehn Jahren Aufenthalt in Kanaan gibt Sarai
threm Mann Abram Hagar, ihre 4gyptische Magd, zur Frau, damit
sie vielleicht durch diese zu emem Sohn kommt. Denn Sarai hat
threm Mann nech kein Kind zur Welt gebracht. Der Herr habe sie
verschlossen, wie sie selbst sagt.

Abram geht zu Hagar, woraufhin diese schwanger wird und sich zu
threr Herrin verachtend verhélt. Dieses Verhalten sieht Sarai als
Unrecht, das ihr geschieht, und wirft es Abram vor, der ihr die volle
Handlungsfreiheit uber ihre Magd zuspricht. Als Sarai Hagar de-
miitigen will, flieht diese in die Wiiste, wo ihr bei einer Wasser-
quelle em Engel auf ihre Situation folgendes entgegnet: Erstens
fordert er sie auf zuriickzukehren, zwettens verspricht er ithr unzih-
lige Nachkommen und drittens nennt er ihr den Namen, den der

®Mancherorts verwende ich eine Schreibweise, die Worte in ihrer gleichzei-
tigen Doppelbedeutung wahrzunehmen fordert.



Sohn, den er ihr ankiindigt, haben soll. Der Engel beschreibt den
wilden Charakter des zukinftigen Sohnes sowie semn trotzendes
Dasem gegeniiber semen Briidem. Hagar nennt den Herm, der ihr
begegnet ist, emen Gott, der sie sieht. Danach ist der Brunnen
zwischen Kadesch und Bered ,,Brunnen des Lebendigen, der mich
sieht genannt. Hagar brachte dem 86jahrigen Abram den Sohn zur
Welt, den er Ismael nannte.

Genesis 21,9-21: Sara sieht Hagars Sohn (bei Isaaks Entwohnungs-
feier, Gen 21,8) Mutwillen treiben und fordert Abraham auf, Hagar
und Ismael zu vertreiben, damit Isaak der allemige Erbe sei. Wegen
seines Sohnes Ismael miffallt Abraham Saras Forderung. Doch
Gott bestitigt ihm, dal3 er entsprechend den Worten Saras handeln
soll, denn sowohl Isaak als auch Ismael wiirden ein zahlreiches
Volk begriinden.

Daraufhin schickt Abraham Hagar mit ihrem Sohn, einem Brot und

emem Wasserschlauch weg. Hagar irrt mit Ismael in der Wiiste
umher, das Wasser geht aus, und als Hagar die Todesqualen ihres
Kindes nicht mit ansehen kann, wirft sie ihn unter einen Strauch und
setzt sich klagend einen Bogenschuf3 weit entfemt von ithm hin.

Gott erhort die Stmme des Knaben, und der Engel spricht zu
Hagar, daf} sie aufstehen und den Sohn an die Hand nehmen soll.
AuBlerdem sagt er, aus Ismael wiirde em grofles Volk werden.
Nachdem Gott Hagar die Augen gedffnet hat und sie einen Wasser-
brunnen sieht, gibt sie Ismael zu trinken. Dieser wird spater en
guter Bogenschiitze in der Wiiste Paran, und Hagar bestimmt ihm

eme Agypterin zur Frau.

2.2. Textimmanente Interpretation

Die folgende Interpretation beruht auf der Luther-Ubersetzung’,
bedeutungsrelevante Abweichungen dér Echter Bibel und der
Einheitsiibersetzung werden beriicksichtigt. Eine erschopfende, den
hebriischen Wortlaut mit einbezichende Textkntik ist in dieser
Arbeit nicht beabsichtigt.

"Lutherbibel, S.16f, 21f.



Die Unfruchtbarkeit Sarais wird als erstes festgehalten und zwar
mit den Worten, daB sie Abram ,, kein Kind gebar“(V.1).® Dies
impliziert den gesellschaftlichen Aspekt, namlich die Bedeutung
emes Kindes fiir das Ansehen des Mannes. Der zweite Satz in V.1
scheint, aufler durch das ,aber”, zunichst mhaltlich nicht
verbunden.

Im zweiten Vers verbindet Sarai n ihrer Rede zu Abram ihre
Unfruchtbarkeit mit emer hoheren Macht. Der Herr habe sie
verschlossen, sagt sie. Darm kommen sowohl menschliche
Unschuld als auch Unausweichlichkeit und eine gewisse Unabén-
derbarkeit zum Ausdruck.

Die Magd wird von Sarai nicht mit Namen genannt als sie Abram
den Vorschlag unterbreitet, er solle zu threr Magd gehen, damit sie
, vielleicht durch sie zu einem Sohn komme“ (V.2). Mit der
fehlenden Namensnennung ist der Status(-unterschied) betont. Von
V.1 zu V.2 vollzieht sich der Wechsel vom Kind zum Sohn
unscheunbar aber bleibend.

,» Und Abram gehorchte” (V.2) ist zu lesen, wobei Sarais Befehls-
gewalt gegeniiber Abram fraglich schemt, zumal ,,Geh doch
Zu...,...ob ich..vielleicht...“ auch em Vorschlag sein kénnte und
Sarai thre Magd nahm, nachdem Abram ,,gehorchte”.

Nachdem Sarai thre Magd genommen und sie ihrem Mann Abram
gegeben hat (V.3), was als heiratséhnlicher Akt anmutet, ist das
folgende Geschehen sehr kurz gefalit: ,, Und er ging zu Hagar, die
ward schwanger.“ (V.4). Aller Wahrschemlichkeit nach kann das
kaum eimne emzige Nacht gewesen sein.

Die Schwangerschaft 148t Hagar auf Sarai herabsehen, thre Herrin
gering achten (V.4). Hier ist mit der Betonung auf Herrin, ohne den

Namen zu nennen emeut auf den Status verwiesen.

Ein Herabsehen setzt eme eigene Aufwertung voraus, die Sarai als
Unrecht gegen sich empfindet, denn ihre eigene Unfruchtbarkeit
erschemt ihr neben der schwangeren Magd ohnehin noch deutlicher
vor Augen.

®In der Echter Bibel ist Gen 16 iiberschrieben mit ,Hagar wird Abrams
Nebenfrau, ihre Flucht“, (Echter, S.66).



Sarai spricht zu Abram: ,, Das Unrecht, das mir geschieht, komme
iiber dich!* und , Der Herr sei Richter zwischen mir und dir.*
(V.5). Dies ist ein starker Wunsch, Abram mége in threr Situation
sein. Die vorwerfende und drohende Schirfe des Wunsches 1aft
schlieen, dal zuvor auf Sarais Schilderung der Situation von
Abram keine Reaktion, kein Kiimmem und keine Verantwortlich-
keit zu erkennen war. Der letzte Satz, der kem Ausrufezeichen hat,
klingt zuversichtlich und emvemehmlich. Eine &hnliche biblische
Formel bezeichnet einen Schwur bzw. Friedensvertrag ’

Abrams Ausspruch ,, Siehe, deine Magd ist unter deiner Gewalt; tu
mit ihr, wie dir's gefillt“ (V.6), 1aBt femer den Schluf} zu, daB er es
nicht fiir notig erachtet sich emzumischen, und zwar vermutlich
weniger, weil er kein Recht dazu hat, sondem weil er nicht will. Er
scheint die in seme Hinde Anvertraute wieder zuriickzugeben. Falls
Hagars Status als Sklavin durchgehend aufrechterhalten wurde,
spricht Abram Sarai ein Vorrecht (freie Hand) zu, das sie als Hernn
iiber ihre Magd ohnehin besitzt. Nachdem Hagar geflohen ist',
findet sie ,, der Engel des Herrn bei einer Wasserquelle in der Wii-
ste”“ (V.7) und begriifit sie mit der emleitenden Frage, woher sie
komme und wohin sie gehe, worauf Hagar entgegnet, daf3 sie von
ithrer Herrin, Sarai geflohen sei (V.8). Hierbei ist interessant, dafi es
nicht heifit ,vor ihr“, sondem ,von“ was auf eine Bindung, die
unterbrochen ist, schlieffen 148t. Zudem wird von Hagar der Name
Sarai ausgesprochen, damit schemnt sie von Status und Zugehéng-
keit her mit Sarai naher verbunden als mit Abraham.

Die folgenden drei Verse (9, 10, 11) sind drei anemandergerethte
ZuReden des Engels an Hagar. Moglicherweise ist dazwischen emn
Ablehnen Hagars zu denken, das ein weiteres, eventuell starkeres
Argument des Engels erfordert.

Die Aufforderung umzukehren und sich ,, unter ihre (dh. Sarais,
A.G.) Hand“ (V.9) zu demiitigen, wird vom Engel nicht begriindet.
Die zweite Ansprache, dal Hagar Nachkommen unzihliger Menge

*Vgl. Gen 31,53:,Der Gott Abrahams und der Gott Nahors sei Richter
zwischen uns - der Gott ihres Vaters!“

1Niach den verschiedenen Ubersetzungen ist nicht gewif3, ob und in welcher
Form Hagar vor ihrer Flucht von Sarai gedemiitigt wurde, oder ob sie flieht,
um der Demiitigung zu entgehen.



haben werde (V.10), pafit nicht in den Erzzhlflul der Geschichte,
die nach V.9 enden kénnte. Das folgende Wort des Engels schlief3t
eher an V.9 an, n welchem Hagar gesagt wird, daB3 sie schwanger
sei (als ob sie das nicht wiifite) und ihr vorgegeben wird, wie ihr
Sohn heiflen soll. Der Name Ismael ist emn ,,sprechender und heif3t
,»Gott hort. Ismaels Charakter wird vom Engel voraussagend mit
einem Wildesel verglichen.

In V.13 wird der Herr von Hagar als der benannt, ,, der mich (d.h.
Hagar, A.G.) sieht”. Und in V.14 erfolgt eine 4tiologische Namens-
erklarung zum Brunnen ,, des Lebendigen, der mich sieht .

Zum Schluf} erfahren wir m V.15/16 zweimal, da3 Hagar Abram
emen Sohn geboren hat, aulerdem wie alt Abram war, als thm der
Sohn geboren wurde (das Stichwort ,,Vater” fillt keineswegs) und
daB er den Sohn Ismael nannte. Hagar, die urspriinglich Sarai zu
einem Sohn verhelfen sollte, und Sarai sind vom Autor nicht mehr
erwahnt, auch die vom Engel befohlene Namensgebung geschieht
nun durch Abram.

In Gen 21, 9-21 ist die Erzdhlung wie m Gen 16 von einer
auflersten Dichte gepragt. Es wird eine sehr dhnliche Geschichte mit
denselben Hauptfiguren erzahlt, die die Kenntnis der Lesenden tber
die erfolgte Riickkehr Hagars zu Sara'' und ihrem Mann, sowie
Ismaels Geburt voraussetzt. Inzwischen ist Isaak, der Sohn Saras
zur Welt gekommen, und es wird gerade dessen Entwohnung von
der Muttermilch gefeiert (V.21,8).

Von Hagar ist nun als Agypterin und , der Magd die Rede, nicht
mehr als Saras Magd. Die Geschehnisse zuvor (Gen 16) und die
jeweilige Mutterschaft schemen die beiden Frauen voneinander ent-
fernt, aber n ithrem Rang emander angenihert zu haben. Es gibt
noch weitere Unterschiede. Die Ausgangssituation ist grundver-
schieden. Sara sieht den Sohn Hagars, ,, wie er Mutwillen treibt“
(V.9) und fordert von Abraham die Austreibung, damit , der Sohn
dieser Magd“ (V.10) nicht gemeinsam mit dem eigenen Sohn erbe.
Der Hinweis auf ,, Mutwillen treiben“ bemhaltet ein Komchen von
Anlaf} und Berechtigung fiir Saras Aufgebrachtsein.

"In Gen 17, 5 und 15 finden die Namensumbenennungen von Abram und
Sarai zu Abraham und Sara statt.



Vers 11 driickt Abrahams alleiniges Interesse an seinem Sohn
Ismael aus, um dessentwillen ihm Saras Forderung mif3fallt, wenn
wir nicht davon ausgehen, da3 der Autor, um prignante
Erzahlweise bemiiht, bei der die Frauen nicht wichtig genug sind,
erwihnt zu werden, Abrahams Emstellung zu Hagar (oder Sara)
auslaft.

In V.12/13 geschieht das , Unpatnarchale“: Gott spricht zu
Abrabham: ,, was Sara dir gesagt hat, dem gehorche “. Sogleich figt
er jedoch hinzu, welchen Nutzen Abraham davon haben wird,
niamlich ein Geschlecht, das nach ithm benannt wird und ein
weiteres Volk aus dem Sohn der Magd, weil er ebenfalls Sohn
Abrahams ist.

Letzteres schwicht die Verkindigung an Hagar, die erste im Ersten
Testament an eme Frau, aus Gen 16,10 und 21,10 enorm ab, zeigt
den eigentlichen Zusammenhang und -halt zwischen Gott und
Abraham.

In dieser Geschichte ist aus der unerlaubten Flucht in Gen 16 emn
Fortschicken, ein Entlassen mit Wasserschlauch und Brot gewor-
den. Die Echter Bibel klart dariiber auf, da3 Hagar nicht verkauft
werden darf, wenn sie Kinder geboren hatte.'? Thr Status hat sich
demmach innerhalb der Konstellation etwas verbessert, aber sie ist
weitethin Magd, die mit threm Kind aus dem Verband wegge-
schickt werden kann, nachdem ihr ihre Freiheit wiedergegeben
wurde. Ungeachtet dessen ist es fraglich, wie weit sie mit eilnem
Brot und emem Wasserschlauch kommen konnte. Obwohl nach
Sara Gott zu Abraham spricht und dem Fortschicken zustimmt
(V.12/13), heif’t es in der Echter Bibel: ,, Hagar und Ismael werden
auf Verlangen Saras entlassen.(...) Diese ,,...setzte bei Abraham
die Freilassung der Hagar durch“."® Der darauffolgende Abschnitt
lautet m der Echter Bibel , Ismaels Rettung in der Wiiste®. Hagar
wird hier also nicht emmal mehr genannt. Wahrend bei der Flucht
(Gen 16) das Gesprich mit dem Engel als em Gespréich auf emer
Rast am Wasserplatz geschildert ist, handelt es sich m Gen 21,9-21

2Echter Bibel, S.67. Interessant dort auch, daB der Mann keine Nebenfrau
nehmen darf, wenn ihm seine Frau eine zuteilt.

BEud,, S.79.



um ein , Irregehen”. Dabeil erhebt Hagar verzweifelt thre Stimme
und wemt, nachdem sie den schier verdurstenden Sohn emen
Bogenschuf3 weit abgesetzt hat, weil sie sem Sterben (V.14-16)
nicht mit ansehen kann. Der néichste Satz ist in seinem Bezug un-
schliissig, denn er lautet ,, Da erhdrte Gott die Stimme des Knaben “
(V.17). Dies wiederholt sich im gleichen Vers: , Fiirchte dich
nicht; denn Gott hat gehort die Stimme des Knaben, der dort
liegt.

Die Rettung erfolgt schliellich dadurch, daf3l Gott die Augen Hagars
fiir den Wasserbrunnen 6ffnet und sie threm Sohn zu trinken gibt.
Die Verse 20/21 sind dem ,,Knaben“ gewidmet, dem Gott beisteht,
der in der Wiiste als guter Schiitze wohnt und dem seine Mutter
eine Frau aus Agypten findet.

Im Vergleich zu Gen 16 sind hier die 4tiologischen Verse nicht vor-
handen, auch der Riickbezug zu Abraham fehlt. Dafiir riackt jedoch
der ,Knabe“ stirker in den Vordergrund, was u.a. in dem Teilsatz
,,denn ich will ihn zum grofien Volk machen “ (V.18) deutlich wird.

3. Kritische Bilanz

Dieses Kapitel kommentiert verschiedene theologische Auslegun-
gen in ihren wichtigsten fiir diese Arbeit relevanten Ergebnissen,
besonders in ihrer Wortwahl und versucht, neue Sichtweisen zu
entdecken. Eine erschopfende Auslegung ist hier jedoch vom
Konzept her nicht angestrebt.

3.1. Traditionelle christliche Auslegungen

Nehme ich gingige Lehrbiicher, um tiber Hagar und Sara etwas zu
erfahren, dann ist das Ergebnis mager. Bereits am Sachregister fallt
auf, dal ,Sohne“ als Stichwort verzeichnet ist, aber nicht
,,Tochter“. Enstprechend sind die Erzihlungen um Hagar und Sara
unter , Vitergeschichten“ registriert, anstatt unter dem ebenso
berechtigten Pendant ,,Frauengeschichten®. 1

Brstens handelt es sich insbesondere um Frauen, die, wenn iiberhaupt, erst
sehr spit Miitter werden und den Minnern entsprechen, die an erster Stelle
in ihrem Verhalten nicht als Viter dargestellt sind. Vgl. Kath. Bibelwerk
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Dabei ist offensichtlich: Frauen kommen in den Geschichten vor
und machen Geschichte, dies wird aber durch die namentliche
Auslassung ignoriert.®

Rolf Rendtorff erwahnt die Geschichte in semem Buch ,, Das Alte
Testament. Eine Einfihrung“'® lediglich an zwei Stellen. Nach

«17

seiner Interpretation geht es um die , wunderbaren“’ Umstinde

der Geburt Isaaks, bei der Rendtorff das Verhalten Abrahams als
paradigmatisch bezeichnet. Desweiteren spricht Rendtorff sogar von
,Heldensagen“, wahrend die erzihlensche Durchfithrung sich ,,...im
Bereich der Familie...“ thematisch mit der .. [Eifersucht der
Frauen...“ und ,,.. Kinderlosigkeit” beschiftigt. 18

Die Geschichten erfiillen, nach Rendtorff ist Gen 21,8-21 emne
Variante von Gen 16, hauptsachlich die Funktion, das Verhaltnis
der Israelitihnen zu den Ismaelitinnen, deren Lebensweise in der
Wiiste sowie verschiedene Namensgebungen und -bedeutungen zu
erkléren. "

Die Frauen werden selten mit Namen genannt, geschweige denn als
Personen beschrieben und als Handelnde dargestellt. Ihr Erscheinen
wird funktionalisiert.?° Es scheint, da$} die Frauengestalten durchaus
von Exegetlnnen zu Textbeigaben gemacht werden konnen, ob-
gleich Georg Baudler m anderem Zusammenhang betont, es sei
., undenkbar, daf Hagar oder Sara zu einer Grabbeigabe
Abrahams funktionalisiert werden kionnten®. So schreibt
Rendtorff weitethin von einem Konflikt zwischen den Abraham-

e.V., 5.10. Zweitens schlage ich den Begriff , Ahninnengeschichten* vor,
der nicht biologistisch mifiverstanden werden kann.

Hermann Gunkel gibt ein Paradebeispiel, indem er einen , riithrenden Zug*
und ,Mutterliebe* darin sieht, daB nicht erzihlt wird, wie Hagar selbst in
der Wiiste trinkt, wihrend er sie namentlich unter ,Ismaels Verstoflung*
und , Ismaels Errettung ungenannt 148t (Gunkel, S.230f).

'%y/gl. Rolf Rendtorff, 1983, S.90f, 144f.

YEbd. S.91.

%Ebd. Von ,Eifersucht“ sprechen auch Arnold B. Ehrlich (S.88), Adoif
Heitzer (S.129) und Hermann Gunkel (1966, S.228). Thomas L. Thompson
(8.96) betont als einziger den kinderlosen Abraham.

¥Dem fiigt Rendtorff hinzu: “Was viele von ihnen (Vitererzihlungen, A.G.)
aber nicht enthalten, ist eine Deutung des Geschehens.” (Rendtorff, 1992,
S.27f)

2ygl. Manfred Gérg, S.17.

2!Georg Baudler, S.265. Mit ,Grabbeigaben® ist auf , Sati“ angespielt, die
Lebendbestattung von Menschen, vor allem Frauen, beim Tod des Familien-
oberhauptes. Vgl. Doris Wolf, S.40.
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Sohnen, der mit der Vertreibung Ismaels gelost wird.”* Auch mit
folgendem Satz, den ich vollstindig ztiere, wird der Eindruck
erweckt, daf3 die genannten (angeblichen) Protagonisten schier vom
Himmel gefallen sind: ,In diesem kompositionellen Gefiige um-
schliefen Geburt und Vertreibung Ismaels deutlich die Episoden
von Ankiindigung und Geburt Isaaks*>.

Amold B. Ehrlich fithrt aus, wie in Gen 21,9-21 das Interesse des
Engels an Hagars Person sichtlich abnimmt. Der Engel bzw. Gott
schemen Hagar nur anzusprechen, da sie sich noch um den Sohn
kiimmern soll. Der Engel spricht vom Himmel aus und erhort nur
die Stimme des Knaben. Wihrend der Verdacht aufkommt, ob der
Engel nicht auch m Gen 16 mit Hagar nur spricht, weil sie allein
sich in der Wiiste befindet.

Der besonders fiir weitere Auslegungen interessante Aspekt des
Alters von Hagar und Sara bzw. des Altersunterschiedes zwischen
den beiden wird in keiner der untersuchten Arbeiten erwéihnt. Ob
diese Frage ausgelassen wird, weil sie nicht zu losen und daher am
besten nicht anzusprechen ist, oder ob die ,,Hoflichkeit“ der
Ausleger es nicht gestattet, das Alter der Frauen zu thematisieren,
bleibt offen. Ich komme auf die Altersfrage spater zurick.

Das Alter Ismaels dagegen wird oft besprochen.?® In einem aus-
fuhrlichen Exkurs stelit Adolf Heitzer u.a. fest, dal Hagar gar nicht
vertrieben worden wire, wenn Ismael nicht ein Kind gewesen
wire.?
Heitzer ist der einzige, der Hagar in den Mittelpunkt zu stellen ver-
sucht und sem Buch ausschlieflich Gen 16 und 21,1-21 widmet.
Dabei ist sein Hauptinteresse, ob es sich bei den beiden Erzihlun-
gen um Doppelberichte handelt.®

ZRendtorff, 1983, S.144.

*Ebd.

2Einer von ihnen ist Arold B. Ehrlich. Er stellt fest, daB Ismael 14 Jahre
sein miifite und nicht von Hagar auf dem Riicken getragen werden konnte,
»selbst im Orient” (Ehrlich, S.65). Mit der Anspielung auf den Orient ist
ihm nebenbei noch ein rassistischer Seitenhieb ,.gelungen®.

Vgl. Heitzer, S.126.

%6 Vgl. Heitzer, ebd., S.2f, 69. Heitzer kommt zu dem SchluB, daB es
Doppelberichte sind und stellt fest, daB bisher meist katholische
TheologInnen die beiden Berichte als verschiedene Ereignisse auffassen,
wihrend protestantische ExegetInnen sie fiir Parallelberichte halten.
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Im gesamten Buch , Die VerheiBungen an die Viter“? gelingt es
Westermann, mit keinem einzigen Wort auf die Ahninnen
einzugehen. In seinem Buch , Ertrage der Forschung“*® findet sich
im Text eine Liicke, die kommentarlos Gen 16 bis emschlieSlich 21
vollig auslaBt In semer ,Kurze[n] Bibelkunde des Alten
Testaments“? sind die betreffenden Seiten mit ,Die Abraham-
Geschichten (Gen 12-25)“*° betitelt. In Satzen wie ,, Abraham soll
von Sara einen Sohn bekommen > wird deutlich, daB die Frau in
threr Bedeutung nachgestellt wird. Westermann, bezeichnet auch
die Kinderlosigkeit Saras als ,, kreatiirliche Gefdhrdung“ und faf3it
den Konflikt als ,, Streit der Frauen .

Hagar , wird Abrahams Nebenfrau “3 Dabei ist weder das
,,aeben“ durch Sara noch die rechtliche Emnschatzung der Position
als Nebenfrau erlautert.>* Immerhin ist Kap. 21,8-21 mit ,,Hagar
und Ismael*’ uberschrieben, allerdings ist ber ,Flucht und
Vertreibung“ Hagar nicht mehr namentlich genannt, wahrend sich
die Errettung allein auf den Sohn bezieht.

Die Exegese, die Westermann im Jahre 1981 veroffentlicht hat, ist
mit 23 Seiten fiir die erste und 11 Seiten fiir die zweite Geschichte
seine umfassendste zu diesem Thema.

Der erste Text ist mit ,,Sarah und Hagar; Flucht und VerheiBung
emes Sohnes (Gen 16,1-16)“ iiberschrieben. Der Titel spncht fiir
sich. In diesem ersten Text unterscheidet Westermann drei Arten
von Verstehensweisen. Bei der ,, stammesgeschichtlichen Erkld-

rung“®’ (hervorgeh. v. A.G.) wird der Text als Stammessage der

Ismaelitinnen verstanden. Die Namensnennungen m V.13/14 (von

Gott und der Quelle) werden als Atiologie begriffen, wobei die

?'Vgl. Claus Westermann, Die VerheiBungen an die Viter, 1976.

ygl. ders., 1975, S.35-45.

Vgl. ders., Kurze Bibelkunde, 1976, S.20-25. Dies ist die 2. Auflage von
,,Abrifl der Bibelkunde“ (Westermann, 1962), worin dieses Thema betref -
fend keine Aktualisierungen vorhanden sind.

3ygl. ders., Kurze Bibelkunde, 1976, S.20.

SlEbd.

32Ebd.

*Fbd,, S.24.

3Wihrend Heitzer (S.61) sogar ,.Sie ist in deiner Hand“ als einen rechtlich
relevanten Zuspruch bemifit.

3"’Vgl. Westermann, Kurze Bibelkunde, 1976, S.24.

**Westermann, 1981, 8.276-299/ 411-422.

“’Ebd., S.279.
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Erzihlmotive bzw. Rahmengeschichten keine eigene Bedeutung

haben.*®

Fir die zweite, neuere Erklarungsart einer ,, Streiterzihlung “*
spricht sich Westermann selbst aus. Neben anderen Autoren sieht er
darin eine , anekdotische Volkserzdhlung“* (hervorgeh. v. A.G.),

die personales (nicht Stammes-)Geschehen als inneren Vorgang

zwischen zwei Frauen mit Sara in der Hauptrolle darstelle.
Die theologische Erklirung schhiefllich unterstiitze den ersten
Erklarungstyp, betone jedoch den heilsgeschichtlichen Charakter, in

dessen Beschreibung Aussagen tiber Abraham und, n Verbindung
mit semem Wohlergehen, von Gott enthalten sind.

Fiir Westermann fithrt der Konflikt zwischen den beiden Frauen zur
oFlucht Hagars in die Wiste“"'. Uberhaupt gehére die
, Rivalitit“*
Priesterschrift, wahrend die Verse 7 bis 14 des Jahwisten eine un-

abhéngige Erzdhlung bilden konnten. Gen 21,9-21 wird von den

zwischen den Frauen zum genealogischen Bericht der

meisten Forscherlnnen der Hand des Elohisten zugeschrieben.
Westermann rdumt ein, daf es sich um die soziale Rivalitit der
Frauen, die Stellung in der Gemeinschaft handele. Diese hénge von
der Geburt eines Sohnes ab.*

Dort, wo Westermann im folgenden auf das Magd/Herrin-Ver-
héltnis eingeht, zieht er Vergleiche und macht Feststellungen. Er
schemt allerdings nicht die Konsequenz seiner Aussagen zu beriick-
sichtigen.** Ohnehin bezieht er sich nur auf die Geschichte in Gen

*¥Nach Heitzer handelt es sich um keine Sage (Heitzer, S.136). Ebenso ist
es, nach Emst Axel Knauf, keine ,alte Sage”, sondern eine von Anfang an
literarisch verfafite Erzihlung (Knauf, 1989, S.35).

PWestermann, 1981, S.280,

“*Ebd.

“'Ebd., S.281.

“2Von , Rivalitit“ zwischen den ,, Abraham-Frauen® schreibt auch Hoheisel
(Sp.305).

“Vgl. Westermann, 1981, S.282f Westermann, spricht (vergeBlich?) von
,Kinderlosigkeit“ und ,,Geburt eines Kindes“, wo (in Wahrheit) ein Sohn
gemeint ist. Dazu Heitzer:*Die atl Frau erhielt auch erst dann, wenn sie
Mutter geworden, vor allem wenn sie einem Sohn das Leben geschenkt
hatte, in der Familie eine gewisse Bedeutung. (Heitzer, S.51) So auch Frank
Criisemann/Hartwig Thyen:Wert und Stellung der Frau hiingen davon ab,
,»ob sie Kinder, vor allem Sohne gebiert”, was einen ,direkten und
massiven okonomischen Hintergrund “ hat (Criisemann/Thyen, S.29f). Siche
auch Kap.3.2. meiner Arbeit.

*“Knauf nennt Westermann diesbeziiglich ,unklar und verworren“. Nach
Knauf ist Ismael kein ,Nomadenstamm® im Siiden Palistinas gegen Ende



14

16, denn ,zu Sara hat Hagar in 21 keine Beziehung“®.

Westermann stellt fest, dal Hagar Agypterin und die Dienerin der
Ehefrau ist und nicht einfach eine Sklavin. *°

Es ist davon auszugehen, dafl Hagar eine personliche Dienern ist,
die zur Aussteuer gehorte. Daher erschemt sie als ,,Eigentum®, zu
dem zuvor eine enge Bezichung bestanden hat.*’ Die fehlende
Anerkennung bzw. Zuriickversetzung in den Status als Nicht-
schwangere konnte die Demiitigung sem, die Hagar von Sara
erfahrt.

Diese Beziehung, die sowohl von allemiger ,,Verfiigungsgewalt™ als
auch von emem personlichen ,,Vertrauensverhaltnis“ gekennzeich-
net ist, riickt Westermann in die Nahe der Beziehung zwischen far-
bigen Sklavinnen und weillen Herrinnen in den Siidstaaten der
USA.** Mir scheint die Macht der Sidstaatlerinnen dabei tiberbe-
wertet, denn die Eheménner (z.T. auch Viter) waren diejenigen, die
hauptsichlich iber Geld und Besitz verfiigten und daher beim
Erwerb, wie auch beim ,,Strafma3“ oder gar emer Freilassung die
EntscheidungsGewalt hatten. Sara erschemt jedoch autonomer, wie
Westermann belegt: Abraham macht eine Feststellung, worauthin
Sara gemill dem ,,alten Zustand® ihre ,,volle Fretheit“ im Handeln
gegeniiber Hagar wiedererhalt.*

Was die Frage des Alters der Frauen betrifft, so ist aus den Ausfiih-
rungen von Westermann kem allzu groBer Unterschied zu vermu-
ten. Aus dem angenommenen geringen Altersunterschied leitet er
das besondere Verhiltnis zwischen Herrin und Magd ab, das auch
bleibt, nachdem Hagar durch Sara zu Abrahams Nebenfrau wird. >

des 2. Jh. v. Chr., sondern eine ganz Nordarabien umfassende protobeduini-
sche Konféderation im 7. Jh. v. Chr. (Knauf, 1989, S.46, 49, 112).
“*Westermann, 1981, S.415.

6ygl. ebd., S.283.

“Vgl. E. W. Heaton, o. J., S.51f. So auch Hedwig Jahnow, die von der
Sklavin als Stiick Mitgift der Frau spricht (Jahnow, S.34).

“8Westermann schreibt:,,...(etwas Ahnliches gab es in den Sidstaaten
Amerikas vor der Abschaffung der Sklaverei)“ (Westermann, 1981, S.283),
als sei die Sklaverei heute aus der Welt! Sklavinnen waren in den
Siidstaaten wie auch in biblischen Zeiten (u.a. Gen 25,59) meist wesentlich
ilter als die Herrin, wenn sie bei deren Geburt als Amme zugegen waren.
Siehe dazu auch:Criisemann/Thyen, S.33f.

“?Vgl. Westermann, 1981, S.288.

**Dazu s. auch in Kap.3.2. meiner Arbeit die Aussagen von Engelken.
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Diese damals iibliche ,,Notldsung"51 ist fir Westermann keme
Verfehlung Saras, sondem ein ,, Entschluf “, der ,, einer Erkenntnis
des Handelns Gottes entstammt “**.

Auch im weiteren hebt Westermann Saras Handlungsstérke her-
vor, wahrend er feststellt, daf® Hagar von Sara und Abraham nicht
als gleichwertig angesehen wird. So erklart sich fiir thn auch der
Rechtsentscheid zwischen Sara und Abraham, bei dem Abraham
nachgibt.>*

Die Flucht Hagars m der ersten Geschichte ist fiir Westermann
,,eine Tat der Verzweiflung, die keine Chance “>5 hatte. Die Riick-
kehr gehoére dazu und sei nicht als Verbmdung zwischen beiden
Textstellen gedacht.

Walther Zimmerli, der das Thema nur spérlich behandelt,”® spricht
von Hagar als emer, die ,,aus dem Hause Abrahams geflohen* sei
und der der Bote entgegentrnitt, ,.um ihr eine Verheifung -u
sagen*”’.

Dreierlei ist anzumerken: Erstens formuliert Zimmerli, Hagar fliehe
aus dem ,, Hause Abrahams*“*®. Im biblischen Text spricht Hagar
,,von Sara“*®. Mithin scheint Abraham nicht absoluter Hausherr zu
sein®. Zweitens schreibt Zimmerli, der Bote trete Hagar

, entgegen“®’ . Das klingt wesentlich aggressiver als der Text selbst
vorgibt. Drittens ist die VerheiBung nicht die erste und nicht die

'S0 spricht Westermann von Hagar als gebirender Nebenfrau.
(Westermann, 1981, S.285)

2Bpd., 5.284. Otto Weber spricht nur von Abraham, dem Mann, der sich
,,auf einen ‘praktischen’ Weg begibt“ (Weber, S.60).

3Westermann, 1981, S.286:,, Sara hatte den Plan gefafit. Sara selbst bringt
ihn zum Scheitern. “

%Vgl. ebd., S.286ff. Die so von Westermann beschriebene Stirke Saras stellt
die Notwendigkeit eines Rechtsentscheides, bzw. Saras Motivation dafiir in
Frage. Es scheint fiir Sara ein Entscheid Gottes zu sein. Siehe auch Irmtraud
Fischer, 1994, S.279. Vgl. Karen Engelken, S.134. Letty Russel bezeichnet
Saras Zorn gegen Abraham als Anklage gegen das patriarchale System
(Russel, S.89).

**Westermann, 1981, S.299.

SSWalther Zimmerli fiihrt im ,,Grundrif der alttestamentlichen Theologie®
einzelne Angaben in anderem Zusammenhang lediglich auf den S.20, 62
und 154 an.

“’Ebd., 8.62.

**Bbd.

*Eid.
Mit Annegret Nippa (S.89, 93ff) und Gisela Végler/ Karin von Welck
g;. 136) gebe ich zu bedenken, daBl das Zelt Sara gehort haben konnte.

Ebd. .
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emnzige Botschaft an Hagar, wenn auch mit Blick auf Abraham die
wichtigste.

Auffallend finde ich, da} in keiner Arbeit die Frage aufgeworfen
wird, weshalb die ,Heirat“ zwischen Hagar und Abraham iiber-
haupt erfolgt. Zumal Frank Crisemann erstens feststellt, daf
Beziehungen zu Sklavinnen keine Sanktionen nach sich ziehen. Und
zweitens hitten Sklavinnen nicht nur im Falle der Unfruchtbarkeit
der ersten Frau sexuelle Arbeit zu leisten.®> Auch die Rechte des
Erstgeborenen, Konsequenzen durch Flucht bzw. Entlassung/Ver-

treibung werden nicht angesprochen.

3.2. Variationen des Themas in feministischen

Exegesen63

Im Sammelband ,,Feministisch gelesen* werden von Mane-Theres
Wacker im Artikel ,,Hagar - die Befreite“ Gen 16 und 21,9-21 als
,Hagar-Geschichten“® bezeichnet. Ihr ist nicht entgangen, daBl in
der traditionellen Exegese von , Vitergeschichten“ gesprochen
wird, aber sie legt eindeutig ihren Schwerpunkt auf Hagar als
dgyptische Sklavin...[im]...Schatten“®®. Auf die Art der Beziehung
zwischen den beiden Frauen und die Ursachen dafiir geht die
Autorin nicht ausfithrlich ein.*

Wacker hebt Hagar in der ersten Geschichte (Gen 16) als Auf-
standische hervor, die mit dem Kind, das ihre ,.ganze Wiirde und

ihre ganze Kraft®’

sei, Widerstand wage.

Die Vertrostung auf eine Nachkommenschaft in grofler Zahl durch
den Engel in der ersten Geschichte wird als Grund gesehen in die
demiitigenden Verhiltnisse zurickzukehren und insofem noch als

etwas erkannt, was die Miflachtung Hagars verstarkt. Alles

82Vgl. Criisemann/Thyen, S.29, 33.

%Je nach theologischem und politischem Standort sind die vorliegenden
Arbeiten feministisch-historisch-kritisch oder feministisch-sozialgeschicht-
lich. Vgl. Monheim-Geffert/Rieger, S.148.

*Marie-Theres Wacker, S.27.

SEbd., 8.25.

%Savina J. Teubal ist ohnehin die einzige, die den Frauen eine ,, consequent
relationship“ zuschreibt (Teubal, 1993, S.235).

“"Wacker, S.26ff.
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Hilfreiche geschieht namlich nur um des Sohnes willen. Trotzdem
habe die zweite Geschichte - laut Wacker - befreienden Charakter
fir Hagar, denn sie miisse nicht zuriickkehren und gebe dem Sohn
eine Frau.

Ohnehin se1 Hagar, was die Verkinmdigung der Nachkommenschaft
und Namensnennung JHWHs und des Brunnens betnfft, mit
Abraham n seiner Stellung zu vergleichen. Auch die Tatsache, daf3
zum ersten Mal ein Engel zur Angehérigen eines nicht-israelitischen
Volkes spricht, verleiht Hagar eine gewisse Macht.®®

Mit dem Verweis auf mangelnde Solhidaritiat zwischen Frauen, die
durch unterschiedliche 6konomische Verhiltnisse bedingt se1, wird
im Aufsatz stichwortartig ein wichtiger Bereich genannt, der aber
mit der allgememeren Betrachtung - inwieweit Gott zum Gott der
Herrschenden gemacht wird - verwoben und damit des geschlechts-
spezifischen Charakters enthoben ist. Dagegen stellt Ruth Ahl klar,
dal unter Voraussetzungen emes patnarchalisch-hierarchischen
Gesellschaftsgefiiges Solidantit und Schwesterlichkeit nicht emmal
ansatzweise aufkidmen, obwohl durch die Schwangerschaft Hagars
eine Umkehr in den Beziehungen der beiden Frauen stattfinde.*”

Im Aufsatz , Zwischen Schwesterlichkeit und Konkurrenz. Frauen

begegnen emander*’®

, m emem Buch, m welchem neue Liturgie-
formen fiir Frauen vorgestellt werden, ist die Thematik als konflikt-
trachtige Beziehung aufgenommen. Der Begriff Rivalitit taucht
emeut auf. !

Die Interpretation, die auf femmistischen (Vor-)Arbeiten beruht, ist
in modemer Sprache verfaft und beinhaltet neuartige Vergleiche.”
Der Dialog zwischen Hagar und Sara wird m dem genannten Buch
von zwei Frauen m der Ich-Perspektive gesprochen. Der Sprachstil
des Liturgievorschlages fordert emotionale Identifikation und da-

durch zum Teil Selbsterkenntnis.

®*Vgl. ebd., S.28. Diese Macht wird von Westermann lediglich als Ver-
tretung des Vaters verstanden. (Westermann, 1981, S.419).

Vgl. Ruth Ahl, S.34f.

"°Christine Hojenski v.a., $.95-102.

71Vgl. ebd., S.95f: ,,s0 werden sie zu Rivalinnen “.

Vgl. ebd., S.95: ,, eine Art Leihmutter“. Zum Begriff , Leihmutter s. auch:
Jost, S.38; EMB-Service, S.37, sowie Ingeborg Kruse, S. 32; Irmtraud
Fischer, 1988, S.27; Agnes Wuckelt, S.376; Karin Berhalter, S.8; Ahl, S.33.
Kath. Bibelwerk, S.10 ,,Adoptivkind“; Eva Schirmer, S.8 ,, Midlife-Crisis “.
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In der Analyse ist treffend formuliert, da3 die Frauen versuchen,
. ihre jeweilige gesellschaftlich definierte Rolle zu erfiillen und
darin als Frauen Anerkennung zu finden“”. Dies wird jedoch nicht
in Richtung Gesellschafis- und Patriarchatskritik’* fortgefiihrt,
sondemn die Konkurrenz wird untereinander spielerisch der realen
Hierarchie entsprechend ausgefochten. Die Frau gegen die Ehefrau,
die Ehefrau gegen die Mutter, und schlieflich die Ehefrau gegen
Ehefrau und Mutter in einer Person.”

Das wird z.B. daran deutlich, da3 der von Westermann emgefithrte
Streit der Frauen von emigen Forscherinnen aufgegriffen’® und
ofimals zu Streit der Schwestem umbenannt wird. Gleichzeitig
bescheimigen sie in diesem Zusammenhang den heutigen Frauen
mangelnde Solidaritit, konkurrierende Interessen und verweisen sie
darauf, ihren Blick nach innen zu richten.”’

Dabei widerspricht ein konkurrenter Streit unter Schwestem dem
Magd/Herrin bzw. Nebenfraw/Hauptfrau-Verhiltnis zwischen
Hagar und Sara, in welchem Solidantit erstmal nicht vorgesehen
ist. Solidarit4t kommt nicht zustande, wenn nicht zuvor ausfiihrlich
die vorwiegend von Miannem festgeschriebenen sozalen Verhalt-
nisse, gesellschaftlichen Rollen und Macht-/Gewaltstrukturen
untersucht worden sind. Hedwig Jahnow schreibt dazu: ,, Einen
wirklichen Einblick in das Innenleben dieser Frauen (gemeint sind
die israelitischen Frauen, A.G.) kénnen wir erst dann gewinnen,
wenn wir wissen, auf welchen Voraussetzungen sich ihr Leben
aufbaute... “.’®

Im Abschnitt erldutert Hojenski ,,Vorschlag zur Weiterfiihrung*’
eine Diskussionsmethode, die die Moglichkeit birgt, (die) Ge-

Hojenski, S.95. -
"Unter Patriarchat verstehe ich die gesellschaftliche Herrschaft der Ménner,
die als eine Grundlage die Unterwerfung der Frauen benétigt. Die
patriarchalische Herrschaft ist wertemiflig durch ein Legitimationssystem
abgesichert und den o6konomische, sozialen und kulturellen Strukturen
inhirent, ungeachtet der Interessen einzelner Minner und Frauen. Diese
Herrschaft bedient sich der geschlechtlichen Arbeitsteilung und der
Trennung der privaten und offentlichen Sphire. Vgl. dazu u.a. Jessica
Benjamin, 1990, S.177ff und dies., 1982, S.426fF.

*Vgl. Naomi Anne Steinberg, S.179.

76Vgl. u.a. Hannelis Schulte, $.30.

""Vgl. Hojenski, S.99.

"*Hedwig Jahnow, S.30.

"Hojenski, $.101.
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schichte anders verlaufen zu lassen, ohne an den im Text festge-
schriebenen Ablauf gebunden zu semn.

Mit , Streit der Frauen“® e Abschnitt bei Karen Engelken iiber-
schrieben und wird von ihr als ein sehr altes, miindlich tberliefertes
Motiv beschrieben. Priazise benennt sie die Situation: Hagar, die
Ersatzgebirerin verletze mit ihrem Verhalten die Rangordnung der
Gesellschaft, denn Hagar sei weiterhin untergeordnet, auch wenn
von Dienstmagd bis Nebenfrau keine Interpretation ganz zutreffend
sei. Sarai driicke mit der formelhaften Wendung, die sonst Vater als
Familienoberhiupter benutzen, die Heirat aus und gebe trotzdem
ihre eigenen ehelichen Rechte nicht auf.®’

Hagar stoffit mit ithrem durch die Schwangerschaft veranderten
Verhalten an die bestehenden gesellschaftlichen Zwinge. Darin
wird deutlich, daB die Gesellschaft einer Frau nicht erlaubt,
aufgrund einer Schwangerschaft rechtliche Statusanderungen fur
sich abzuleiten. Engelken schreibt deutlich:, Hagars Stellung ge-
geniiber ihrer Herrin verdndert sich nicht. «82

Phyllis Trible formuliert diesbeziiglich: ,, In subtiler Weise wird die
Mutterschaft Hagars untergraben“.®

Insofern ist fiir mich fraglich, inwieweit in einer so emdeutigen
Herrschaftskonstellation wirklich gerechtfertigt von einem konkur-
renten Streit (mit zwei gleichwertigen gegnerischen Positionen)
gesprochen werden kann. Wahre Konkurrenz setzt gleiche Ebenen
voraus, oder gleiches Gut, um das konkurriert wird. Hagar und
Sara, die Sklavin und die Herrin, haben jeweils etwas Anderes, die
eme das Kind und die andere die Machtposition.

Was Engelken als Streit der Frauen bezeichnet, beginnt aufs Neue
m Gen 21, das fiir Engelken eindeutig kemne Kopie von Gen 16,

sondem eher eine selbstindige Variante zeigt.**

%Karin Engelken, S.132. So auch Maria-Sybilla Heister. Sie spricht vom
,Streitmotiv“ und ,, Streit der Frauen“ (Heister, S.17f.).

81ygl. Engelken, S.132ff.

Ebd., S.134f.

*Phyllis Trible, S.47.

¥Vgl. Engelken, S.135ff. Moglicherweise ist Gen 21 auch als eine Fortset-
zung zu Gen 16 zu sehen, da Hagar nun nicht mehr Saras Magd, sondern
eine Magd ist und somit eher zu Abraham gehort als zu Sara.
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Hagar, die von Abraham in Gen 21,14 fortgeschickt werde, habe
eine sozial hohere Stellung, da eme von der Hauptfrau gegebene
Nebenfrau mehr Rechte habe, als eme, die der Mann sich selbst
nehme, und ihr Sohn (eigentlich) Anspruch auf Erbschaft habe®.

Die Grundkonstellation der Verhiltnisse ist jedoch die, daf3 die
Frauen zum Besitztum der Ménner gehoren und die Ménner eben-
sowenig beerben wie die Tochter den Vater, wenn Sohne
vorhanden sind.*® Gleichzeitig besteht neben der Bevorzugung der
Sohne, die den Fortbestand der Sippe bedeuten, die finanzzelle Ab-
hangigkeit von ihnen, die als Gleichung lautet ,.keine S6hne - kene
Zukunft -keine Altersversorgung“.*’ Dies trifft zwar auch die Man-
ner, doch wird ihnen nicht in einem solchen Maf3e, wie den Frauen,
die Verantwortung fiir ménnliche Nachkommen zugeschrieben. *®

Irmtraud Fischer vertieft in ihrem Buch ,Die Erzeltern Israels“®
ihre frithere Idee, dafl die Eltemschaft und Gemeinschaft des Ehe-
paares Sara und Abraham hervorzuheben sei.’® Hierbei betont sie
oft die gemeinsame Verantwortung des herrschaftlichen Ehepaares,
das in der initiierten Dreiecksbeziehung mit der Sklavin versagt hat.
Die Relation Hagars zu Abraham, die strittig ist, sieht sie vor allem
als Ausloser fir den Konflikt. An manchen Stellen ihres Textes
formuliert sie beziiglich Saras Situation, da3 diese in ihren Augen
Anteil an patriarchaler Gewalt habe und sich, ,.um sich nicht mit
Hagar auf eine Ebene stellen zu miissen,...pro forma dem Patriar-
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unterordne; allerdings, so Fischer, nur ,,pro forma“, denn
eigentlich bestimme Sara iiber ihren Mann, beschuldige ithn mit
aggressiven Vorwirfen fiir eme Sache, die er nicht verschuldet
habe. ,, Sara ist nicht bereit, sich mit ihrer Kinderlosigkeit abzufin-

den, sondern greift zu legalen Mitteln, diese ihre Kinderlosigkeit

¥Vgl. Gen 21,10:,, denn der Sohn dieser Magd soll nicht erben mit meinem
Sohn Isaak.

%y/gl. Jahnow, S.31.

¥ Jost, S.36.

%Gavina J. Teubal streitet materiellen Wohistand als Saras Interesse ab.
Stattdessen betont sie die fiir die Priesterin, als die sie Sara sieht, anderen,
die dgyptischen, nicht mesopotamischen Briauche (Teubal, 1993, S.236).
%Irmtraud Fischer, 1994

**Vgl. Fischer, 1988, S.24. Auch: Pnina Navé Levinson, S.49, spricht von
,, Viter- und Miitterzeit“.

Vgl Fischer, 1994, S.292ff.
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zu beheben.

Wie anders wiirde es klingen, wenn es hiefle: Sara
sicht sich vom Druck der Offentlichkeit und der Verheilung
gedringt, Abraham zu einem Sohn zu verhelfen. Sie gibt diesem
Druck, den die Herrschaftsstruktur erzeugt, ,,nach unten“ weiter
und sieht das stellvertretende Gebédren der Magd zunéchst als
ErLosung an. Fiir diesen Zweck iiberldfit sie thre Magd Abraham
zu seiner freien Verfiigung.”® Darin kommt die subtile Ausbeutung
weiblicher Sexualitit, von der Fischer schreibt, sowie die sexuelle
Notigung oder gar Vergewaltigung Hagars deutlich zum Ausdruck.
Die eben genannten Begriffe finde ich angebrachter als den von
Fischer zuvor verwendeten Begriff ,, Geschlechtsgemeinschaft“>*
In emer neuen Abhandlung zu diesem Thema wird fir sie Hagar
erst zum Subjekt als sie schwanger wird.”’

Im Zusammenhang mit manchen exegetischen Texten bedeutet eine
solche Auffassung daf} Frauen emne weitere Funktion zugeteilt wird,
namlich die der ,,metaphonsche[n] Frauen“®, die das gesamte Volk

. 97
verkorpem.

4. Vergleich mit anderen Fassungen
4.1. Jiidische Legenden

In der Haggada, den erzdhlenden Texten, und dem Midrasch
werden die Liicken in biblischen Texten schopfenisch gedeutet. ,, Je
nach Entwicklungsstadium der Haggada ist diese Deutung mehr
am Inhalt oder mehr am Wortlaut des biblischen Textes
ausgerichtet. ““% In den »Sagen der Juden“®
the Jews“'® finden sich die Uberlieferungen in deutscher und
englischer Sprache. In diesen Schriften finden sich folgende neue

Informationen: Hagar ist die Tochter des Pharao (s. Gen 26,1), die

und den ,Legends of

"Ebd., $.292.

%3ygl. Eva Korbath, S.383.

*Fischer, 1994, S.101f.

*ygl. Fischer, 1995, S.32.

%*Mary Procter-Smith, S.423.

°7 Siehe dazu auch das 7. Kapitel meiner Arbeit.
% Tudith Plaskow, S.312.

**Micha Josef Bin Gorion, S.230-33, 262-267.
1999 ouis Ginzberg, Vol.I, V.
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dieser innerhalb des Ehevertrages an Sara als Sklavin verschreibt
und eben nicht spiter als ,,Versohnungsgeschenk* an Abraham.'®'
Weshalb der Pharao dieses Leben als Sklavin fiir seme Tochter eher
vorzieht und sie nicht in einem anderen Harem als , mistress*!%?
(Herrin; Geliebte; Lehrerin) ,herrschen* (soweit davon die Rede
sein kann) 1aft, ist unerwihnt.'®

Hagar bleibt bei Sara auch nach deren Trennung vom Pharao. Bei
Bin Gonon findet sich zur Kinderlosigkkeit des Paares Sara/
Abraham der Vergleich ,,Abrams Bruder Haran hatte schon mit
sechs Jahren gezeugt, Abram aber zeugte nicht. «l0d

Um Hagar mit Abraham zu verbinden, mache Sara sie zu emer
freien Frau, schreibt Ginzberg.!®> Bin Gorion hingegen spricht von
tiberreden, ohne Argumente der Uberredung zu nennen. Ginzbergs
Bemerkung, dal Abraham Saras Vorschlag genngschatzig folgte,
1aBt offen, ob dieser thm mififiel oder ob thm Hagar mififiel. Jeden-
falls komme in diesen Legenden auch Hagar zu Wort. Vor den
,noble matrons“ spottet sie verichtlich iiber Sara, deren Inneres
nicht dem Aufleren entspreche und die nicht die Gerechte sei, fiir
die sie sich ausgebe. AuBerdem set Sara in so vielen Jahren nicht
schwanger geworden, sie selbst aber sofort. Nach dieser
Blofistellung verschmiht Sara den Wortwechsel mit Hagar und
wendet sich an Abraham. Weil dieser schweigt, wird Sara wiitend
und sagt: ,, Ich fiihle mich zu Unrecht von dir gekrinkt; Gott sei
Richter zwischen mir und dir. “'° Aufgrund dieser Worte, so Bmn
Gorion, lebe Sara 38 Jahre weniger als Abraham.

Schliefllich falle Saras boser Blick auf Hagar, und diese habe emne

Fehlgeburt. Nach emigem Quilen und Plagen fliche Hagar m die

10lgara wird von ihrem Mann als seine Schwester dem Pharao Preis
gegeben; gemeinhin ist diese Begebenheit als ,, Gefdhrdung der Ahnfrau*
bekannt. s. Gen 12,10-20. Vgl. Ginzberg, Vol.V, S.221. ,, Gefdhrdung und
Rettung “, so Heister, S.17. Treffender bei Leo Krinetzki, S.34:“Verrat
Abrahams an der Ahnfrau*.

mGinzberg, Vol.I, S.223. , mistress* = Herrin; Geliebte; Lehrerin.

103Wolf nennt Cheops, der seine Tochter im Bordell vermietet haben soil;
Harem gilt als der Ort, wo Priesterinnen eines eroberten Heiligtums als
Prostituierte eingeschlossen wurden. (Wolf, S.126, 176) Auch s. Kap.3.2.
meiner Arbeit. Vgl. auch Leila Leah Bronner, S.76.

'*Bin Gorion, S.230.

195y/gl. Ginzberg, ., first making her a freed woman“, Vol I, S. 237.

1%Bin Gorion, $.231.
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Wildnis, wird jedoch von fimf Engeln nachemander zur Riuckkehr
ermahnt. Die Erscheinung der Engel, betont Bin Gorion, lasse
Hagar nicht fiirchten, weil sie solches als Hausgenossmn Saras und
Abrahams gewohnt sei. Souverin nenne sie den Herm, mit dem sie
rede und sehe sich dadurch, daf3 er mit ihr spricht, gewtirdigt.

Nach emer emeuten Schwangerschaft - so die jidische Legende
weiter - bringt Hagar Ismael zur Welt, der einige Jahre spater mit
Pfeil und Bogen auf Isaak zelt. 197 Sara sieht dies und fordert von
Abraham die Enterbung und Vertreibung Ismaels zusammen mit
dessen Mutter Hagar. In der Haggada ist Sara positiv gezeichnet als
eine, die den wahren Charakter Ismaels erkennt.

Bei Ginzbergs Erzihlung fillt Saras boser Blick, statt wie zuvor auf
Hagar, auf Ismael, der als 14-jahriger am Morgen des Weggehens
schwer krank ist und von seiner Mutter getragen wird. Aufgrund
von Ismaels Krankheit ist der Wasserschlauch schnell leer, und
Hagar wirft ihn an dem Ort unter einen Busch, wo ihr die Engel
erschienen sind. Dies schliefit ein Herumirren aus, wie wir es aus
dem biblischen Text kennen. Weil Hagar in threr verzweifelten
Situation die Anbetung ihrer ,, idols of youth“'®®, also der Gotzen-
bilder des Pharaonenhauses wieder aufmimmt, hort Gott auf Ismael.
Die Haggada benchtet davon, da3 Hagar, die Idole, die sich als
wertlos herausstellen, aufgibt und wieder em Leben in Tugend auf-
nimmt. Thre Taten sind nach der Bekehrung , wohlriechend wie
Weihrauch “'®.

Andererseits legt Ginzberg Hagar das Auffiillen der Wasserflasche
an der Quelle, da sie versiegen konnte, und die Trauung Ismaels mit
emner Agypterin als Unglauben und Unbekehrbarkeit aus. Bei Bin
Gorion spielt Hagar nach der Engelserscheinung keine Rolle mehr.
In der Fortsetzung der Legende stimmen die Fassungen wieder
iiberen. Abraham besucht zweimal Ismael, trifft ihn aber nicht an
und rit ihm verschliisselt zum Wechsel der Ehefrau. Ismael versteht

19790 wird das Verb ,Mutwillen treiben* ausgemait.

1%Ginzberg, S.265.

19EMB-Service, S.43. Hagar wird identifiziert mit Keturah. Dieser Name
bedeutet Weihrauch bzw. Opferduft. Abraham heiratet Keturah nach Saras
Tod und hat mit ihr noch mehrere Kinder (s. Gen 25,12-18). Vgl. dazu
Encyclopedia Judaica, Vol.7, Sp.1076. Die Zusammenfithrung von Keturah
und Abraham wird Isaak zugeschrieben.
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und gehorcht, auch er besucht emmal Abraham in Palistina mit
seiner Frau und vier Séhnen.

Mittels dieser Legenden, die fir Gliubige die Qualitit von
Geschichtsschreibung haben, wird der Anspruch eines groB3en
Volkes erklart, das sich aus jidischer Sicht mit Isaak in der Linie
Abrahams fortsetzt, wahrend Ismael zum Stammvater eines

anderen groBen Volkes wurde.'"°

4.2. Islamische Tradition

Die islamische Tradition kennt Hagar'"' (Hajar) als Mutter des Pro-
pheten Ismael (Isma‘l), der als Vorfahr bzw. Stammvater der zwolf
Stamme Nord-Arabiens gesehen wird. Laut einer islamischen Le-
gende begann plotzlich die Zemzem-Quelle (auch Zamzam) zu flie-
Ben, als Hagar zwischen zwei Bergen in der Nihe von Mekka
umhernirite. Arabische Wiistenstimme, die durch Vogel vom
Wasser dort wufiten, fanden Hagar und tauschten mit ithr Wasser
gegen Milch.'"? Hagars Taten erkliren einige der religiésen Sitten,
die von den Glaubigen wihrend der Wallfahrt verrichtet werden.
Zwischen zwei Hiigeln sollen die Pilgernden siebenmal hin und her
eilen und dann aus der Zamzam-Quelle trinken.''® In einer anderen
1slamischen Legende wird erzahlt, wie Abraham Hagar und Ismael
nach Mekka brachte. Daran schlieffen sich Koranstellen inhaltlich
an, die Abraham und Ismael als die Stifter der Ka"ba (hl. Schrein in
Mekka) ausgeben, zu der die Gliubigen ihr Gebet richten sollen.'**
Ismael ist an manchen frithen Stellen des Koran in einer Reihe von

Propheten und Heiligen genannt, ohne bis dahn als Person niher

110yg]. Peter Antes u.a., S.27.

MDer Name Hagar weist auf arab., nicht dgypt. Ursprung (Vgl. J. Gabriel,
Sp.1314). So auch Knauf: “Hagar’ ist kein dgyptischer Name...sie keine
Agypterin“(Knauf, 1989, S.34). Auch die Verwandtschaft zu HagriterInnen
(=Kleinviehnomaden im nérdl.Ostjordanland) wird bestritten.(Knauf, 1989,
S.49) Stattdessen, definiert als Stammutter der Ismaelitinnen
(=AraberInnen), kénnte es sich um eine ,Stadt“ (siidarab.-dthiop.), in
Ostarabien, Gerrha/Agraei handeln (Knauf, 1989, S.53f). So auch s. Karl
Hoheisel, Sp.307 und Knauf, 1992, S.18f. Durch die Verbindung Stein-Stadt
liefen sich jedenfalls auch Namen von Heiligtiimern auf Malta (Hagar Kim)
erkldren.

"2Encyclopedia Judaica, Vol.8, Sp.82. So s. auch: EMB-Service, S.43. So s.
auch Gen 25,12-18 und Montgomery W. Watt/Alford T.Welch, S.124.
"SLuther. Kirchenamt d. Verein. Ev.-Luther. Kirche, $.46.

"“Der Koran,; iibers. v. Rudi Peret, S.23ff, 50, 181, 233.
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definiert zu sein, vermutlich weil er zu der Zeit Mohammed nicht
als Sohn von Abraham bekannt war.''> Allerdings nehmen die mei-
sten muslimischen Auslegerlnnen in Sure 37,99-113 ber der
Opferung des Sohnes Abrahams an, es handle sich um Ismael, der

seine Zustimmung zur Opferung gebe.''®

Interessant ist beziiglich
der heiligen Stitte Ka®ba, die sich auf dem urspringlichen l\harani‘117
befand, daB in der dufleren 6stlichen Ecke der Schwarze Stein
(arab. ,,al-hagar al-aswad") eingefaf3t ist, der nach Maglichkeit von
den Gliubigen berithrt werden soll. Ob es zwischen Hagar, diesem
Stein und der Hag, einer , Matriarchin der vordynastischen
Zeit“ ''® die mit Stemidolen verehrt wurde, einen Zusammenhang
gibt, se1 dahingestellt.

Im Koran ist nicht und in anderen islamischen Quellen nicht viel
von der Hagar die Rede. Trotzdem gibt es neben den kultischen
Brauchen, dem Namen des Steines und der Tatsache, daf} die Ka*ba
bereits vor Mohammeds Offenbarungen emn heidnisches Heiligtum
war, das dieser zu purifizieren als notig ansah,''® noch weitere
interessante Spuren matriarchalen Ursprunges. In vorislamischer
Zeit war die Ka‘ba der Gottinnen-Trias Manat, al-Lat (spater Al-
lah), und al-“Uzz3 (auch al-“Uss3) geweiht.'*° Diese drei werden im
Koran im Sure 53,19-22 direkt genannt: ,, /9 Was meint ihr
(ménnliche Gliubige sind gememt, A.G.) denn (wie es sich) mit al-
Lat und al-Ussa (verhdlt), 20 und weiter mit Manat, der dritten
(dieser weiblichen Wesen)...? (Sind sie etwa als Tochter Gottes
anzusprechen?) 21 Sollen euch die mdnnlichen Wesen zukommen,
und Gont die weiblichen (die ihr Menschen fiir euch nicht haben
wollt)? 22 Das wdre eine ungerechte Verteilung. “121 Auffillig oft
kommt der Inhalt dieser Sitze ohne Namensnennungen zur Spra-
che.'” Die Frage wird gestellt, wie Gott Tochter oder weibliche
Engel haben soll, wenn die Menschen (oder eher Méanner?, A.G.)

15Ebd. S.215, 228f: Sure 19,49; 19,54 i.Vgl. zu Sure 21,72; 21,85

1161 yither. Kirchenamt d. Verein. Luther. Kirche, S.129f,

17yg], Watt/Welch, S.330. ,Haram“ bedeutet Heiligtum und ist sprachlich
verwandt mit Harem. Vgl. Wolf, S.176.

11%Barbara G. Walker, S.340.

19yg). Watt/'Welch, S.330, 343.

120yg1. Walker, S.54, 503.

2ner Koran, S.373: Sure 53,19-22.

12epd | S.190, 344, 371f: Sure 16,57; 16,62; 43,16fF und 52, 39.
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Soéhne haben wollen. Mit der Vermutung ,, Sie schreiben Gott etwas
zu, was ihnen zuwider ist*'®
Plausibler scheint die von Doris Wolf'** ausfiihrlich besprochene

These, daB eine kriegerische patriarchale Kultur matniarchale Kultu-

wird diese Frage beantwortet.

ren und Kultvorstellungen usurpiert hat. Die Gottinnen wurden um-
benanntm, zu Fhefrauen und Téchtern degradiert, wodurch
zugleich die Erbanspriiche der neuen Herrscher ethoben und legi-
timiert werden konnten. SchlieSlich wurden mit obiger Begrindung
die ehemaligen Gottinnen gar nicht mehr als gottliche Wesen
bezeichnet.

Die Ausfilhrungen belegen, daB3 in die islamischen Legenden micht
allein rabbinische Legenden emnflossen, sondem auch Wissen aus
zuvor bestehenden matriarchalen Kulten aufgenommen wurde.
Dem Verwobensein von Kenntnissen aus Mythen fritherer, zum
Teil matriarchaler Kulturen in die spéteren Geschichten und Legen-
den widmet sich das nichste Kapitel.

5. Migliche Urspriinge und Parallelen des Motivs

Bestimmte Gottesoffenbarungen der Genesis sind schwer als vor-
malige Mérchen zu erkennen. Der Theologe Hermann Gunkel meint
allerdings, daB ,.el-roi“ , urspriinglich ein B r u n n e n -
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geist” (Hervorh. im Org., A.G.) gewesen sein miisse, denn

der Geist sage n Gen 16 nur die Zukunft voraus, wihrend in Gen
21,18 Unterstiitzing zugesagt werde.'”’

Der Forscher Josef Campbell sieht die These von Arthur Evans
bestitigt, der emen liickenlosen Zusammenhang der Mythologie der

Groflen Gottin vom Kemgebiet des Nahen Ostens tber das

'Zgpd,, 8.190.

124yigl. Wolf, bes. S29ff. Sie nennt indoeuropdische Stimme, die zu Beginn
des 3. Jahrtausends Mesopotamien und Agypten erobern. Vgl. Hoheisel, der
schreibt; , Abrahams Heimat ist Mesopotamien. (Hoheisel, Sp.306) Dazu s.
auch Gunkel, 1963, S.19. Franz-Elmar Wilms schreibt von der ,,Amoriter-
hypothese*: Zwischen friiher und mittlerer Bronzezeit (2000-18000 v. Chr.)
bestehe ,, ein scharfer Bruch“, der ,,durch den Einfall der Amoriter in das
Land Kanaan “ bedingt sei. (Wilms, S.71) ,, Weibliche Erfahrung wird usur-
piert und auf den Mann iibertragen “, so Fischer, 1995, S.39.

ngl. Heitzer, ,,...sehr oft, im klassischen Altbabylonisch immer,... [witd]...
in der 3. Pers. sg. die weibl. Form durch die mdnnl. ersetzt”. (Heitzer, S.62)
ZGunkel, 1921, S.76.

2vgl. ebd., S.75¢.
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minoische Kreta bis zur hellenistischen Zeit sieht. Das Beispiel der
gottlichen Trias, das sich von Inana, Ereschkigal mit Dumuz tiber
Isis, Nephthys und Osiris zu Demeter (spater Aphrodite),
Persephone und Triptolemos (auch Adonis) durchzeht, erinnert an
die Trnias Hagar, Sara, Abraham. An die Konstellation Hagar, Sara,
Ismael ermnert das Bild von zwei umarmt nebeneinander sitzenden
Kéniginnen mit einem kleinen Kind auf den Knien.'*®

Die Schwiengkeit bei den folgenden Mythen zwischen kanaanéisch,
ugaritisch und hethitisch zu unterscheiden, sei an einem Zitat
exemplifiziert: ,, Ein alter kanaandischer Mythos, in hethitischer
Sprache iiberliefert, handelt von den Hauptgottheiten der ugariti-
schen Mythologie “**. Dies ist keine Ausnahme, daher kurz und
klarend: Ugarit ist eme nordsyrische Hafenstadt (Hauptstadt Kana-
ans) auf dem (seit 1929 Grabungs-)Gelande Ras-Schamra im Land
Kanaan. Die HethiterInnen (1600-1200 v.Chr., Althethitische Grof3-
reichszeit) sind ein Stamm, Teilvolk Kanaans in Kleinasien, neben
den KanaaniterInnen, Amoriterlnnen, Jebusiterlnnen, HeviterInnen,
Hurriterlnnen u.a. *° Vor dem Zerfall in die Stémme wurde das
Gesamtvolk Kanaaniterlnnen genannt und identisch mit dem
Namen HethiterInnen bezeichnet.”®' Als Ahnlnnen der spéteren
Hethiterlnnen werden indoeuropiische Stimme vermutet, die um
2000 v.Chr. aus den siidrussischen Steppengebieten iiber den
Kaukasus eingewandert (eingefallen?) sind.

Mehrere Autorlnnen sehen im mythischen Maternal, das Eingang in
die Bibel gefinden hat, Reste emes Kampfes, den Israel gegen den
Polytheismus (eigentlich das Matriarchat, A.G.) gefithrt hat.'*
Dagegen vertreten andere Forscherlnnen die entgegengesetzte
These, z.B. schreibt Georg Baudler, ,, daf die Abrahams-Religio-
nen (Judinnentum, Islam, Christinnentum, A.G.) ...eine Besserstel -

128Vgl. Josef Campbell, S.60ff. Ob es sich dabei vielleicht auch um zwei
Kéniginnen handelt, ob das Kind Sohn oder Tochter, Gott/Géttin oder
Konig/in ist, ist ungewil,

2%v/olkert Haas, S.36.

130ygl. ebd., $.236

Plyol. Helga Rotscheidt, S.42.

2y/gl. Gunkel, 1963, S.19f.
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lung der Frau gegemiiber der vorher im Orient gegebenen

Religions- und Gesellschaftsformen bedeuten“'>.

5.1. Kanaaniisch-ugaritisch-hethitische Mythen

Im Telipinu-Mythos'** ziimt der Vegetationsgott einer Kénigin und
lauft weg, 1st zunéchst unauffindbar verschwunden.

Der suchende Vater, em Wettergott, wendet sich an die Géttlnnen-
herrin Hannahanna'*, nachdem schon alle kleinen und grofen
Gotter nach Telipinu gesucht hatten. Hannahanna schickt zunachst
den Vater selbst auf die Suche, dann den Adler und schlieSlich die
Biene, welche schlieflich Telipinu findet, mit Stichen weckt, mit
Wachs remigt/salbt und zum Zuniickkommen bewegt.

Nach Heinrich Otten ist Telipinu entweder uber die Geschwisterehe
oder Unfruchtbarkeit'*® der Konigin Asmunikal'”’ so erzimt, daB
er beim Anziehen den rechten mit dem linken Stiefel vertauscht, als
er die Absicht hat semen Aufenthaltsort zu verlassen. Das macht ithn
noch wiitender.*®

Telipinu'® demonstriert und entzieht zugleich seine Macht im
Weglaufen, das eine Strafe fiir das Land ist, msofem als Hunger und
Diirre daraus folgen. Der Vater wimscht, da Telipinu wieder-
kommt. Ebenso soll Hagar wiederkommen, deren Bedeutung im
Weglaufen evident wird und mit der die Fruchtbarkeit in Form eines
Sohnes wiederkehrt.'* Die Quelle, an der Hagar sich zuvor aufhilt,

33Baudler, S.265.

'3Vgl. Heinrich Otten, 1942, S.5-66.

B35Der Name ist eine Iteration von ,hanna“ (=Grofmutter);, das Tier der
Gottin ist die Biene. Ich gebe zu bedenken, daf die Biene, neben dem Papy-
rus, auch Herrschaftszeichen fiir Unterdgypten ist. Diese hochste Gottin wird
in einem anderen Mythos s.u. zur TochterGéttin, die sich an den VaterGott
wendet.

BéUnfruchtbarkeit wird als Zeichen der Unreinheit verstanden (Vgl. Otten,
1942, S.491T), und ,, wird auf den bosen Blick zuriickgefiihrt“ (Albrecht
Goetze, S.154). Dies erinnert jiidische Legenden, s. Kap.4.1. meiner Arbeit.
37In hethitischen historischen Quellen bezeugte Konigin bzw. Géttin
(ca.1450 v. Chr.). Ebenso ist von Telipinu die Rede, als einem der nach
einem Mordanschlag seines Schwagers den Thron seines Vaters besteigt

(ca. 1500-1475v.Chr.). Vgl. Otten, 1986, S.101-119.

B3%ygl. Otten, 1942, S.49fT.

33Djeser Name bedeutet , starker Sohn“, Vgl. Haas, S.26.

1%Vgl. Gerda Weiler, S.116.
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entspricht den hethitischen Statten gottlicher Macht (Béaume,
Quellen, Biche und bizarre Felsen)."!

Die Variante des Mythos, die vom benachbarten hattischen
Volksstamm tberhefert ist, kennt die Geschichte mit emem
Grof}vater, der semem Sohn, dem Wettergott, mit Todesdrohung die
Suche nach dem Enkel befiehlt.'**

Interessant sind die direkten Parallelen zu diesem Mythos im nord-
westlichen Teil Georgiens bei den Swanen, emem kaukasischen
3 Beim Friihlingsritus , Melia-Telepia“ wird der
nackte Tanzanfithrer von anderen verfolgt und gestochen. Im Zu-

Volksstamm.

sammenhang mit der Hagar-Sara-Thematik mdchte ich emen
Aspekt aus den kaukasischen Steingeburtsmythen erwahnen: Emige
der aus dem Stein geborenen Knaben haben Zwillingsbriider und
Briider, mit denen sie in Feindschaft leben.'** Dies erinnert stark an
die Halbbriider Ismael und Isaak.

Zwel weitere Mythen kanaanzischen und babylonischen Ursprungs
erortert Jo Ann Hackett.'** Sie sieht in der Motivation der bibli-
schen Charaktere weniger emotionale oder gesetzlich verankerte
(z.B. im Codex Hammurabi) Beweggriinde als eme Anspielung auf
epische Muster in den vertrauten Mythen. Die Verbindung zu
Hagar, Sara und Abraham sehe ich folgendermaflen: Die Goéttin
verlangt etwas Emnmaliges, Unersetzliches (se1 es Fruchtbarkeit, eiﬁ
Kind, eme Waffe, em Bogen etc.)m von einer anderen Person und
wird abgelehnt. Die Verschmahte wendet sich mit Racheabsichten
an den obersten Gott, der semne Hilfe zunichst verweigert. Nachdem
die Gottin massiv gedroht hat und nachdem der VaterGott sich tiber
die Konsequenzen fiir die Welt informiert hat, lenkt er ein.

141y/g]. Haas, S.55 und Annemarie Ohler, S.60.

2yg]. Haas, S.66.

vgl. ebd., S.210f.

44ygl. ebd., S.212f. Einer dieser mythischen Sohne, Armilus, heifit ,,Sohn
des Steins“. Zur Verbindung ,Stein“ -“Hagar s. Kap.4.2. meiner Arbeit.
Zum Stichwort , Zwillinge*: In der Geburt eines Sohnes von einer Frau sieht
Weiler symbolisch die Schaffung einer Welt und Natur. (Weiler, S.116).
3Vgl. Jo Ann Hackett, S.12-27.

146 Auf den Bogen komme ich weiter unten zu sprechen. Erinnern méchte
ich an das Niebelungenlied, in dem Kriemhild, Brunhild und Siegfried, die
Hauptrolle spielen. U.a. geht es um Entjungferung Brunhilds, ihren Kraft-
giirtel und Siegfrieds Tarnkappe; alle drei sind unersetzlich und einmalig,
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Im kanaaniischen Mythos'¥’ ist der Streitpunkt der Bogen des
Aghat. AuBBerdem beleidigt Aghat die Gottin Anat, indem er ihr als
weibliches Wesen das Recht auf Jagd abspricht. Der Gott El erklart
sich mit Anat solidarisch, nachdem sie ihm mit Gewalt gedroht hat.
Schlieflich totet der Adler der Anat Aghat.

Im babylonischen Gilgamesch-Epos'*® weigert sich Gilgamesch
Ishtars Geliebter zu werden, weil er nicht umgebracht oder in ein
Tier verwandelt werden will wie vorherige Liebhaber. Die Abge-
wiesene fordert von ihrem Vater Anu den Himmelsstier, um
Gilgamesch zu toten. Anu vergewissert sich, daf} Ishtar fiir die vom
Stier verursachte Zerstorung und Diirre vorgesorgt hat und gesteht
ihr em zu tun, was auch immer in ihrem Herzen sei. Die
Rache/Strafe fiir die Hybris des Gilgamesch ist nicht angemessen,
sondem exzessiv ebenso wie das VerstoBen von Hagar und Ismael.
Saras Wunsch, der Herr moge zwischen thr und threm Mann
richten, ist vergleichbar mit Ishtars und Anats Anrufung bzw.
Aufsuchen des obersten Gottes (El bzw. Anu).

Aullerdem erreicht Anat ebensowenig wie Sara, was sie be-
absichtigt, denn weder stirbt Gilgamesch durch den Himmelsstier,
noch richtet der Herr zwischen Sara und Abraham, noch stirbt
Hagar in der Wiiste.

5.2. Griechische Mythen

Der Altphilologe Baumgartner unterscheidet die Art der israelitisch-
griechischen Sagen in zwei Gruppen. Emen grofien Teil der Sagen
verbinden ahnliche kulturelle Verhéltnisse oder allgememe emotio-
nale Grundmuster, so daB sie geographisch nicht gebunden sind
(z.B. Inzestmotiv, Kinderopfer, Kriegslist), wihrend em klemerer
Teill 1m historischen Zusammenhang steht (z.B. Flutsage, Ver-
schlingungssage). Zum emen stellt Baumgartner fest, dal Sagen
und Mythen stirker an emem Land oder Ort haften als an emem
Volk und die Ubemahme durch Einwanderer anzunehmen ist. Zum

anderen benennt er ein seltener vorkommendes indoeuropéisches

7vgl. Anton Jirku, S.118fF. und J. Aistleitner, S.24ff.
18vgl. Hugo Gressmann, S.150fF.
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Urgut, das sich durch Wanderungen ausgebreitet habe. Zu erkennen
sind diese Spuren an unzihligen Uberemstimmungen. Ich nenne
hier nur das Gottlnnen- und HeldInnenattribut, den Bogen.'*’

Unter den griechischen Sagen finden sich noch deutlichere Par-
allelen zur Hagar-Sara-Geschichte, als das allseits bekannte eifer-
siichtige und strafende Aufireten von Hera, der Gattin des Zeus.

Zu nennen ist das Verstolen der Omone durch ithren Geliebten, um
Helenas willen.'* Paris wird Helena von Aphrodite versprochen fiir
seine Entscheidung, welche von den dre1 Gottinnen Hera, Aphrodite
und Athene den goldenen Apfel verdient. Zwar verstofit Pars im
Gegensatz zu Abraham die vorherige Geliebte Omone und nicht die
,,zweite” Frau, aber er wihlt wie Abraham die ,,Ranghohere™.
Desweiteren sei Adonis aufgefiihrt, der sich zwischen den aufeman-
der eifersiichtigen Goéttinnen Persephone und Aphrodite entscheiden
soll und als ,,Lésung™ emn Drittel des Jahres mit der einen, ein
Drittel mit der anderen und e Drittel fiir sich lebt.

Zuletzt zeigt die swanmische Variante des Prometheus-Mythos
grofite Ubereinstimmung mit dem Hagar/Sara-Motiv. Prometheus,
als ein Jager, begegnet bei der Jagd einer Gottin und wird ihr
Geliebter. Nach drei Tagen tiberrascht die eifersiichtige Ehefrau die
beiden im Schiaf und schneidet der Gottin eme Haarstrahne ab.
Gedemitigt und verzweifelt setzt letztere thr Kind an emer Quelle
aus, wo em vorbeikommender Engel dem Findelkind emen Namen
gibt und ihm einen Dolch schenkt."™!

In dieser Darstellung liegt zugrunde, worauf die biblische
Geschichte ebenfalls aufbaut: Zwei Frauen, ein Mann, Eifersucht,
Demiitigung, em Kind, eine Quelle, eme Namensgebung und eme
Waffe als Geschenk'*”.

Durch alle Mythen zehen sich bestimmte Handlungsablaufe und
Verhaltensmuster durch. Auf die verschmihte Forderung folgt eine
Art von Gewalt-, Straf- und Racheakt emer hochstehenden an emer
untergeordneten Person. Die meisten haben en gutes Ende fiir die

9ygl. Walter Baumgartner, S.1671F.

30ygl. Carl Anderson u.a., Sp.2223.

151ygl. Hans Wilhelm Haussig, S.44.

127Zur Bedeutung von Dolchen und Bogen gibt es bisher keine ausfiihrliche
Untersuchung,
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bedrohte Person/en. Es smd immer drei Protagonistinnen aus-
zumachen, die im Verhiltnis zweil zu einer/em angeordnet sind.
Von den vergangenen Jahrhunderten bis heute bieten Mythen,
Geschichten aus den Glaubensbiichemm und Legenden Stoff fiir
literarische Werke. Wie sich die Hagar/Sara-Geschichte in der
Literaturgeschichte fortschreibt wird im folgenden untersucht.

6. Darstellung des Stoffes in literarischen Rezeptionen

Im folgenden ist von Stoff und Motiv die Rede, welche ich kurz de-
fintere: Ein Stoff beinhaltet dieselben Namen, ein gleichartiges
Erzahigeriist sowie die Handlungshauptstrange des Urstoffes. Ein
Motiv hingegen ist durch emen Handlungsentwurf zwischen belie-
big benannten Personen und frei gewshlten Ereignissen gekenn-
zeichnet. Die Philologin Frenzel vergleicht das Stoff/Motiv-Ver-
hilmis treffend mit einer ganzen Melodie und emem kurz
angeschlagenen Akkord.'*

Der Stoff ,,Hagar und Sara“ ist hiufiger in bildnerischen Darstel-
lungen vertreten als in der Literatur. Einziges grofieres Werk der
Nachkriegszeit n Deutschland ist Paul Kellers ,,Der Sohn der
Hagar“'**. In diesem Roman steht der Sohn im Mittelpunkt, wel-
cher als Findelkind tiberlebt, wihrend die 18jdhrige Mutter nach der
Geburt auf dem Feld stirbt. Nach 26 Jahren kommt er als Strafien-
musiker ahnungslos in das Dorf seines Ursprungs, wo noch sein
Vater, seine Halbgeschwister und die Eltem der Mutter leben. Die
Bibel seiner Grofeltem, anhand derer er sich gerade mit dem Sohn
der Hagar vergleicht, verhilft thm seme wahre Identitit zu
entdecken und zu erkennen, dafl der GroBwirt, der ihn aus schlech-
tem Gewissen emngestellt und thm Gutes getan hat, sein verhal3ter
Vater ist. Fiir Rache ist es zu spéat. Diesmal entscheidet er sich aus
eigener Uberlegung fiir einen Fortgang.

In der Malerei sind zahlreiche Gemilde und Zeichnungen von
Rubens, Rembrandt bis Corot aufzuzihlen, die den Hagar-Sara-
Stoff aufnehmen. Im musischen Bereich sind zwei Oratorien

33ygl. Elisabeth Frenzel, S.VI.
34vgl. Paul Keller, 1955.
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LAgar von Vitali (1671) und ,,Agar et Ismaele esilia® von
Scarlatti (1683), eine niemals aufgefithrte Oper ,,Agar au désert*
(1806) sowie Schuberts erstes Lied ,Hagars Klage“ (1811) zu
nennen.'*

Emne Ursache fiir das sparliche Echo dieses Stoffes in der Literatur
kénnte im geringen ,,Marktwert“ liegen. Ich verweise n diesem Zu-
sammenhang auf den Kunstmarkt, wo gleichfalls nur verkaufliche
Bilder und deren Kopien gehandelt werden, wihrend etliche
Kunstwerke in Kellem verborgen bleiben. En anderer Grund mag
darin liegen, daB8 die Handlung ,,ewige” Themen, klassische Motive
der Literaturgeschichte im Ansatz bereits enthilt, jedoch nicht ent-
faltet. In der Weltliteratur gibt es unzahlige Werke, in denen das
Motiv der verschmahten Frau, wie auch das des Mannes zwischen
zwei Frauen, Anklang gefunden hat.'*®

Die Motivgestaltung ist folgendermaf3ien: Die verschmahte Frau hat
zu leiden und nimmt hiufig emn tragisches Ende, wahrend der
verstolende, verschmihende Mann die Hauptperson des Stiickes
darstellt. Der Mann zwischen zwei Frauen ist ein weicher,
briichiger, verfithrbarer ,halber Held in gleichzeitiger Liebe zu
zwei Frauen.

Diese haben in der Literaturgeschichte eme Entwicklung durch-
gemacht: Erstens von zwel ledigen Frauen zu emer Ehefrau und
einer Geliebten; zweitens von zwei dhnlichen und gleich- wertigen
Frauen zu ,, Trégerinnen gegensdtzlicher Prinzipien “BT - wie
beispielsweise -  altjung, sinnlich/intellektuell oder charak-
terstark/naiv.

Die gegensitzlichen Paare smd zweifellos wirkungsvoll, wéihrend
der Liebe zu zwei dhnlichen Frauen grofere Glaubwiirdigkeit
beschemigt wird.

Der Frage, wie der Hagar-Sara-Stoff in literarischen Werken semen
Niederschlag gefunden hat, gilt nun meine Aufmerksamkeit.

3*Encyclopedia Judaica, Vol.1, Sp.123f.

%Die entgegengesetzten Motive (zwei Minner und eine Frau sowie der
verschmiihte Mann) sind, wenn vorhanden, augenfillig seltener.

17 Rrenzel, S.508.
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6.1. Eine Kurzgeschichte von Leszek Kolakowski

In der Kurzgeschichte ,Sara oder der Konflikt zwischen dem
Allgememen und dem Personlichen mm der Moral“ nimmt
Kolakowski den biblischen Stoff auf Er beschreibt den
Problemkreis der alten ,,infolge gewisser angeborener Defekte*'*®
unfruchtbaren Sara, des feigen Abraham und der schénen, aber
naiven Hagar. Sie wiirden laut Kolakowski an der Dreieckskon-
stellation scheitern, weil sie inkonsequent und nach Gefiihl das
Persénliche iiber das Allgemeine stellen.

Kolakowski, einem marxistischen Philosophen aus Polen (geb.
1927), geht es m semem Buch ,,Der Himmelsschlissel. Erbauliche
Geschichten“ darum, in biblische Geschichten ironisierend Gefiihle
und Charaktere der Handelnden plausibel hmeinzumalen und sie
gleichzeitig anhand dieser Ausmalungen bzw. Annahmen zu be-
werten. :
Weil Sara zuerst zu Abraham spricht und nicht umgekehrt, gesteht
Kolakowski Frauen allgemein gréeren Mut zu. Abraham beurteilt
er dagegen als kleinmiitig und feige, da dieser den Vorschlag Saras,
zu ithrer Magd zu gehen, zwar gleichzeitig mit Sara denkt, aber
nicht ausspricht, sondem Sara das erste emiedrigende Wort iiber-
1aft.

Kolakowski rechnet hier mit Abraham als ménnlichem Charakter
geradezu ab, indem er ihn als Feigling darstellt, der sich aus der
Verantwortung zieht und nicht handelt, um nicht schuldig zu
werden. Sara bleibe durch das emiedrigende erste Wort die
~Opferrolle” erspart. Die weitere Darstellung der Charaktere
schreibt Hagar und Sara in klassisch-konventionellen Rollen fest.
Sara wird n Kolakowskis Kurzgeschichte durch den Anspruch, die
gesellschaftliche Norm der Geburt emes Kindes zu erfiillen, auf ihr
Alter, unter welchem sie leide, und zum Teil auf ihre Unfruchtbar-

keit verwiesen. Kolakowski erlaubt sich von der , Nacht der

58 eszek Kolakowski, S.21. Ubrigens ist dieselbe Kurzgeschichte unverin-
dert verdffentlicht in: Sigrid u. Horst Berg, S.65-68.
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Pflicht“ fir Sara und der ,,Nacht der Lust «139 gy Hagar zu
sprechen.

Denn Sara wolle auf jeden Fall dem Wunsch Abrahams nachkom-
men, der Familiennorm geniige zu leisten und ertrage daher die
Kopulation Abrahams mit Hagar. Fiir die andere Frau, Saras Magd
Hagar sei die ,, Nacht der Lust“ verbunden mit dem Wissen, daf3
,» s gut ist, Kinder zu haben «160.

Kolakowski unternimmt nicht einmal den Versuch, die der Hagar
unterstellte Haltung, psycho/logisch zu begriinden. Denn scheinbar
ist fiir thn als Mann eme solche Einstellung wiinschenswert und
daher evident. Fiir ihn ist Hagar ,.ein gutes, aber naives und etwas
eitles Mddchen...“, das ,,...die Aufgabe nicht ... verstand..., ... ir
die sie das Schicksal ausersehen*'®" habe.

In semner Knitik an Abraham geht Kolakowski derart rigoros vor und
verurteilt diesen von thm rein gefithlsarm und unverantworthich dar-
gestellten Charakter wie es emner Schriftstellerin als ménnerhassend
ausgelegt werden wiirde. Ungeachtet dessen sieht Kolakowski fiir
Abraham ausschliefllich positive Folgen und Vorteile m der
Geschichte. Abraham , darf* mit der heimlich lang ersehnten Frau
im Alter noch Vaterfreuden genieflen und hat mit dem Konflikt
nichts zu tun.

Diese fiir Kolakowski ,, unwahrscheinliche Geschichte “*% birgt am
Schluf3 moralische Lehren fiir Frauen, welche den Frauen Fehler
und Schuld m ithrem Handeln zuweisen. Hagar wird fiir
,, unverdiente Vorteile...zu Recht bestraft”. 163 Sarah werde schul-
dig, gerade weil sie sich dem (von ihr durch die Unfruchtbarkeit
nicht erfiillten) Gesetz gegeniiber nicht schuldig fithlen will und die

'Ebd. 8.23.

1Ebd.

161Ebd., S.22. Diese Worte konnten dem Originalton entsprechen, mit dem
Abraham die Néchte (wie schon erwdhnt miifiten es mehr als eine gewesen
sein) einzuleiten und zu begriinden suchte. Besonders wenn von ,Midchen*
und ,,Schicksal“ gesprochen wird, ist Vorsicht geboten, sind die Absichten
zweifelhaft und die Wirklichkeit manipuliert, denn Hagar ist kein Madchen,
sondern eine Frau und ihr ,,Schicksal* wird von anderen Personen herge-
stellt.

192K olakowski, S.25.

163Ebd
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thr unliebsamen Auswirkungen nicht schweigend und geduldig
ertragt.

Gerade den SchluB semer Geschichte, in welchen er diese Lehren
subtil emfliefen 146t, bezeichnet Kolakowski als ,, weniger
interessant “'**, Die moralischen RatSchlage, die er fir die Frauen
bereithilt, werden somit verdeckt und wie nebenbei verteilt.
Kolakowskis spezifisch fir Frauen und Ménner getrennte mo-
ralische Lehren und Zurechtweisungen, zeigen m.E. emne emnseitige
verzerrte Sichtweise auf die patriarchalischen Gesellschafts-
strukturen. Die emotionale Oberflachlichkeit seiner Figuren scheint

seinem Blick entgangen zu sem.

6.2. Ein Gedicht von Mary Tighe

Der Kolakowski’schen Kurzgeschichte mochte ich das Gedicht
,Hagar in the desert“’®’, der irischen Dichterin Mary Tighe'®
gegeniiberstellen. Dieses Gedicht ist dem Uberleben Hagars mit
threm Sohn in der Wiste gewidmet. Die Verfassung Hagars
skizziert Tighe als ,, verletzt, hoffmungslos, schwach, erschopft,
traurig, entriistet und verloren «167 Tighe zeichnet das ,, schreck-
liche Bild“ vom Todeskampf des verdurstenden Sohnes, dessen
unertraglicher Anblick Hagar ,, hetzt“. Den deutlichen Bruch, den
Tighe zwischen der Zeit vor und nach der Knse m der Wiiste
macht, finde ich iiberzeugend dargestellt.

Nach der Krise wird sie ,, unter Gottes Obhut“ sein und soll als
,» Mutter einer mdchtigen Rasse “ Mut fassen. Mitten in der ,, Wiiste
der Welt“, dem Ausgestolensem, wird sie , nicht mehr
unterdriickt“, die ,, Nebel” ,,vor den Augen“ werden , zerstreut”
und auBer der , Quelle des Lebens «168 orwartet Hagar ,, endlose

Freude” und , Ruhe“, die sie im ,, Himmelreich finden“ wird.

'“Ebd., S.24.

1%ygl. Mary Tighe, 1812.

1%6Tighe mag nicht beriihmt sein, aber ihr Einfluf z.B. auf John Keats mit
ca. 400 Parallelen, von Earle Vonnard Weller herausgearbeit, war enorm
und weitreichend.

9 Alle Zitate in Kap.6.2. sind eigene Ubersetzungen des englischen
Originals (Orig. s. Anhang)

1%¥Im Englischen ist ,well of life ein Wortspiel mit ,,wohl, gut, gesund* und
»Quelle®.
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Die Anrede ,, Mutter einer mdchtigen Rasse “, klingt hier wie ein
aufrichtiger Ehrentitel und die genannten rettenden Aspekte fiir
Hagar zeigen die Tiefe und Emsthaftigkeit sowie die Qualitat, mit
der sich Tighe der Hagar-Figur genahert und sie als Person poetisch
gewiirdigt hat.

7. Zusammenfassung und Ausblick

Oftmals erfolgt in der Geschichte und den Geschichten, Mythen,
Legenden und Exegesen'® statt einer Wiirdigung der FrauenGe-
stalten eine Reduzienng auf den Koérper, der zum Sinnbild fiir
Anderes wird. Einige ,,Verwandlungen* von Hagar und Sara seien
exemplarisch genannt: Die beiden Frauen haben im Verhéltnis von
Judentum und entstehendem Chrnstentum nach Paulus eine
allegorische Funktion.'”°

Clemens von Alexandrien, der sich auf Philo von Alexandrien be-
ruft, dividiert die beiden Frauen ausemnander und assoziert Hagar
mit weltlicher Bildung und Sara mit Weisheit.'”*

Phyllis Trible sieht in den Geschichten um Hagar und Sara das Vo-
kabular des Exodus und damit die Entsprechung Sara/Agypten,
Hagar/Israel. Denn Sara unterdriicke Hagar so wie Agypten Israel
unterdriicke, und Hagar fliche so wie Israel vor dem Pharao
fliche.'”? Neben diesen Vergleichen ist nach jiidischen, christlichen
und islamischen Traditionen am héufigsten die Parallele zu finden,
nach der die Erzmiitter hinter ihren Sohnen fiir die JidInnen (Sarai)
und die AraberInnen (Hagar) stehen.'” Petrus Venerabilis spricht
die Araber in seinen christlichen ,,Schriften zum Islam“'™* als Sohne
Ismaels an und erklart thnen, daf3 hebraische Propheten auch ihre
Propheten sind, weil sie neben der gemeinsamen Sprache und dem
Zeichen der Beschneidung, die auf Abraham zuriickgehe, durch die

1%Exegesen bilden aufgrund ihrer abweichenden Interpretationen jeweils
eigene Fassungen.

”gﬂezeichnend finde ich Gal 4,22-31, darunter: “Deswegen, Briider, sind
wir nicht Kinder der Magd, sondern der Freien* (Gal4,31), die von den
Kindern der Ersten verfolgt werden.

'"IVgl. Hoheisel, Sp.309, 311.

"2y/g]. Trible, S.40f,

173ygl. EMB-Service, S.36.

""Reinold Glei, 1985.
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Blutsverwandschaft der Briider Ismael und Isaak verbunden sind,
obwohl der eme von der Sklavin Hagar und der andere von der
Freien Sara geboren wurde.'”

Die heutigen politischen Konflikte zwischen JudInnen und Arabe-
rlnnen, die aus dem Hagar-Sara-Stoff abgeleitet werden, konnen
jedoch - denke ich - nicht dem Stoff entsprechend miut Unterschei-
dungen und Trennungen enden.'” Vielmehr konnten die gemein-
samen Urspringe geteilt, die vewandten Glaubenswahrheiten
anerkannt und die Besonderheiten bejaht werden, obne mit
mythischen Stoffen den Anspruch auf Ausschliefllichkeit zu be-
grimden.'”’” Indem ich Parallelen zu den verschiedensten méglichen
Ursprimgen ziehe, mochte ich dem AusschlieBlichkeitsanspruch
entgegenwirken und die potentielle Moglichkeit der Veranderung
einer angeblich zwangslaufigen Wiederholung ,,uralter Verhalt-
nisse entgegenhalten. Beachte ich, dal die mythischen Stoffe (bes.
Ursprungslegenden von Vélkem) bildend und stiarkend auf die
Identitit wirken konnen, 148t das bezogen auf die Frauenrollen
folgende Schliisse ziehen.

Ohne kausalen Zusammenhang werden Frauenfiguren als Ursache
fir Hunger, Diirre, Unfruchtbarkeit und Kriege veremnahmt. Die
Usurpation beginnt bei Namen und Bezeichnungen wie beispiels-

. .. 178
weise ,, Urmiitter Israels“

oder Stammiitter, die den ganzen
Stamm in senem Fortbestehen als Gebarende garantieren sollen.
Insofern werden sie auf ihre Gebarmutter reduziert.'””

Sei es die Europa, die franzosische Marianne, die Freiheitsstatue
oder die Bavaria'®, der weibliche Korper dient , als symbolische

Reprdsentation des Volkskorpers. “ (...) ,, Das heifit aber auch, daff

yel. Glei, S.63, 215.

"%Dies zeigt sich m.E. auch bei anderen (aktuellen) Konflikten und Krie-
gen zwischen jahrelang nebeneinander zusammenlebenden Volksgruppen.
""Vgl. Rosemary R. Ruether, S.39. Beziiglich engem, einseitigem Umgang
mit der Zuordnung Hagars und Saras zu Volksgruppen s. als exemplarisches
Beispiel: Thomas Eberl/Gunter Ebert, bes. S.8, 10f.

1"®Russel, S.87.

"Vgl. Bal u.a, S.41, , Gebdrmutterreduktion “.

180Vergleichsweise wenige reale Frauen erlangen einen solchen Bekannt-
heitsgrad/Ruhm.
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die Gewalt, die an Frauen veriibt wird, auf die kérperliche und
personale Integritit der Gruppe abzielt. «I8l

Mir ist aufgefallen, daB bei allen allegorischen Zuweisungen die
Relation Hagar/Abraham nicht angesprochen und die Tatsache nicht
kritisiert wird, daB Frauen primir als symbolischer Volkskorper
angesehen werden.

Zusammenfassend zeigt sich in diesem Zusammenhang eine
grundlegende Frage bei der Interpretation von Texten. Gehe ich
vom Wortlaut aus oder steht fiir mich an erster Stelle, welche/r den
Text (und den Text iiber den Text) verfaBt hat? Auch bei frauenbe-
wullter Exegese bleibt der Zwiespalt. Wenn ich zB. Frauen als
Handelnde hervorhebe und ihre Wichtigkeit betone, dann sind sie
auch fir bestimmte Geschehen die Verantwortlichen. Es wire
jedoch zB. von den feministischen Exegetinnen ungerecht, ihnen
die volle Verantwortung fiir die gesellschaftlichen Verhilmisse
zuzuschreiben, die sie nur in geringem Maf} beemflussen.

Es ist bezeichnend fiir zunehmend patriarchalisches Denken, daf}
Frauen in Mythen, Legenden und biblischen Geschichten am
haufigsten hervorgehoben und auch von Auslegenden in ein zentra-
les Licht geriickt werden, wenn sie zu leiden haben.'® Dabei ist die
Zuversicht, daB das Leiden von Frauen einen Sinn habe - wie es
Levinson formuliert -, kaum von befreiendem Charakter. 183

Die gesellschaftlichen Verhéltnisse, unter denen Frauen zu leiden
haben, sind geprigt von Regeln und Rollenzuschreibungen: So er-
klirt sich das Dilemma, in welches Sara durch ihre Kinderlosigkeit
gerat. Sie versucht gegen ihr Schicksal ihre Rolle als Mutter zu
erfiillen. '

81Christine Bergmann, S.27. Gewalt gegen Frauen, bes. im Krieg, wird
weniger geahndet als mit ,,Gegentaten“ gerdcht.

182y/9]. Sharon Pace Jeansonne, S.20, ,, that shows that both women suffer .
18y/gl. Levinson, S.47.

184yWestermann schreibt, daB die Kinderlosigkeit vom Standpunkt der Frau
betrachtet sei, weist Sara aber implizit die Schuld zu, denn sie befinde sich
in der Not eine Familie zu schaffen. Das einzige Ganze, dem Sara zugehé-
ren konne, sei die Familie. Ohne diese Zugehdrigkeit habe ihr Leben keinen
Sinn. Vgl. Westermann, 1981, S.283, 299. Mag Abraham im Schatten ste-
hen, er ist keineswegs unsichtbar und nicht machtlos. Vielleicht sticht er als
Personlichkeit nicht gléinzend hervor, aber seine Interessen leiden durchaus
keinen Abbruch.
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Sara wird zumeist als grausam und hartherzig'® angesehen, weil
Hagar die Auswirkungen von Saras Entschlu3 mit zu ertragen (und
auszutragen) hat.'*

Wenn Frauen nach ihrem Willen zu handeln scheinen, miissen die
Beweggrinde genau analysiert werden. Fiir viele Frauen bedeutet
dies, den eigenen Lebensentwurf in Frage zu stellen, wobei sie aber
oft die unbequemen Konsequenzen scheuen, die eme solche
Analyse zur Folge haben konnte.

Hagar bricht im Gegensatz zu Sara aus ihrer Rolle aus. Mit dem
Aufstand fallen fiir Hagar zwar offensichtlich die ,, hierarchischen
Scheuklappen“ ' die Gelegenheit fiir Gegenseitigkeit und Gleich-
berechtigung fiir beide Frauen wird jedoch verpalit, zumindest der
androzentrischen Erzshlweise zufolge.'®® Nur scheinbar wichst
Hagars Wert/Macht mit einem Kind (Sohn), obwohl in der Hagar-
Sara-Geschichte die Mutter stimmen muf.'® Die ,, unbdndige Be-
duinenfrau“'® Hagar gilt als echt und trotzig bei den
Forscherlnnen, wihrend sie als geflohene, alleinerzichende, auslin-
dische, arme Mutter bemitleidet im Abseits: steht. Diese MiBach-
tung der OhnMacht von Hagar, namenlosen Frauen m Mythen und
realen Frauen in vergleichbarer Lage finde ich ebenso fatal, wie die
einseitige Wiirdigung des Mutterdasems.

Hagar und Sara werden in den meisten Texten gegenséatzlich cha-
rakterisiert.'”! Die stark polaren Charaktere differenzieren sich in
die Freie und Reiche, in die verheiratete, unfruchtbare, alte Herrin

185Vgl. u.a.: Fischer, 1988, S.29. In Aufierungen, wie der, da Sara die
Situation vollstindig kontrolliere, kommt das Urteil der ,Hartherzigkeit“
zum Ausdruck. Vgl. EMB-Service, S.37.

% Hagar wird in ihrer Ehre verletzt und von Abraham verraten. Dieser steht
nicht zu ihr, sondern hélt sich aus dem , Frauenstreit* heraus. Er scheint es
sich leisten zu kénnen, nichts zu tun. Ohnehin gehen die patriarchalisch ori-
entierten KommentatorInnen davon aus, es sei fiir Hagar eine Ehre mit dem
Patriarchen zu schlafen. Vgl. Hackett, S.14, Heitzer, S.53, Elisabeth Bon-
gertz, S.18, s. auch Kap.6.1. meiner Arbeit. Hannelis Schulte behauptet fiir
Sara sei der Harem des Pharaos ,, Mdrchen, Traum, Luxus“ (Schulte, S.31).
¥ Trible, S.28f.

1%5ygl. Russel, S.9.

18K arin Berhalter schreibt, da Hagar durch die Schwangerschaft ,, nichs
Besonderes* (Berhalter, S.9) wird, wihrend Helen Schiingel-Straumann be-
tont, dal es wesentlich ist, daBl ,, der Sohn der Verheiffung auch von der
rechtmdfigen Frau stammt. “ (Schiingel-Straumann, S.126)

*Gunkel, 1966, 8.232.

191ygl. Manfred Gorg, S.17.
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emerseits und die Sklavin, die jung, ledig, arm und schwanger ist
andererseits. Fremde sind sie im Lande jedoch beide und bei der
Aufzihlung der Unterschiede halten sich die Vor- und Nachteile die
Waage. 192

Einhergehend mit ihrer Selbsterhéhung durch die Schwangerschaft,
ihren Widerstand und UberMut wird Hagar zur Gestraften und zur
AuBlenseiterin. Auch Saras Inkonsequenz - sie bereut ihre Idee und
hegt Rachegefithle - trigt dazu bei. Die Frauen werden gegen-

einander ausgespielt.'”?

Dies geschieht in den frauenunter-
drickenden Strukturen des Patnarchats, innerhalb derer
eigenstindiges Handeln entweder eine Illusion oder aber Revolution
bedeutet.

Die von Exegetlnnen unterstellten (weil nicht nachweisbaren)
Gefilhle der Wut und Empoérung haben daber durchaus
aufstindische Qualitit. Aber die Gefithle, die diese Frauen
bewegen, sofem ich die Figuren und ihre emotionale Struktur
ausmale, lenken von der Einsicht in das Machtgefiige stark ab. Breit
angelegte Gefithlsschilderungen isolieren die Frauem zu Emn-
zelschicksalen, weil sie den gesellschaftspolitischen Aspekt
vergessen.

Daher sollten moglichst detailliet nachempfundene, eher
hinemempfundene Gefithle im Umgang mit den Texten nicht im
Vordergrund stehen und schon gar nicht als Hilfsmittel fungieren,
um em ausschliellich positives, harmonisches Bild der biblischen
Frauengestalten entstehen zu lassen. Hilfreicher finde ich es, nach
dem Vorbild der Mythen Ungerechtigkeit neben Ungerechtigkeit
zunichst stehen zu lassen und Parallelen zur Wirklichkeit zu
entdecken.

Frauen tragen die Kinder aus und dazu noch den Streit
unteremander. In solchen Kampfen verschleilen sie ihre Energie,
zwar in selbstindigen Handlungen, was eigentlich keiner
besonderen Betomung bedarf, jedoch nur mit einer
,7Hintergrundmacht“. Denn sie vertreten, wie wir gesehen haben,

2Dje Werte “Reich und ,Herrin“ werden ausgeglichen durch ,alt“ und
,unfruchtbar“, ebenso , frei“ und ,,verheiratet™, sofern sie nicht relativ sind.
1%3ygl. Trible, S.90.
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symbolisch das Volk und als Ehefrauen oder Alleinerziehende die
Viter. Ein auf dieser Hintergrundmacht aufgebautes Verhalten und
Handeln verleiht den Frauen, besonders den westlichen, weillen,
zeitweise einen Anteil an der patriarchalen Gewalt."”* Statt
Frauenbewegung und -befrelung beteiligen sich einzelne Frauen an
der Macht, wodurch Solidantit untergraben werden kann.

Wenn westliche weifle Frauen ihre Rolle m der Gesellschaft nicht
exakt erfiillen, werden sie teilweise ausgestoflen, ,,m die Wiiste ge-
schickt“, wo sich die Frauen der , Drnitten Welt“ schon befinden und
mit der , klaren und ausdriicklichen Marginalisierung der Frau
konfrontiert“'”* sehen.

Fir einen ,neuen Rahmen“ der Geschichte muf3 auch ,, nach den
Wurzeln aller Frauen* gesehen werden.'”®

Sei es, daB beleidigte Autorititen sich erfolglos zu rachen versu-
chen, se1 es, dafl konkret Hagar eme Fehlgeburt hat oder Hagar und
Sara gemeinsam die fruchtbare Zeit errechnen oder nach gemein-
samer Flucht kichemd am Brunnen sitzen'”’, dies driickt den
Wunsch aus neue Wege zu gehen. Solche Vorstellungen kénnen
helfen unterdriickende, z.B. Sklaverei legitimierende Abschnitte der
Bibel zu verwerfen und so von zentralen Botschaften der Bibel den
iibertimchenden Fimis der patniarchalen Zwinge zu 16sen.

Die Versuche, Hagar und Sara in modemen Darstellungen zu erfas-
sen, werden den urspriinglichen mythischen Fassungen meist nicht
gerecht. Es werden vornehmlich die heute nachvollziehbaren und
plausiblen Gefithle in die beiden Frauen hinemtransportiert. Zwar
werden mythische Motive verwendet, doch das damalige Umfeld
aufler acht gelassen, was ich fiir die Suche nach Bedeutungen fiir
die Menschen der Gegenwart nicht forderlich finde.'*®
Zeitgenossische Forscherlnnen sind damit beschiftigt, die sozialen
Verhiltnisse und Lebensumstinde sowie die Absicht und Botschaft
der biblischen Autorlnnen zu rekonstruieren. Dabei ist es sicher

méglich, Personen als Handelnde zu wiirdigen, ohne sie m eme

%ygl. Bal u.a., S.44:  Hagar wird Patriarch.

1%5E1sa Tamez, S.262. Dazu s. auch Birbel von Wartenberg-Potter, S.108fF.
1%Bernadette J. Brooten, S.164.

"Vgl. Bal u.a., S.48fF.

198vgl. Kolakowski, Bongertz, Eva Schirmer.
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vollig unangemessene Randposition zu dringen oder ein vom
sozialgeschichtlichen Kontext isolierendes Hervorheben zu
betreiben.

Ein Uberblick iiber die altemativen Varianten der Beziehung
zwischen Hagar und Sara macht andere neue fiir Zeitgenosslnnen
befreiende Entwiirfe moglich. Mit einer genauen histonisch-knitische
Untersuchung der Verhiltnisse in biblischen Zeiten, die nicht von
vomheren auf die heutige Zeit tbertragbar sind, lassen sich
vielfaltige Altemativen ausmalen. Die nichtchristlichen Variationen
bieten noch viel unbeachtetes Matenal.

Die vorliegende Arbeit hat die Konturen der Figuren hervor-
gehoben, ihre mythische Farbe erfrischt, Verhaltensformen und
Handlungsmuster verdeutlicht sowie durch eine Sammlung
verschiedener Stoffe und Bilder gefiihrt. Aus der Vielfalt habe ich
mit wenigen Strichen die wesentlichsten Linien skizziert und durch
das Nachzeichnen des Bestehenden geholfen, mit dem Pinsel des
Denkens die Ebenen des Gesamtkunstwerkes zu erschliefien.
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Epode
DEM SEHEN
gewidmet und denen, die mich kennen
Unsichtbar liebte ich sie,
die Augen
meiner Herrin war ich seit langer Zeit
dienend die Nichste, die Nahste
Doch zu nah
die Anschauung der Leute,
das Ansehen der Familie = und
sein Blick, gierig liistern verstohlen, dann betreten
das Zelt;
der Augenblick des Verrates, der Auslieferung
ihr Blick auf mich  bdse
die Spiegelung ihrer Wiinsche selbst wird trauriger HaB
Alle, ich sehe auf sie herab und fliehe vor ihrem Antlitz zugleich
Der Samen verlor sich gewollt
Erst in der Quelle, im Blick nach innen,
kann ich wieder in ithre Augen sehen;
die in den meinen gesunken schien,
steigt in den sinnenden Tranenfluten
EngelGott sieht mich an, auch er schaut (nach) mir nach
mir erblicke ich die Tiefe
vor meinem inneren Auge
sehe ich ihr Gesicht
erkenne fur uns die Méglichkeit
nicht mehr die Ihnmacht
gegeneinander auszukosten
mit offenen Augen, Angesicht zu Angesicht
das Unsere zu erkennen, dafiir zu kimpfen und
die Friichte zu behalten
Jedoch, ein zweites Mal
kehre ich nicht zuriick,
damit sich immer etwas Anderes
wiederholen
kann.
Lee



Anhang

Hagar in the desert

Injured, hopeless, faint, and weary,
Sad, indignant, and forlorn,

Through the desert wild and dreary,
Hagar leads the child of scorn.

Who can speak a mother’s anguish,
Painted in that tearless eye,

Which beholds her darling languish,
Languish unrelieved, and die.

Lo! the empty pitcher fails her,
Perishing with thirst he lies,
Death with deep despair assails her,

Piteous as for aid he cries.

From the dreadful image flying,
Wild she rushes from the sight;
In the agonies of dying
Can she see her soul’s delight?

Now bereft of every hope,
Cast upon the burning ground,
Poor, abandoned soul! look up,

Mercy have thy sorrows found.

Lo! the Angel of the Lord
Comes thy great distress to cheer;
Listen to the gracious word,

See divine relief is near.

,,Care of Heaven! though man forsake thee,

Wherefore vainly dost thou mourn?
From thy dream of woe awake thee,

To thy rescued child return.

,,Lift thine eyes, behold yon fountain,
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Sparkling mid those fruitful trees;
Lo! beneath yon sheltering mountain

Smile for thee green bowers of ease.

,,In the hour of sore affliction
God hath seen and pitied thee;
Cheer thee in the sweet conviction,
Thou henceforth his care shalt be.

,»Be no more by doubts distressed,
Mother of a mighty race!

By contempt no more oppressed,
Thou hast found a resting place.”

Thus from peace and comfort driven,
Thou, poor soul, all desolate,

Hopeless lay, till pitying Heaven
Found thee, in thy abject state.

O’er thy empty pitcher mourning
Mid the desert of the world;

Thus, with shame and anguish burning,
From thy cherished pleasures hurled:

See thy great deliverer nigh,

Calls thee from thy sorrow vain,
Bids thee on his love rely,

Bless the salutary pain.

From thine eyes the mists dispelling,
Lo! the well of life he shews,

In his presence ever dwelling,
Bids thee find thy true repose.

Future prospects rich in blessing
Open to thy hopes secure;
Sure of endless joys possessing,

Of an heavenly kingdom sure.



