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EINLEITUNG

Ernst Cassirer, 1874 als Sohn einer weit verzweigt@amfmanns-
familie in Breslau geboren, ein Jaditer als Thomas Mann, ist heute in
Deutschland nur wenigen Menschen bekannt. Eroryjebu jener
Gruppe von Schriftstellern und Wissenschatftlern, dielan Zeit vor
ihrem Exil einhohes Ansehen genossenédtep abemur langsam Ein-
gang indas Geistesleben dgmgen Bundesrepublik gefunden haben.
Lange Zeit gaben die gien Lexika seinen Todestag falsch wieder und
in den umfangreichen Karteiedes DeutscheRundfunkarchivsgdas,
rein statistisch gesehen, einendguhten Eindruck von dem Be-
kanntheitsgrad einer Person vermittelt, kommt der Name "Cassirer"
nicht vor. Trotzdem gib¢s,bedingt durchdas Interessamerikanischer
Wissenschaftler, eine umfangreiche RezeptionsgeschidbteWalter
Eggers und Sigrid Mayer voiirif Jahrenmit einer gut recherchierten
und vollséndig kommentierten Bibliographie Rechnung getragen
habeni. Seit Ende der 80er Jahgewinntdas Werk Cassiremuch im
deutschen Sprachraum an Aufmerksamkeit. Heute, @iaftid Jahre
nach seinenTod, ist derumfangreicheNachld’ Cassirers, der in der
Beinecke Rare Bookibrary ander YaleUniversity aufbewahrt wird,
noch immer nicht pubkiert. Der Felix Meiner Verlag, der dir die
nachsten Jahre die \M@fentlichung von Cassirers nachgelassenen
Schriften angelindigt hat, veranschlagt die NacdBalition auf 20
Bande. Cassirers Briefwechsel soll gesondert erscheinen. Bereits der
Umfangdesbisher nicht in die Forschung einbezogenen Materddds |
darauf schli@en, d® die unbBngst aufgestellte Behauptung, daine

1 In einer Zusammenfassugr Rezeptiosgeschichte von Cassirers Schriften
vermerken die beiden Hersgeber: "German attention peaksthe late 1920's".
Den 80er Jahren attestieramre eine Art Cassirer-Renaissance; "for whatever
reason, German interest on Cassirenasv, for thefirst time sincehis exile,
dramatically on the riseErnst Cassirer. An Annotated Bibliograpt§. XVIf.
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angemessene Besgiffgung mit Cassirers Werk noch ausstehtzu
Recht besteht.

Die vorliegende Arbeit hat es sich zur Aufgabe gemacht, ileras
Verstindnis der Philosophie Cassirers zentrdegriff des Mythos im
Hinblick auf sein 1923-1929 erschienenes Hauptwerk, der in drei
Banden vorliegenderPhilosophie der symbolischen Formezu un-
tersuchen. & Cassirer sind Mythen Denkformen. Die Fragensh,
inwieweit diese Betrachtungsweiges Mythoszum damaligen Zeit-
punkt neu war und inwieweit es einer, aus heutiger Sicht, neuen Bewer-
tung von Cassirers Mythostheorie bedarf. Cassirer erhebt den An-
spruch, den Mythos aus sich selbst herausirerklzu wollen. Damit
verbunden ist die Kritik an einem zu eng dgéa Begriff von Rationa-
litdt. Schon in derEinleitung zumersten Band dePhilosophie der
symbolischen Formestellt Cassirer die These auf,lddasmathema-
tisch-naturwissenschaftliche Sein in seiner idealistischen Fassung und
Deutung nicht alle Wirklichkeit ers@pft, "weil in ihm bei weitem
nicht alle Wirksamkeitles Geistesnd seiner Spontanéit erfalst seb.

Der Mensch begreift die Wetticht nur in wissenschaftlichehermini:
Sprache, Wissenschaft, Kunst, aber amgthische Denformen bieten

uns die Miglichkeit, ein eigenes Ich herauszubilden und unsere Um-
welt zu strukturieren. Nach Cassirer @tfaler Mensch die Welt in
symbolischen Formen, von denen die Wissenschaft nur eine unter
vielen ist. Aus der traditionell einseitigen Kritik déernunft sollte eine
umfassende Kritik der Kultur werden.

Im ersten Kapitel deworliegenden Arbeit wirdder historische
Kontext vonCassirers Mythentheorie bestimmt. Autoren wie Vico und
Holderlin haben bereits lange vBassirer den Erkenntnischarakter von
Mythen betont. Auch wenn ihre Namender Philosophie der sym
bolischen Formemicht ervéhnt werden, scéld sich doch anhandiff
herer Arbeiten Cassirers ihre Bedeutuiagskin Denken explizit nach-
weisen.

2 G. Figal u. E.Rudolph, "Editorial",Internationale Zeitschrift fir Philoso-
phie Jg. 1, H. 2, Schwerpunktthema: Ernst Cassirer (1992): S. 163E66S.
164

3 E. CassirerPhilosophie der symbolischen Formé@m folgenden:PhsP),
Bd. I, S. 10
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Cassirers Sprachbegriff i3ihemades zweiten Kapitels. Die Spra-
che ist die erstsymbolische Form, deren Erkenntnischarakter in der
Philosophie der symbolischen Formeingehend untersucht wird. Was
Cassirer im ersten Band dieser Schrift Himblick auf die Sprache
feststellt, Ubertiagt er im zweiten Band analog auf d&egriff des
Mythos.

Demzufolge wird im dritten Kapitel die Bmomenologiedes my-
thischen Bewftseins, in der Weise wie sion Cassirer im zweiten
Band derPhilosophie der symbolischen Formemternommenvird, in
ihren wichtigsten Punkten nachgezeichnet. Die Untergliederung des
Mythos in Denk-, Anschauungs- und Lebensfofaigt Cassirers
eigenem Schema. Besondere Beachtung verdient in di&sssmmen-
hang die Beziehung zwischen Mythos und Religion.

In einem Exkurs zur Biographie Ern€lassirers soll untersucht
werden, wie stark Cassirers Denken durch Sudiumbei Hermann
Cohen an der Universit Marburg gepiigt wurde und inwieweit er
gegetiber der Marburger Schule als eigénsliger Denker verstanden
werden kann. Obwohl Cassirer sich politischen&iderungen gegen-
uber als hoch sensibel erweist - bereits i@@M1933 vedd er trotz
seines fortgeschrittenen Alters als einer der erstaellektuellen
Deutschland - finden sich in seinem Hauptwerk keine direkten Anspie-
lungen zum Alltag inder Weimarer Republik. Gleichwohl ist seine
Theorievom Mythos nicht frei von politischen Implikationedie im
funften Kapitel herausgearbeitgerden sollen. DeBlick auf Cassirers
Vita ist daher auch alginfihrung und Ergnzung zu den folgenden
Ausfuhrungen zu verstehen.

Ist Cassirers Theorides Mythosheute noch aktuell®?/as B} sich
an der Strukturvon seinem Mythosbegriff bewahren? Steht seine, dem
wissenschaftlichen Denken entlehnte Herangehensweisgasmmy-
thische Denken nicht im Widerspruchit demZiel, den Mythos aus
sich selbst heraus zu eftén? Im Hinblick auf eine Mythoskonzeption,
die die Forderung erheldasAndere alsdasAndere gelten zu lassen,
bleibt die Explikatiordes Mythos alsymbolische Form fragiwdig, da
der Mythos bei Cassiremur im Hinblick auf die s@feren Wissen-
schaften vergéndlich und als Vorstufe zu diesen in seinem Dasein be-
rechtigt ist. Aber gerade dadurchf3daassirer den Mythos in ein festes
Schema demenschlichen Bewiiseinsstufen einordnet, gelingtiam,
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einer Instrumentalisierundes Mythosdurch die Politik den Boden zu
entziehen.



l. HISTORISCHE PERSPEKTIVE: MYTHOS
ALS ERKENNTNISMODELL

DasAlltagsverséndnis von Mythologie und Mythos ist schon in der
Antike gepiégt von Distanzierung und radikaler Kritik. "Dies sind
'Erfindungender Filheren™, gibtdas Historische Vérterbuch der
PhilosophieXenophanes wieder. Mythos, das'die unwahre Erah-
lung: Dichtung, Fabel, Kinderrarchen. Mythologie ist unvetlogt."4
Der Logos, die verantwortete Rede, avanciert zum Kontrastbegriff.

Als Platon im 4. Jahrhundert v.u.Z. sein Bild von einem idealen
Staat entwirft, haben Mythen darin keinen Plakzin Mann [gemeint
ist der Marchen- und Mythenedéhler Homer] soll uns dockiber die
Wahrheit gehen; also 3uch wohl sagenwasich denke3, lautet der
Leitspruchdesgriechischen Philosophen. In einem Abschiiier die
Erziehungder W&chter B Platon Sokrates die rhetoriscli@age
stellen: "Sollen wir es also so leichingehenlassen, d@ die Kinder
ganz beliebige Mrchen [...] anbiren und so in ihre Seele Vorstellungen
aufnehmen, die meistenteils denen entgegeaige sind, welche sie,
wenn sie erwachsen sind, unsefdeinung nach werden haben
sollen?% Laut Politeia soll in derErziehung die Leibeséxthtigung der
Bescliftigung mit der mythischenUberlieferung vorgezogen uniber
die, welche Mrchen und Sagen dichten, Aufsicht iget werden. Die
Gdtterlehre istzum manipulativenGebrauchsgegenstand herabgesun-
ken.

Was fasziniert die Menschen in den agren Jahrhunderten an
Mythen? Werden die griechischen Sagghglich aus literarischen und
die mindlich tradierten Erghlungen fremder Kultureaus rein ethno-
logischeminteresse heraus rezipiert? Wohl kaum, denn genaako
seitig wiedas Interesssind auch die Eréungsmodelle zu Entstehung
und Wirkungsgeschichte von Mythen.

4 A. Horstmann, "Mythos, Mythologie", Sp. 281
5 Platon, "Politeia” (595c), S. 288
6 Ebd. (377b), S. 114
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Eine Mdglichkeit, Mythen nicht als nutzlose Phantasiegebilde ab-
zutun, besteht darin, dendtger- und Ursprungsgeschichten eine alle-
gorische Form voiWissen zuzusprechen. So hat Francis Bacon sich
Anfangdes 17Jahrhunderts die the gemacht, 31 antike Fabelof-
zuschreiben und ihren Gehalt neu zu deut&acon ist der Ansicht,
dal3 Mythen durchausiitzliches Wissen enthalten, negi die Zeitiber
sie hinweggegangen; sie geén eineriberwundenen Phase in demt-
wicklung der Menschheit an.

Der italienische Philosopksiovanni Battista Vico weist dagegen
hundert Jahre $ger in derScienza nuovgede allegorische Interpre-
tation von Mythen strikt zuick. Genausowenig wie der Urmensch in
der Lage gewesen sei, abstraRegriffe zu bildensei eshm moglich
gewesen, metaphysische oder naturphilosophische Gedankenmn
von Mythen zu "verpacken". Vico glaubt, im mythischen Denken "die
Logik desUrmenscher? erkennen zu énnen. Unter diesem Gesichts-
punkt zeigt er sich als Vdaifer Ernst Cassirers.

Bei den Fihromantikern wird die Dichtungls Nachfolgerin des
Mythos bestimmt und Kunst als autonomer Bereich gen Splire
einer einseitig aufdas Sammeln empirischeDaten ausgerichteten,
naturwissenschaftlich-technischen Vernunft getrenntAltasten Sy-
stemprogramm des deutschen Idealisrfindet sich die Forderung
nach derSchaffung einer neuen Mythologie, ededanke, der 1800
von Friedrich Schlegel in seine®espiéch tber die Poesieufgegrif-
fen und @her ausgethrt wird. Zum unmittelbarerUmkreis des Alte-
sten Systemprogrammslort auch Hlderlin, dessen poetischK&ritik
instrumenteller Rationadit Cassirer ireinem eigenen Aufsatz nachge-
gangen istGerade weil sich die wissenschaftlich-techniszZhalisa-
tion so erfolgreich durchgesetzt hat, bledetr Versuch, in Kunst und
Mythos einen Gegenentwurf zur rein analytischen Begriffsbildung zu
entdecken, auch heute aktuell.

Im folgenden sollen diese zwei Richtungen, mythisches Denken zu
erklaren, im Hinblick aufCassirers eigene Theoriedher untersucht
werden: Mythen als Weisheit der Alten, so die Theea Francis
Bacon, oder Mythos als Gegenentwurfd Ergnzung zu einer ein-

7 F. BaconWeisheit der Alten
8 V. Hosle, "Vico unddie Ideeder Kulturwissenschaft”, G.B. Vic®rinzipien
einer neuen Wissenschai XXXI-CCXCIII, hier: S. CLXXII
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seitig gef&ten Rationaldt. Wichtig ist es, sich dabei vorAugen zu
halten, aus welchen Grden bei dem jeweiligen Autor eine Hinwen-
dung zumMpythos stattfindet. Welche Art von Mythen werden be-
trachtet und welche Funktion besitzen sie? Gibt es Parallelen in den
verschiedenen A@dizen? Wie wirddasVerhdtnis zu Rationalét und
modernen Wissenschaften dé&fa Gibt es einen Fortschritom My-
thoshin zur Wissenschaft? Werden Logos und Mythos strukturanalog
behandelt? Dies sind die Fragen, die auf die oben grob skizzierten
Entwirfe verschiedener Mythostheorien angewandt werden sollen.

Bei derEntstehung und Tradierung von Mythen mag adiehBe-
waltigung vonAngsten eine Rolle spielen, wobei nicht nur an Blitz und
Donner zu denken ist - an Naingste, dieman glaubt auf Kinder und
Volker ohne Schriftkultur abschieben zénken - sondern auch an
grundlegende Fragen, die siglB. ausdem Wissen um den eigenen
Tod ergeben, auf die die Menschen sich eine Antwort erhoffen. Un-
wissenheit und Furcht sind sicherlich ein Gruiaddie Entstbung von
Mythen, genauso wie der Umstand,3ddas Setzervon mythischen
Begebenheiten (verbunden mit der Bhning von Ritualen) eine starke
BindungdesEinzelnen an eine Gemeinschaft égiicht und zurLegi-
timation von Autoriét genutzt werden kann. Sowohl dieser politisch-
soziologische Aspekt, der imlinblick auf Cassirers Sjiwerk The
Myth of the Statavichtig ist, wie auch die psychologische Deutung von
Mythen werden im folgenden ausgeklammert. Waltitan alle halb-
wegs begindeten Theoriedes Mythos in Betraclgiehen, viirde das
den Rahmen der vorliegenden Arbeit sprengen.

1. Mythen als Weisheit der Alten

Als Francis Bacon 1609 in lateinischer Sprache sS8uiwift Uber
die Weisheit der AlterfDe sapientia veterujnverdffentlicht, ist seine
Verbindung zu derilber zweitausend Jahre alten Sagen der Griechen
genauso locker und unverbindlich wi@ tinen Menschen von heute.
(Die 500 Jahre, die un®n Bacon trennen, haben uns, ddek Arbeit
mehrerer Generationen von Altphilologeler griechischen Gtterwelt
sogar eher nochdher gebracht, als der zeitliche Abstand zu Bacon es
vermuten &[3, da die antiken Mythen uns heute als Td®l schrift-



12 Das mythische Denken bei Ernst Cassirer

lichen Tradition Griechenlands in gut editierten Ausgaben vorliegen.)
Einerseits betrachtet Bacon die griechischen Myth@htern als ein
Produkt desmenschlicherGeistes. Selbst einfRieicher Politker, der

es 1618 unter Jakob I. lzsim Lordkanzler bringt, wBier, d& viele
Mythenexegeten "nur den Wunsch hattén,jtire Doktrinen underfin-
dungen die Beldtigung unddasAnseherdesAltertums zu erlange#;’

und d#8 es daher geboten ist, bei einer kritischen liektlertberlie-
ferten Sagen die Rezeptionsgeschichte mitzudenken. Andererseits ist
beiihm ein deutlicher Hang zur Spracter Poesie erketar. Die von

ihm untersuchten Mythen beschreibt Bacon "als die geheiligten Relikte
und den sanfteltmen besserer Zeiten, die durch ditberlieferung
dlterer Volker in die Fbten und Trompeteder Griechergelangtento.
Bacon siedelt die Entstehurdgr Gittergeschichten damit noch vor
Homer und Hesiod an; diesétten, entgegen dem lidamten Diktum
Herodots, die Mythemur verbreitet und b&@hmt gemacht, nichaber
erfunden.

Die Entstehung von Mythertiitirt Bacon auf die bei den archaischen
Menschen noch nicht entwickeltedhtgkeit zufkick, anderes "zu
erfassen als das, was d8mnen unmittelbar gegebaevar. Denn wie
die Hieroglyphen vor den Buchstaben kamen, so kamen die Parabeln
vor den Beweisen (argumentis)' Ab und an mag auch ein i8k
realer Geschichte in den griechischen Sagen festgehaltenitsein,
Bedeutung bestelaber vorallem darin,Wissen, dasvon Weisen zu-
sammengetragen wurde, in allegoriscli@rm zu vermitteln. Die
Mythen wurden von den Gelehrtéewud dazu eingesetzt, di€luft
zwischen ihnen und dem Volk Ziberbiicken. Dabei sind Parabeln
"auf zweierlei Weisen un@was eigenartig ist) zu entgegengesetzten
Zwecken verwendet worden. Denn sie dienen ebenso dazu, die Bedeu-
tung zu verfillen und zu verschleiern, wee zu erhellen und zu ver-
deutlichen?2, In dieser scheinbaren Paradoxie Warhillung und
Veranschaulichung eines zugrundeliegenden Sinns sieht Philipp Rippel
eine "Analogie zu dem diflichen Gebot, das an demon Bacon
zitierten Propheten Daniel erging, die apokalyptische Weissagung zu

9 F. BaconWeisheit der AltenS. 9
10 Ebpd., S. 12
11 Epd., S. 13
12 Epd., S. 12
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versiegeln und bis auf 'die letzte Zeit' zu verbergerDer Mythos er-

hdt nach dieser Interpretation eine utopische Dimensionem'eine
Erinnerung an die gewaltlose Naturbeherrschung im paradiesischen
Urzustand fortlebt1*

Antike Mythologie undAltes Testamengelten, obwohl Bacon sie
verschiedenen Entstehungszeiten zuordnet, gleichbedeute#itesis
Zeugnissedes MenschengeschlechAisammenfassendilt sich sa-
gen, d& Baconmit seiner allegorischen Mytheninterpretation tradierte
Interpretationsschemata auf ein neues Gebiet anwendet, denn schon der
Text des Alten Testamentsvurde "nach den Grunédzen der patri-
stischen und scholastischen BibelexedesEkals 'Hille' (involucrum)
der darunter verborgenen Wahrheit verstantfen"

Eine andere Quelle von Bacons Mytheninterpretation zeigt sich bei
Natalis Comes. Comes behauptet in seiner Mitte dedatBhuderts
publiziertenMythologiae da3 die frihen Philosophen ihwissen von
Mythen abgeleitet haben, "und(fldare Philosophie nichts anderes war
als die Bedeutung dieser Sagen, die sich ergibt, weam ihre Hille
und ihre Einkleidung abstreift. Denn, da fast alle Philosophie zuerst von
Agypten nach Griechenland gebracht worder, wasspricht dage-
gen, d& sie bei den Griechen in Gestalt von Sageer Generationen
hinweg weitergegeben wurde? Alénmlich die &gyptischen Priester in
diesen filhen Zeiten zuerst zu philosophieren begannenjibem sie
sich, ihrWissen von demheiligen Dingeniir sich zu behalten, damit es
nicht unter die Menge geriet; sie machten sich daran, Zeichen zu
erfinden, mit denen sie die Lehren der Weisheit und die heiltyeste-
rien geheimhalten konnten, und nannten sie Hieroglyphen"

13 Ph.Rippel, "Francis Bacons allegorische Revolution déssens",Bacon,
Weisheit der AltenS. 93-127, hier S. 115

14 Ebd.

15 Ebd., S. 113

16 "Ego sane, cum ista fuerimlogmata sulfabulisantiquoru contetallos qui
postea philosophi nominatisunt, philosophandi initia ab ipsis fabulis cepisse
contenderim: neq; aliud fuisse philosophiam, quam fabularum sensa ab inuolucris
exuuiisque fabularum explicata. Nam cum ab Aegyptiis vniyagae philosophia
in Graecigprimum fuissedeportataguid prohibetllam perfabulasapud Graecos
fuisset per manus traditam? Cunenim inuestigare philosophiam a principio
Aegyptij facerdotes priscis ilis temporibus coe-pissent, rerumque sacrarum
cognitionemilli niterentur apud se retinere, ne traderetuvuigus: dederunt
operam vtaliquas notasinuenirent, sub quibus sapientipeaecepta, & arcana
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Obwohl Bacon den griechischen Mythen in seiner ScWiisheit
der Alteneinen gewissen Grad an Erkenntnis zuspricht, istuech
seine Idolenlehre in erstéiinie als Kritiker iberkommenen Wissens
und falscher wissenschaftlicher Methodenihbert geworden. Seine
Lehre von den Vorurteilen legt Bacd%20 imNovum Organumdas
die beiden Bcher mit den Aphorismentber die Interpretation der
Natur und das Reich des Mensclesttélt, dar. Die Idolenlehreichtet
sich gegen die vidiitigen Vorurteile, die delGeist besetzt halten und
ihm den Weg zur Erkenntnis versperren. Die antiken Sagen lassen sich
mit der schlechten Autoét philosophischetiberlieferung vergleichen,
die Bacon als Idole des Theatéhslola theatri") bezeichnet, "denn so
viele Philosophien angenommeder erfunden worden sind", schreibt
Bacon im 44. Aphasmus, "so viele Fabeln sind nach meiderd-
fassung damit geschaffen uridt fvahr unterstellt worden, welche die
Welt als unwirklich und erdictet haben erscheinen lassén”- Im
Hinblick auf die Philosophie der symbolischen Formest vor allem
Bacons Kritik an den ldolemles Marktes("idola fori"), die seine
Sprachphilosophie eril, von BedeutungAuf sie komme ich Kapitel
Il zu sprechen.

Schon zu Beginmler Renaissance, also noch vor Bacon, wird den
Mythen, entgegen dérerteufelungder antiken @tterlehre durch das
Christentum, eine neue Bedeutung zugesprochen. In samning-
reichen Studidiber Individuum und Kosmos in der Philosophie der
Renaissancéescheinigt Cassirer der Philosopties Quattrocento ein
Streben nach sichtbaren Symboletr. &ie Denkarbeit eines Giordano
Bruno "ist die Allegorie kein blges dul®res Beiwerk, keine zéfige
Hulle, sondern sie wirdzum Vehikeldes Gedankens selb¥t" Ein
Ansatz, der deutlickiber den von Comes und Bacon hinausg&tth
Lorenzo Valla, an dem Cassiréhmt, dd8 beiihm zumersten Mal seit
der AntikedasFreiheitsproblem wieder "vor ein rein weltlichiésrum,
vor den Richterstuhl dénatirlichen Vernunft' zitiert" wirdS, begriigt

mysteriasacrorum continentur, quasieroglyphicas nominarunt”. Natalis Comes,
Mythologiae, sive explicationis fabularyrfrankfurt 1584, S. 103@bers. zit.
nach Ph. Rippel, der sich auf die Venedig-Ausgabe von 1661, 8. 116

17 F. BaconDas neue OrganofAphorismus 44), S. 53

18 E. CassirerJndividuum und Kosmos in der Philosophie der Renaissance
S. 78f.

19 Ebd., S. 82
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sich nicht mit dem abstrakten Ausdruck seiner Gedanken, sondern
sucht nach bildhaft-symbolischen Auscken, die einenBegriff
verkorpern. So stellt Valla z.Bdas gttliche Vorherwissen in der Ge-
stalt Apollons und die d@tliche Allmacht inder Gestalt Jupiters dar.
Der antike Mythos e#dit so eine neue Rolle zugewiesen: er ist Teil der
logischen Denkarbeit, Medium und Instrument zugleich.

Fur Die Weisheit der Alteféald sich dagegen festhalten,ZBacon
die Nacherzhlung antiker Mythen alé\nregung zu eigeneklberle-
gungen allgemeiner Art nutztyobei er in seinen Aushrungen die
verschiedensten Wissensgebiete streift, ohne dabei den zugrundege-
legten Mythen, rein philologisch betrachtet, gerecht zu wevslenlich
wie spter im 19. Jahrhundert Auguste Comte, gedeer dessen
Dreistadiengesetz sich Cassirer in sePleitosophie der symbolischen
Formen abzugrenzen versucht, gliedert auch Bacon die menschliche
Geschichte in drei Epochen. Abedwend Comte den Ausgangspunkt
desmenschlicherGGeistes imtheologischen Stadiurortet, dem er ein
metaphysisches und damias wissenschatftliche Zeitalter folge#flt,
glaubt Bacon nicht an eine ungebrochene Dynamik, durch die die Ver-
nunft im Laufeder Geschichte zu ihrdreien Entfaltung gelangt.(F
ihn dehnt sich "zwischen den beiden Epocldesallegorisch vertil-
ten urspiinglichen Wissens und seinEortfihrung im Sinne neuzeit-
licher Rationaliét und Empirie[...] ein langes Zeitalter [aus], in dem
'Disputationen oder nutzlose magisd¢f@mmeln' vorherrschten und die
Entstehungder Erfahrungswissenschafteerhindern20. Das zweite,
sogenannte metaphysische Zeital@lt hinter die im ersten,mythi-
schen bzw. theologischen Stadium gewonnene Erkenntiiiskzur

Ahnlich wie Francis Bacon behaupt&hfang des 19.Jahrhunderts
der Altphilologe FriedrichCreuzer, d& die Priester in der Antike ge-
zwungen waren, auf Symbole #@okzugreifen, da die Griechen noch
nicht in der Lage waren, ihre Lehre in reiner Form zu vers&éh&och
Creuzer verweist auf den Orient glsheimnisvollen Ursprungg der
mythologischen Entwicklung: Die griechischen Mythen s den
Hieroglyphen undder Umiillung der Symbole hervorgegangen.
Christoph Jamme betont in seirteinfihrung in die Philosophie des
Mythosdie grundlegende Differenz zwischen Symbol undhdg, die

20 Ph. Rippel, "Francis Bacons allegorische Revolution des Wissens", S. 106
21 Vgl. Ch. JammeEinfuhrung in die Philosophie des Mythds. 52
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diesem Erkdrungsmodell zugrunde liegt: "Mythen sind geijeer dem
Symboletwas Sekurdtes und eidllen die Funktion von Eri&ung'?2
"CreuzersSymbolik und Mythologie der altendlWer, wie Gorres'
Mythengeschichte der asiatisch@érelt”, schreibt Cassirer im zweiten
Band derPhilosophie der symbolischen Forméaehen beide im My-
thos eine allegorisch-symbolische Sprache, die egebeimen tieferen
Sinn, einen rein ideellen Gehatter durch derbildhaften Ausdruck
hindurchscheint, in sich birg®. Der Mythos wird nicht, wie sich das
Cassirer in seiner Arbe#um Ziel gesetzt hat, aus sich selbst heraus
verstanden, sondern seine eigentliche Bedeutung liegt inwlaser
verhillt: "Der Mythos wird auf diese Weise zum Mysteriu."

Ob sich die Theseom Mythos als vorwissenschaftlich&klarung
und Deutungder Welt,mit der Autoren wie Baconnd Creuzesym-
pathisieren, aus heutiger Sicht haltéf,l ist in der Tat zweifelhatft.
Auch wenn marden Blick von den griechischen Sagen weg allif
gemein ethnologisch&spekte lenkt, erscheint emiv zu glauben, d&a
Menschen, nur wesie anderen Kulturkreisen entstammen, nicht in der
Lage sein sollten, zwischen mythischen und atdtischen” Erkérun-
gen unterscheiden zwhknen. "Man kann sich auch vor Augeéimnfen”,
schreibt deBerliner Religionswissenschaftler und Ethnologe Hartmut
Zinser in Anlehnung arMalinowski, "dd3 kaum eine menschliche
Gruppe wirdiberleben knnen, wenn sie nichiz.B. was die Eréh-
rungsgrundlage betrifft, ider Lage ist, zwischemythischem Handeln,
das ineinem Jagdritual inszeniestird, und wirksameiHandlungsfolge
zu unterscheider#3

Vielversprechender als in den Mythear eine mRlungene Voform
der heutigen Wissenschaften zu sehen, ersclesmntim Mythos eine
Korrektur bzw. Erginzung zuder herkdmmlichen, an Naturwissen-
schaft und Technik orientierten Rationdlizu entdecken. So gesehen
besa@n mythische Eéhlungen auch heute noch eine wichtige Bedeu-
tung.

22 Epd., S. 53

23 E. CassirerPhsFIlI, S. 50f.

24 Ebd., S. 50

25 H. Zinser, "Theorien des MythodVlythen im KontextS. 147-161hier: S.
149
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2. "Mythen sprechen, wo der Logos stumm bleibt"

Eine bewuite Abkehr vonder These, daMythen Erfindungen von
Priestern sind, die aufliese Weise ihre naturphilosophischen und
metaphysischen Gedanken dem Volk \@&mlich zu machen ver-
suchten, findet sicth725 in VicosPrinzipien einer neuen Wissenschatft
Uber die gemeinsame Natur dedlker (Scienza nuoya Um zu ver-
stehen, warum Vico die allegorische Interpretation von Mytheiickur
weist, sollteman sich verdeutlichen, Baich tr ihn die menschliche
Geschichte in drei Zeitalter aufteileald, denen jeweils eine eigene
Sprache und eine spezifische Aler politischen Verditnisse eigen
ist26, Auf die Epoche destummenSprache, in der sich die Menschen
nur vermittels Zeichender Korper, die eine "nétliche" Beziehung zu
den Gegenahden und Ideen haben, die sie bezeichnen soligieilen
konnten, folgtedasZeitalter der heroischen Sprache. Unter heroischen
Sinnbildern versteht Vico Gleichnisse, Bilder und Metaphern. Dieser
zweiten Epoche géen auch "die erstendlker desHeidentums" an,
die "Dichter waren, die in poetischen Charakteren spraghddhter
poetischen Charakteren fiman sich nacWico eine Art Bilder vor-
stellen, wie sie sich die menschliche Phantasie vdttefd oder
Heroen geformhat, und'auf die sie [die fihen Menschen] alle Arten
oder Besonderheiten Ziokfihrten, die zu jeder Gattung geten'2s,

Bei den Mythen, nach Vico nur ein amele Ausdruck @r die hero-
ischen Charaktere, handelt es szcim einen unmiwahre Erzhlungen”,
da diese Gebilde eine historische Badag enthalten, die sich auf die
Zeit desantiken Griechenlands bezieht. Inrem Wesen aéeh sind es
Gattungsbegriffe, die "von einéwulerst kéftigen Phantasie gebildet
wurden, wie sie sich bei Menschenit sehr schwachem Denk-
vermigen findet?9. Mythen entstanden awsnem nairlichen Zwang
heraus, weil die tihen Menschen nicht ider Lage waren, abstrakte
Begriffe zu bildeRO. Erst auf die Epochder heroischen Spraclaeif-

26 Vgl. G.B. Vico, Prinzipien einer neuen Wissensch&t. 1(Abschnitt32),
S. 30f.

27 Ebd., Bd. 1 (Abschnitt 34), S. 32

28 Ebd.

29 Ebd.

30 Vgl. ebd., Bd. 1 (Abschnitt 209), S. 109f.
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bauend folgtedas Zeitalter dermenschlichenSprache, die sich der
heute gelduchlichen Worte bedient.

Deutlich grenzt sich Vico von jenen Gelehrt@n, dievon der un-
erreichbaren Weisheit dehlten sprechen und in die griechischen
Mythen philosophsche Allegorien hineindeutetd, was fir Vico, wie
Vittorio Hésle in seiner umfangreichen Einleitung Z&rienza nuova
austihrt, ferner bedeutet, "@Weisen der Urzeit zugeschriebene Wer-
ke, indenen sich tagehlich philosophische Gedanken finden, wesent-
lich spéter entstanden, als@Bchungen sein ssens2.

Neu an Vicos Mythentheorie ist, @aler Mythos hier alsigen-
standige symbolische Sprachform géfavird "mittels derer der Men-
sch seine ursfingliche Fremdheit iWler Weltiiberwindet33, ohne eine
mit Begriffenoperierende Sprache, wie wir sie verwenden, zu kennen.
Christoph Jamme sieht darin eine Alternative zur traditionell-analyti-
schen BegriffsbildungVico "legte den Grundsteiriif den modernen
Mythos-Begriff. D& Mythen sprechen, wo der Logesumm bleibt
[...] wird zu einer gelufigen These2%. Fir Cassirer bietet di€cienza
nuovaeinen Ansatzpunkt, den Logikbegriff Hermann Cohens zu erwei-
tern. In seinem Vortragber Die Begriffsform im mythischen Denken
den Cassirer induli 1921 vor demReligionswissenschaftlichen Gesell-
schaftin Hamburg gehalten hat umidr ein Jahr s@er in einer erwei-
terten Fassung als erster Band 8ardien der Bibliothek Warbung
Druck geht, Bt er seinem Marburger Lehrer vor, fldieser, ganz in
der Tradition der neueren Philosoplian Descartesl.eibniz und Kant
stehend, sich unter einéogik der reinen Erkenntnitediglich eine
Logik dermathematischen Naturwissenschaft vorstellen kann. Dagegen
sei bereitsmit Vico "die Aufgabe einer allgemeinen Logller Geistes-
wissenschaften, die der der Mathematikd der Naturwissenschaft
ebenliirtig zur Seite tretendnne" gestelf>. DasHinausgeheriiber die
Sphére deswissenschatftlichen Denkens wird E@assirer keineswegs
als "Vernachidssigung der logischen Problematik, sondern ganz im Ge-

31 Vgl. ebd., Bd. 1, (Abschnitt 128), S. 89f.

32 V. Hoésle, "Vico und die Ideéder Kulturwissenschaft”, G.B. Vic®&rinzipi-
en einer neuen Wissensch&t XXXI-CCXCIII, hier S. CLXXIV

33 Ch. JammekEinfuhrung in die Philosophie des Mythds. 12

34 Ebd., S. 15

35 E. Cassirer, "Die Begriffsform im mythischen Denken”, S. 5f.
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genteil [als] eine Bereicherung durch die Untersuctdergkategorien,
die in anderen 'Denkgebieten und Denkmodalit wirksam sind" ge-
sehen, wie Massimo Ferrari in seinem gatz Uber Das Problem der
Geisteswissenschaften in den Schriften Cassif@rgdie Bibliothek
Warburgvermerkg6. Die Warburg-Studie von 1921/22 wensit ihnrem
Ruckgriff auf Vicos Scienza nuovainen Weg zuPhilosophie der
symbolischen Formenn derem ersten Band es ein Jahitesp- wie
eingangs bereits zitiert - Ifé&ein wird, d&® dasmathematisch-naturwis-
senschatftliche Sein in seiner idealistischen Fassung und Deutung nicht
alle Wirklichkeit erscbpft, "weil in ihm bei weitem nicht alle Wirk-
samkeitdes Geistesnd seiner Spontanéit gefdst ist3’. Obwohl Cas-
sirer in seinem Hauptwerk nur an einer Stelle explizit auf \éro
geh8s, [a sich also nachweisen, @aich, sowohlwas dieBetonung
der kulturschpferischen Kraft der Phantasie als auas dieAnerken-
nung einer Kontinué zwischen Mythos und neuzeitlichem Denken be-
trifft, in seiner Mythostheorie deutliche Parallelen zu Vi&senza
nuovafinden.

Fir die Bestimmungdeshistorischen Kontexts ddthilosophie der
symbolischen Formerst neben Vico die Stellundes Mythos in den
Theorien der Rihromantiker von grundlegender Bedeutung. Schon im
Altesten Systemprogramm des deutschen Idealjsemmsmzwei Sei-
ten umfassenden Fragmedgssen Urheberschafimstritten ist, wird
dem Monotheismusler Vernunft der Polytheismus von Einbildungs-
kraft und Kunst gegeibergestellt. "Der Philosoph ueben soviel
asthetische Kraft besizen [sic], als der Dichter"[thes dort und "die
dichtkunst [sic] allein wird allébrigen Wissenschaften uiiistelber-
leben'$S, Dahinter steht die Idee, @&in verengter Vernunftbegriff, als
deren Inbegriff Menschen ohnésthetischen Sinn gesehewverden,

36 M. Ferrari: "Das Problender Geisteswissenschaften in den Schriften Cassi-
rers iir die Bibliothek Warburg(1921-1923)",ibers. v. B.Kleiner, Uber Ernst
Cassirers Philosophie der symbolischen Forntenl14-133, hier: S. 123

37 E. CassirerPhsFI, S. 10

38 Im ersten Band dePhsF bezieht sich Cassirer auf Vicos Theodier Ur-
worte, ebd., S. 91f.

39 Mythologie der Vernunft. Hegelgltestes Systemprogramm des deutschen
Idealismus;' S. 12f. Die Herausgeber Crammeund H. Schneider sehen in Hegel
denAutor desAltesten Systemprogramruad datieren den Teguf den Zeitraum
zwischen Dezember 1796 und Februar 1797
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nicht nur die Entwicklung von Theoriesei es in dePhilosophie, sei
es in der Physiknegativ beeintichtigt, sondern daber hinaus die
Menschen durch mechanische urithdtliche Konstruktionen wie "das
ganze elende Menschenwerk \®taat, Verf8ung, Regierung, Gesez-
gebung" unterdickt40. Als Gegenentwurf wird eine neue Mythologie
gefordert, kein Rckfall ins Irrationale, sondern eine Mythologie der
Vernunft.

Die gleichen Gedanken finden sich auch in Friedrich Schlegels
Gesp#ch tber die Poesiedas 1800 in deEZeitschrift Atherdum er-
schienen ist. Auch hier H&éies, d& allen Menschen die gleiche Ver-
nunft zu eigenst, aber jeder seine eigene Poesie besitetSEhlegel
ist die Poesie ein Naturtrieb, wob#er Poesie der Worte eiderm-
und bewtlose, d.h. sprachlose Poesie vorausgeht, "die sich in der
Pflanze regt, im Lichte strahlt, im Kindéchelt, in der Bilte der Ju-
gend schimmert, idler liebenden Brust der Fraueriltgl'4l. Der Ein-
zelne hat die Aufgabe, seine eigene Poesie zu entwickeln, sich selbst zu
bilden in sich selbst, ohne jedochamem belanglosen Subjektivismus
abzugleiten, denn jeder Mensch salgleich die ganze Menschheit in
sich verkrpern. An diesem Punlgetzt dieBedeutung deMythologie
fur Schlegel ein. Sein fiktiver Gesimhspartner Ludoviko beklagt sich,
da? jeder Dichter @ir sich allein arbeite und eder zeitgefissischen
Poesie arinem Mittelpunkt fehle, wie es die Mythologié die Alten
war. Wahrend die Mythologie der Antike aus der Lebendigkeit der
sinnlichen Welt entsprang, idadie neue Mythologi€éim Gegenteil aus
der tiefsten Tiefedes Geistesherausgebildet werden; es uaas
kinstlichste aller Kunstwerke sein, denn es soll alle anderfas-
sen”2, In Verbindung mit Kunst und Mkgibs taucht bei Schlegel auch
wieder der Begriff der Allegorie auf, denn "daédHste kanrmaneben
weil es unaussprechlich istur allegorisch sagef?, als das ldchste
wird hier, wie schon infltesten Systemprogramiulie Idee der Scim-
heit gefdt. Im Idealismus hofft Friedrich Schlegel nicht nur ein Bei-
spiel, sondern auch die Quellg tlie neue Mythologie gefunden zu ha-
ben. Spinozailligt er die RolledesSaturns zu, deyom Throngesto-

40 Ebd., S. 12

41 F. Schlegel, "Gespeh Uber die Poesie”, S. 285
42 Ebd., S. 312

43 Ebd., S. 324
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fen, alsAhnherr im Hintergrund wirkt. "Irder Tat,ich begreife kaum,
wie man einDichter sein kann, ohne den Spinosa [sic] zu verehren, zu
lieben und ganz der seinige zu werdéh."

Auch Holderlins poetische Kritik instrumenteller Rationdijtdie in
einem unmittelbaren Zusammenhang mit seinem Mythosbeqelft,
ist von dem Denken Spinozas beeiRfd. Zu nennen ist hier die
Unterscheidung zwischen drei verschiedenen Arten der ngaimung
und Begriffsbildung, wiesie von Spinoza im 2. Teil seindétthik
vorgenommerwird. Die Erkenntnis "aus Einzeldingen, die uns durch
die Sinne versimmelt, verworren und ohne verstandésige Ordnung
vergegenvrtigt werden%6 bezeichnet Spinoza als Be Meinung oder
Vorstellung. Es handele sich um derste Erkenntnisgattung, die
Ursache Hufiger Irrtimer und Falschheit. Erst wenn wir um# Hilfe
des Verstandes agluate Begffe und Ideen von den Eigenschaften der
Dinge erworben haben, bewegen wir uns def zweiten Stufe der
Erkenntnis. Adguat sind nach Spinoza jene Ideen, die der Verstand in
Beziehung zu "Gott" denkt. "Die Dinge werden 'sub quadam specie
aeternitatis('in einergewissen Art von Ewigkeit') betrachtet und so in
eine ewige Ordnung gestelt’"Aber erstmit der dritten Stufe ist die
héchste Form von Erkenntniserreicht, die "scientia intuitiva”, das
anschauende bzwntuitive Wissen, in dem nichhur die adguate
Erkenntnis der Eigenschaften, sondern auch der Wesenheiragr
erreicht ist. "Diese GattundesErkennens schreitet vater adquaten
Idee derformalen Wesenheit einiger Attribut€ottes fort zu der
addguaten Erkenntnis der Wesenheit der Dintge."

Die Erkenntnisweiselesintuitiven Wissens beinhaltet die Chance,
die Trennung zwischen empirischer Sinnenwelt und Vernunft zu
uberwinden. Dieses Problem beéitigt Holderlin, der an4. Februar
1796 animmanuel Niethammeschreibt: “In derphilosophischen Brie-
fen will ich dasPrinzip finden,dasmir die Trennungen, in denen wir
denken und existiren [sic], ekkt, das abeauch vernmigend ist, den

44 Ebd., S. 317

45 Fir die folgenden Ausirungen verdankieh dem Holderlin-Tutorium, das
Claus Zittel im SS1993 an derUniversiét Frankfurt gehalten hatwichtige
Hinweise

46 B. de Spinozakthik, S. 80 (= 2. Teil, Lehrsatz 40, Anm. 2)

47 U. Prill, "Baruch de Spinoza", S. 751

48 B. de Spinozakthik, S. 81
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Widerstreit verschwinden zu machen, den Widerstreit zwischen dem
Subject und den®bject, zwischerunserem Selbst under Welt, ja
auch zwischen Vernunft und Offenbaruffy"Der Trennungsgedanke
ist im deutschen ldealismus von entschaidgerBedeutung. Kant und
Fichte sehen in deffrennung zwischen Vernunft und empirischer
Sinnenwelt die Voraussetzungr fdie Freiheitdes MenschenSchiller
hdt sich an die von Kant gesetzten Grenzen und wirdrdadn Hol-
derlin kritisiert. Im24. Brief seiner SchrifUber dieasthetische Erzie-
hung die erst 1795 iDie Horenerschienemwar, unterscheideschil-
ler zwischen einem physischen, einésthetischen und einemorali-
schen Zustandes Menscherkinen Brief sgter heldt es: "Auseinem
Sklaven der Natur, solang er sie [blempfirdet, wird der Mensch ihr
Gesetzgeber, sobald er sie denkt. Die vordem nurals Macht be-
herrschte, steht jetzt als Objekt vorrsn richtenden Blick3® Im
asthetischen Zustand hat sich der Mensch der Macht der Natur bereits
entzogen, aber erst imoralischen beherrscht er sie vollends. Die Welt
wird von Schiller wahlweise als Schicksader bldier Gegenstand ge-
falit.

Aus seiner Kritik an Schiller machtdtlerlin keinen Hehl. Schon
der programmatische Titel seinerdam Brief an Niethammer e&wn-
ten SchriftNeue Briefelber dieéasthetische Erziehung des Menschen
ist ein Affront, denn Schillers Véifentlichungder "alten”, nach Bl-
derlin revisionsbeitftigen Briefe, liegterstein Jahr zuick. In seiner
Fragment gebliebenen Schrift konterkariedderlin Schilers Analyse
von den drei verschiedenen Zirsien und spricht stattdessemn einer
physischen und moralischen Notduwtlts Menschen. étderlin fordert
ein Eingedenkemer Natur im Subjekt; eine Fondmg, die in seiner
Lyrik eingelbst werden soll. Im Gegensatz zu Schiller wird die Natur
wird dabei abenicht als feindlicheMacht gef&t, gegeiiber dersich
der Mensch erst befreien fwu

Dem physischen Zustand Schillers entspricht béidétlin das
sprachlose Dasein des Menschen, wie edem GedichtDa ich ein

49 F. Holderlin, Brief an I. Niethammer \24.2.1796,Samtliche Werke und
Briefe, Bd. Il, S. 614f.

50 F. Schiller, "Die schmelzende SchoenhEdrtsetzung deBriefe ueber die
aesthetische Erziehung des Mensché&®. Brief) Die Horen [Jg. 1], 6. Sick
(1795): S. 45-124, hier: S. 96f.
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Knabe warzur Geltung kommt. Die hier auf ein Kind projizierte Le-
bensweise hat nichts &rgstigendes. Der Menschaghst in diesem
frihen Stadiumdas erst jetzimit Worten benannt, nichaber noch
einmal gelebtverden kann, in der Obhwon "freundlichen @ttern”,
die den Knaben gleich einer Pflanzeigzkn und hegen, auf.

"Zwar damals rieff ich noch nicht

Euch mit Nahmen, auch ihr

Nanntet mich nie, wie die Menschen sich nennen
Als kennten sie sich.

Doch kannt' ich euch besser,

Als ich je die Menschen gekannt,

Ich verstand die Stille des Aethers,

Der Menschen Worte verstand ich n."

Cassirer weist zu Recht daranih, dd3 die Naturgewalten bei ét
derlin als mythische Gewalten gBfaverden nissen.Das Bewtsein
der griechischen &Gter schégt von einer blBen Metapher in die un-
mittelbare sinnlich-geistige Realitum. Gezielt such€Cassirer in sei-
nem AufsatzHdlderlin und der deutsche Idealismuger 1918/19 in
der ZeitschriftLogos erschien, nach Ansatzpunkteir ine Philoso-
phie, in der der Mythos als eigefialige Erkenntnisweise Geltung be-
anspruchen kand Dabeikommt er zu denSchlu3, da3 der Mythos
“fUr Holderlin kein bld3 auf@rliches allegorisches Sinnbild [ist], in das
sich der Gedanke kleidet, sondern er bildetitin eine urspiingliche
und unaufbsliche geistige Lebensfori¥® Fir Holderlin bliebe selbst
noch dasUnendliche ein Bhl- und F#&bares. Cassirer sieht in dieser
Art von Allgefihl eine Analogie zunbenken der Antike, die esdH
derlin ernmbgliche, sich, "noch auf eine Anschauung gerichtet, die den
sinnlichen Umifd des Besonderenicht verliert>4 dem Allgemeinen
hinzugeben. Folgerichtig nimmt Cassirdiltterlin auch gegeiber dem

51 F. Holderlin, "Daich ein Knabewar ...", Frankfurter Hilderlin Ausgabe
Bd. 5, S. 397

52 Vgl. auch E. Cassirer, "Sprache und Mythos", S. 157

53 E. Cassirer, "iélderlin und der deutsche Idealismus”, S. 121

54 Ebd., S. 123
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Vorwurf, einseitig "subjektivisch" geblieben zu sein, in Schutz. In sei-
ner Lyrik finde sich vielmehr eine neue, von Goethe und Schitleer-
standend-orm der Objektiviét, die aus Hlderlins Naturempfindung
des Mythos stamme.

Der innige und unhinterfragt gebliebene Zusammenhdagjn dem
GedichtDa ich ein Knabe waden Menschemit der Natur verbindet,
und den die Poesie im &omendes Schnen versucht von neuem zu
knUpfen, B sich in seiner Intensit und Unmittelbarkeit nicht wieder
herstellen. Cassirer sieht darin die Ursacire Holderlins tragische
Weltanschauung, die er an deigur des Empedokles festzumachen
versucht. "Auch Empedokles ist beherrscht von demilefles
Allebens. [...] Aber er bleibt bei diesEmheit nicht stehen, sondern es
dréngt ihn, die Ordnung der Natur, die sibm entlilllt hat, auch in der
Menschenwelt unthn herum, imGesetz des Staatesd der Gemein-
schaft zu verwirklicher?s. Im Bereich des Empirisch-Menschlichen
missen seine Versucladerzwangstufig scheitern. "Indem er [Empe-
dokles] die Natur zur Magd erniedrigt, igtr Zauber vonihm ge-
wichen.'6 Natur und Freiheit bleibennver$hnt. Erst der (Opfer-)
Tod stellt die ersehntginheit wieder her. InTod ist dad.eben in ei-
nem Moment zusammengédgt und das Gesetz der Sukzessiafge-
hoben.

5 Ebd., S. 127
56 Ebd.



ll. CASSIRERS SPRACHPHILOSOPHIE ALS GRUNDLAGRIR
SEINEN MYTHOSBEGRIFF

Seine gr@ angelegte Studigber diePhilosophie der symbolischen
Formen die in den Jahren 1923 bis 1929 erschienen ist, hat Cassirer in
drei Teile gegliedert. Der erste Band besigt sich mit der Sprache,
der zweite isdem mythischen Denken gewidmBer dritte Band, auf
den hier allerdings nichtéher eingegangen werden soll, nsit Phano-
menologie der Erkenntnigberschrieben. (Im Rahmeser Nachl&-
edition sollen demichst dailber hinaus auch die Texte und Eiitie
zu einem vonCassirer geplanten vierten Band d#&milosophie der
symbolischen Formepubliziert werdery’) Fur das Thema devorlie-
genden Arbeit ist der zweit€eil der Philosophie der symbolischen
Formen, Das mythische Denkerentral; trotzdem sollen an dieser
Stelle zuerst die einleitenden Gedanken wiedergegeben werden, die
Cassirer seinem Buctiber die Sprache voranstellt. Schon an dieser
Stelle werden seine Hauptthesen deutlich, wadanfangs im Hinblick
auf die Sprache niedergeschrieben wurde, wigtiespon ihm getreu-
lich auf den Begriff des Mythadbertragen.

Um Cassirers Ausgangsposition zu verstehen, igtilgsich, sich
den Dualismus von Subjekt und Objekt, der das Denken seit dke An
beherrscht, zu vergegeastigen. In dem klassischen Scheer Er-
kenntnistheorie stehen sich Subjekt Wigekt als zwei getrennte Wel-
ten gegeiber. Der Gegenstand, den wir erkennedcimen, existiert
unabléngig von uns. Wir l6nnen uns einen Eindruck von ihm
verschaffen, ein Abbildghnlich einer Fotografie, unihit diesem Vor-

57 Vgl. O. Schwemmer, "DaWerkbegriff inder Metaphysikder symbolischen
Formen. Zu Cassirers Konzeption eines vierten Bandes der 'Philosopsyenther
lischenFormen™,Internationale Zeitschriftlir Philosophie Jg. 1, H. 2 (1992): S.
226-249. Krois, der demachld® Cassirers ediert, edlunt schon 198%einen
"heute noch unpublizierten vierten Baddr PhsF, der sichnit dem Problem der
Metaphysik und dem irdritten Band zentraleBegriff des 'Urplinomens' befa".
J.M. Krois, "Einleitung”, E. CassirerSymbol, Technik, Sprach&. XI-XXXII,
hier: S. XIf.
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gangdas Objekt quasi imns hineinholen. Wir sind ursewu3, da?

dieses "geistige Foto" nicht der Gegenstand selbst ist uhedsdgewis-
se Strukturen gibt, die wir als Voraussetzungatbringen und dem
Gegenstand aufzwingemajper um samehr wir uns beiihen, um so
mehr deckt sich unsere geistige Vorstellung mit dem Original.

Diese Abbildtheoriemag auf einfache Beispielgie einen F@ball
oder einerBleistift leicht anwendbar sein, wemmanden Bereich der
Artefake veréild, wird es aber schwierigVas istzum Beispiel eine
Birke? Ist die Rindein Teil von ihr? Undvas istmit den Organismen
unter der Rinde, sind auch s&n Teil des Baums? Undwas sind
uberhaupt Bume? Wie gelangen wir von den einzeli@pjekten, die
wir unterscheiden, zu einem gemeinsamen Gattungsbegriéf@stns
im Bereich der abstrakteBegriffe lald uns das einfacheErkla-
rungsmodell vollends im Stich. "Bilder wachsen nichtder Natur",
heild es bei Bruno Liebrucks. "Wer sie einesm Menschen unab-
hangigen Natur zuschreibt, isitus dem Mythos im pejorativen Wort-
sinn nicht ausgestiegepg"

Wie kommen wiralso von unseren dken Eindiicken hin zu einer
Welt desgeistigen Ausdrucks? Schon in dem ersten Band sBimer
losophie der symbolischen Formeeigt Cassirer anhand der Sprache,
da? wir nicht in eine fest geformte, bereits klar vorstrukturierte Welt
hineingeboren werden, waur noch den Gegesdsiden einzelne Laute
zugeordnet werden iimsen und, salopp gesagt, fertig ist die Sprache,
sondern, d@ die wesentliche Aufgabder Sprache gerade darin be-
steht, die Wirklichkeit zu strukturieren. 8én wir ehrlich, nifl¥en wir
zugeben, da wir, wollten wir uns gegdiber der flle von Sinnes-
eindriicken, die auf uns eingtmen, jeglicher Wertung enthalten, gar
nicht in der Lage éen, auch nur irgend etwas zu erkennen. \New
von einem einzigen Rauschen uRlimmern umgben. Die Sprache,
folgert Cassirer, ist daher kein BEs Abbild, sondern hat den Charak-
ter derSinngebung. Sie wird "zu eineder geistigerGrundmittel, ver-
mdge dessen sichuf uns der Fortschritvon der bldden Empfin-
dungswelt zur Welt der Anschauung und Vorstellung vollzieht."

Parallelen zu Cassirers erkenntnistheoretistHaarlegungen finden
sich in der KunstAnhandder Gendlde von FranaMarc kann man sich

58 B. Liebrucks,Sprache und Bevi&sein Bd. 7, S. 35
59 E. CassirerPhsFlI, S. 20
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seine These voder Sinngebungder Sprache verdeutlichen. lben-
bachhaus &ngt ein gr@&formatigesWerk, das im ersten Mwoent nur
durch seine Farbwahl bestiehtMan "erkennt" giine und rote Striche,
ein graues Oval, hellere und dunklere Partien. Erst @agedemHin-
schauendllt der Hund rechts unten im Vordergrund des Bildes auf. Be-
trachtetmandas Gerdlde genauer, entdecktanzwei Frauen, die mit
dem Hund im Regen spazieren gehen.rHah einmatlie farbigen F-
chen als Personen identifiziert, kann nois@sen Proz&desstrukturier-

ten Sehens nur noch schwackgangig machen.

Fir Cassirer hat dasienschliche Bewgtseinmit dem Lautals be-
wuldtes Zeichen die erst&tufe der Objektividt erklommen. Mitihm ist
“ein Bleibendes bestimmt und herausgeho®enhd so dem stetigen
Wandel der Bewitseinsinhalte Einhalt geboten. Selbst weman sich
nur an den Inhalt eines stanmten Bildesoder Erlebnissegrinnern
md&chte, "mu8 ihn sichdas BewGtsein zuvor auf eine andevéeise als
in der bld3en Empfindungoder Wahrnehmung innerlich zu eigen
gemacht habef2 Die Reproduzierbarkeit eines Inhalts ist bereits an
die Produktion eines Zeichens gebundeasZeichen mi nicht unbe-
dingt ein sprachliches sein; wenige Striche auf einem Blatt Papié+ gen
gen, um eine Frau oder einen Mann charakteristisch darzustellen. Es
klingt paradox, aber "dielkstlerische Zeichnung wird zu demas sie
ist und wodurch sie sich von einer Blmmechanischen Reproduktion
unterscheidet, erst duralas, was sie argegebenen' Eindruck weg-
lant's3. Ziel ist nicht die Wiedergabe einer sinnlichen Tafglsondern
die Betonung einzelner, dem Betrachter wichtig erscheinender Momen-
te. Diesqgilt gleicherm®en fir gezeichnete wie sprachlich &derte
Symbole. Erst durch die Heraushebunggpanter Momente aus der
Flut von Sinneseindicken werden Objekte geschaffen. Derf3land
nackte Stoff ist eine Abstraktiéh

Die Setzungen, die die Sprache vollzieht, sindaubide. Sie kn-
nen sich jederzeiéndern, wenn ein Gegenstand unter einegmem
Gesichtspunkt betrachtet wird. Cassirer sieht &ominuieriche Ent-

60 Franz Marc)m Regen1912. Sidtische Galerie im Lenbachhausiiithen
61 E. CassirerPhsFlI, S. 22

62 Ebd., S. 23

63 Ebd., S. 44

64 Vgl. ebd., S. 284
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wicklung vonder Spldre dersinnlichen Empfindungjber Anschauung
und begriffliches Denkerhin zum logischerrteil. Eine Entwicklung,

die in der Sprachdwren Ausgangspunkt hat und im wissenschaftlichen
Denken ihr ZielUber die Kategorien Substanz und Eigenschaft hinaus-
gehend, kommt es ider Sprache zur Hausbildung einer Kategorie
der Relatiof®. Was"die eigentliche KrafdesZeichens ausmacht, ist
somit eben dies: &ain dem Md&e, als die unmittelbaren Inhaltsbe-
stimmungen ztuiicktreten, die allgemeinen Form- und Relationsmomen-
te zu um so sénferer und reinerer Ausgilgung gelangere® Fir Cas-
sirer ist die Sprache "ein Vehikeéésintellektuellen Fortschritt§?, die
sich durch die Vorwegnahme einer Aufgabe 8lay "die ihre eigent-
liche Losung freilicherst in der wissenschiaéhen Erkenntnis finden
kann: sie wird gleichsam zurd&@umtion des logischen Begriffs:!

Mit der Auflésung des traditionellen Dualismus, der die Welt in
Subjekt undObjekt spaltet, wird bei Cassirer die Existerun Tatsa-
chen, die aBerhalb unseres Denkens existieren, nicht geleugnet (wie
das z.B. bei George Berkeley, d&ine andere Substanz als den Geist
oder das, "Wasvahrnimmt®, gelten d13, der Fall war), die "Wirk-
lichkeit" wird nur anders gedeutet. Schon in dem Aufsider Her-
mann Cohen vonl1912 heidt es: "So erkennt auch diese Lehre [die
Kantische Lehre in der Interpretatioon Cohen] durchaus ein '‘Gege-
benes' an, an dem die philosophische Betrachtung sichiemntieren
hat; aber es igileichsam ein Gegebeneshierer Stufedasnicht in der
materiellen Bestimmtheit von Dingen, sondern in der logis&terktur
von Prinzipien und Ideen bestedt" Die Unterscheidung zwischen
"Ding an sich" und "Dingals Erscheinung”, in ddform wie sie von
Immanuel KantEnde des 18Jahrhunderts gefordert wurde, erweist
sich alstberholt. Kant hatte zwar die Frage, ob @asDing an sich
erkennen &nnen, entschieden verneinty {Cassirer stellt sich aber be-
reits die Frage selbst "als ein Trugbild des Denkens" hé&raus

65 Vgl. ebd., S. 291f.

66 Ebd., S. 45

67 Ebd., S. 268

68 Ebd., S. 269

69 E. Cassirer, "Hermann Cohen und die Erneuedergantischen Philoso-
phie", S. 258

0 E. CassirerPhsFlI, S. 48
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Cassirers Positioréld sich an der Kritik, die er an Bacons Sprach-
auffassungubt, deutlich machen. In seinékphorismentber die In-
terpretation der Natur und das Reich des Menschdrebt Bacon
1620 die Forderung, @awir versuchen sollten, unsere Begriffe abzu-
legen und anzufangen, umst den Dingenselbst vertraut zu machen.
"In denBegriffen, den logischen wie den physikalischetecktnichts
Gesundes. [...] Sie sindlle phantastisch und schlechtstsmt'71,
heidt es in Aphorismusdl5. "Worte tun dem Verstand @@nsichtlich
Gewalt an und verwirren alles. Sie vénfen die Menschen zu leeren
und zahllosen Streitigkeiten und Erdichtungéh.Die Sprache, die
Bacon in seiner Lehre von den Vorurteilen den Idades Marktes
("idola fori"), die durch dicKommunikationentstanden sind, zuordnet,
stelle dem menschlichen Denken durch falsche Zuorddeng\brter
Fallen.Der Fehler Bacons liegtif Cassirer darin, dabeiihm Begriffe
aus ihrer rein reproduktivendiigkeit heraus eriét werden. Ve
Reproduktion die eigentliche Aufgabe dagriffe, gesteht Cassirer zu,
so wirden sie diese in der Taur schlecht eidllen. "Es gite alsdann
in Wahrheit der Spott Bacons, [flaerjenige, demeint, die Wirk-
lichkeit im begriffichen Denken erfaen zu Knnen,ihm vorkomme
wie ein Mann,der, umeinen entfernten Gegenstahdsser zu erken-
nen, auf einen hohefurm steigen und von dort nacdhm Ausschau
halten wollte - vidhrend esihm doch freistinde, an den Gegenstand
selbst heranzugehen und ihn aus unmittelbaégelMu beobachteri3'

Deutlich grenzt sich Cassirer gegen die dogmatische Metaphysik ab,
die, dhnlich dem Empirismus, ihren Ausgangspunkt vom Begriff des
absoluten Daseins her bestimmt. Ziel kann nicht sein, hinter der
Erscheinungsweltlas "eigentliche" Sein zu entdecken, demindsen
Urgrund aller Dinge, sondern Aufgalder Philosophie ises, die ge-
staltenden Grundprinzipiemler geistigen Bildwelten zu verstehen.
"Wenn alle Kultur sich inder Erschaffung bestimmter geistiger Bild-
welten, bestimmter symbolischer Formen wirksamweist, so besteht
das Ziel der Philosophienicht darin, hinter all diese Sgbfung zu-
riickzugehen, sondern vielmehr dasie inihrem gestaltenden Grund-

1 F. BaconDas neue OrganofAphorismus 15), S. 44
72 Ebd. (Aphorismus 43), S. 52
73 E. CassirerPhsFlIIl, S. 358
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prinzip zu verstehen urltbwuU3t zu machen’ Der Mensch stehticht
einer Welt gegeiiber, die von einemdftlichen Wesen naclAnalogie

der menschlichen Vernunft klar strukturiert erschaffen wurde, sondern
wir befinden uns in einer Art "Urbrei", aus dem heraus wir uns mit
Hilfe symbolischer Formeals selbsindiges Ich begreifen lernen und
unsere Umwelt erschiten.

Auch Versuche, irder reinenintuition den urspinglichen Gehalt
des Lebens zu erfasseniisaen zwangalifig fehlschlagen, denn "das
Licht dringt nicht einfach von den Gegefglen her in die Sgne des
Geistes ein, sondern es breitet sichm Zentrumdes Tuns selbst,
fortschreitend aus’3 Sprache beginnt "erslort, wo dasunmittelbare
Verhdtnis zum sinnlichen Eindruck und zusinnlichen Affekt auf-
hort" 76,

Analog zur Sprache, schreiBassirer auch dem Mythos diéhkg-
keit zu, die Welt der bléen Eindiicke zu strukturieren. Der Mythos
steht in diesem Punkt gleichbedeutend neben Sprache und wissen-
schatftlicher Erkenntnis. Daher die wichtige Rolle, die der Mythos in
Cassirers Denken einnimmt. "Die verschiedenen Erzeugnisgeider
gen Kultur", so schreibt Cassirer schonder Einleitung zum esten
Band derPhilosophie der symbolischen Formeéhlie Sprache, die
wissenschaftliche Erkenntnis, der Mythos, die KunstRaikgion wer-
den so, bei all ihrer inneren Verschiedenheit, zu Gliedern eines einzigen
grolen Problemzusammenhangs, -aannigachen Anétzen, diealle
auf daseine Ziel bezogen sind, die passive Widt bld3en Eindiicke
[...] zu einer Welt des reinen geistigen Ausdrucks umzubifden*

74 E. CassirerPhsFI, S. 51
5 Ebd., S. 261

76 Ebd., S. 138

7 Ebd., S. 12
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Im zweiten Band dePhilosophie der symbolischen Formear-
sucht Cassirer "ein&ritik des mythischen Bewfiseins™ durchzu-
fihrer’8, Von einer Kritik des mythischen Bewi&seins im Rahmen
eines philosophischen Diskurs zu sprechen, bedebért den Mythos
genauso stark zu gewichten wie Kant in seinen Kingken Vernunft
und Urteilskraft. "Von 'Kritik' in einem philosophisch gehaltvollen
Sinne zu reden implizieralso schon, sich im MEum verriinftigen
Denkens zu bewegefy:

Bereitsmit Beginndes 19.Jahrhunderts sind digberlieferten My-
thendesantiken Griechenlands auf ein reges wissenschaftliches Inter-
esse gesféen. Die Autoren der Romantik haben sadier, so Cassirers
Vorwurf, auf die Erforschung und Darstellung einzelner Mythen und
ihrer Inhalte besclankt. Cassirer denkt hierbei vallem an Schelling,
der eineumfangreichefiber 1200 Seiten umfassenBailosophie der
Mythologieverfdst hat, auf die er inler Philosophie der symbolischen
Formenan mehreren Stellen verweist. Heute liege dahear ein viel-
faltiges und heterogenes Material vaber das stematische Problem,
eine Einheit herzustellenl.h. das Wesen desythischen Denkens zu
verstehen und nicht nur seine verschiedenen Inhaléhlend wieder-
zugeben, diese Arbeit sei noch gar nichtAmgriff genommen, ge-
schweige denn geleistet wor@én

Cassirer verzichtet im Rahmen seiner Untelnsmg auf eine ein-
deutige und damit abgrenzende Definitibes Begriffs "Mythos". Die
Gedtterlehre der fihen Griechen, die uns durch literarische Zeugnisse
uberliefert ist, betrachtet anit dem gleichen Blickwie jene Mythen,
die von Naturdlkern niindlich tradiert und alsheilige Texte verehrt
werden. Dagegen vertrittyas als schwerwgender Einwand gegen

78 E. CassirerPhsFIl, S. VII

79 H. Holzhey, "Cassirers Kritik des mythischen B&mseins", S. 192

80 Dal3 Cassirer damit deAutoren derRomantik nichigerecht wird habe ich
am Beispiel Hlderlins in Kapitel 1.2 zu zeigen versucht
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Cassirer geltend gemacht werdenkte, beispielsweiseHartmut
Zinser, der Mythentheorien aus der Sideats Ethnologen untersucht
hat, die Ansicht, "da unter dem Begriff Mythos dllig verschiedene
Arten von Texten zusammengestellt sind, sich jede Theorie aber die Art
heraussucht, an der sie ihréiltigkeit erweisen zu énnen glaub®l.
Einen allgemeinen Begriffles Mythoslehnt Zinser daher genauso ab
wie eine allgemeine Mythentheorie. Auch Ivan Strenski verwirft in
seiner Studielber Mythostheorien im20. Jahhundert den Begriff
"Mythos" als Kinstliches Gebde. "What exists is thartifact ‘myth’
along with the ‘industry’ manufacturing tbencept as it is used here an
there.2

Fir Cassirer ist die FragesasMythen im Einzelnen bedeutemicht
relevant. In der Tradition der Husserlscherérfimenologie stehend,
fordert er, d& die Strukturen der verschiedenen Gegenstandsbereiche,
wie Wissenschaft, Sprache und Mythos, auf ihre "Bedeutung” hin, ohne
Rucksicht auf die "Wirklichkeit" ihrer Gegerastde untersucht werden
soller3. Cassirer grenzt sich dangiegeriber genetisch-psychologisch
wie auch gegdiber metaphysisch orientierten FragestellurgierEine
kritische Pldnomenologiedes myhischen Bewf@tseins knne weder
von einer Gottheit als einenetaphyschen, noch voder Menschheit
als einerempirischen Urtatsache ausgehen. Die "Objekiivides My-
thos wird nicht dinglich, sondern funktional bestimiér Mythos"ist
‘objektiv', sofern auch er als einer dmstimmenden Faktoren erkannt
wird, kraft derendas Bewiitsein sich vorder passiverBefangenheit
im sinnlichen Eindruckdst und zur Schaffung einer eigenen, nach ei-
nem geistigen Prinzip gestalteten 'Welt' fortschréttet"

Dieser strukturgesetzliche Ansatz égincht esCassirer, dasibli-
che methodologische Dilemma zu umgehen, in dem sich andere Formen
von Mythenerkdrung in der Regel befindenamlich, "entweder die
Irrealitdt, die Phantasiegebundenheit aeythischen Welt anzuerken-
nen, wie es die psychologische Betrachtungsweise tut, oder aber den
mythischen Gebilden Redditund Existenz zuzusprechemas demwis-

81 H. Zinser, "Theorien des MythodVlythen im KontextS. 147-161hier: S.
157

82 |, Strenski,Four Theories of Myth in Twentieth-Century Hista®y 194

83 Vqgl. E. CassirerPhsFIl, S. 16 Finote

84 Ebd., S. 19
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senschaftlichen Weltauffassung widersprighttn einem esten Schritt
wird, wie Alfred Jospe in seiner Dissertation herausgearbeitet hat, die
mythische Welt vorder der wissenschaftlichen Aussage getrennt und
beide Formender WelterschliBung nur in Bezibung aufsich selbst,
d.h. auf die ihnen immanenten Strukturgesetzlichkeiten hin betrachtet.

Da Cassireerinzig und allein am Aufbau under Strukturdes my-
thischen Denkens interessiert ist, geht auch démiehnung an Ma-
linowski erhobene Vorwurf, Cassirer habe nicht gesehdhdaaNa-
turvolker neben dem mythischen Weltumgang atleér ein rationales
Wissen, wie es sich im Bau eines Kanus oder im AnimsuPflanzen
zeige, verfuger#s, ins Leere. Zu Recht weist John Michael Krois in
seiner Untersuchungum Begriffdes Mythos bei Cassir@araufhin,
dal dieser nie behauptet hat, tlas irgendwo bestimmte Menschen
gegeben habe, die ausscHieh mythisch gedacht haben umicht
auierdem in ganz praktischen Beziehungen zur Welt staftlen”

Gemeinsam mit Schellingeigt sich Cassirer fasziniert valer In-
tensiét, mit der der Mythos erlebtmit der er - wienur irgendein ob-
jektiv Daseiendes und Wirkliches - geglaubt wefd'Diesen Sachver-
halt, die Anteiligkeitdesaktiven Glalbbens am Bestehen des Mythos,
zu erkBren (und nicht den stofflichen Gehaler Mythologie), Eit
Cassirer @ir das Versindnisvom Mythos als unabdingbar. Er verweist
auf die Analogie zwischen Mythos und Sprachwas Humboldt von
der Sprache sagt, Qaler Mensch sie zwischen siand dieinnerlich
und aufgrlich aufihn einwirkende Natur stelle, - 8zer sichmit einer
Welt von Lauten umgebe, um die Welt von Geg@#ndn in sichauf-
zunehmen und zu bearbeitetasgilt genauebenso von den Gebilden
der mythischen undisthetischen Phantast€" Eine Grunthese Cassi-
rers, die sich wie ein roter Faden durch sein Werk zieht.

Der Proz& der Mythenbildung habe nichtmit Erfinden zu tun,
sondern er vollziehe sich zwang@dig. Auch die Weltdes Mythos'hat
ihre eigenen Fundamentalgesethes Bildens'@0. Cassirer sieht den

85 A. JospeDie Unterscheidung von Mythos und Religion bei Hermann Co-
hen und Ernst Cassire. 85

86 So z.B. D. Verene, "Cassirer's View of Myth and Symbol", S. 561f.

87 J.M. Krois, "Der Begriff des Mythos bei Ernst Cassirer”, S. 207

88 E. CassirerPhsFlIl, S. 8

89 Ebd., S. 30f.

90 E. CassirerPhsFlI, S. 21
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Menschen hier an der Schwelle jenes geistigeszesses, "der dazu
bestimmtist, 'Ich' und 'Welt' gegeneinander abzugrenZéridurch eine
wesentliche Verschiebung hebt er die dualistische Subjekt-Objekt-
relation auf: Die neu&Velt des selbstgesetzten Zeichegisichviel ob
sprachliches oder mythisch&ymbol, erscheint dem BeWtsein an
dieser Stelle zwangalfig als Teilder "objektiven"Wirklic hkeit. Eth-
nologische Studieriiber Wort-, Bild- und Schrifzauber wirden, so
Cassirer, diese These untermauéailer Anfang des Mythos,nsbe-
sondere alle magische Weltauffassung, ist von digS&mben an die
objektive Wesenheit und an die objektive Krdéis Zethens durch-
drungen®2,

Es gibt keine Wissenschaft ohne Zeichen und Symbole - und inso-
fern stehtder Mythosmit den modernen Wissenschaften auf einer
Stufe.Wasihn dennoch von diesen unterscheidetdest Umstand, da
der Mythos die Symbole, die er gebrauehtht als solche erkennt und
begreift. Die "reinen" Wissenschaften haben, so Cassirers Tliese,
lange Zeit hinaus uraltes mythisches Erbgut tradiert. Denn gerade der
Umstand, d& man den Mythos afderhalb der Erkenntnis ansiedelt,
sichere seinen Fdmgstand. "Seine echttberwindung", schligt Cassi-
rer, "mu3 auf seiner Erkenntnis und Anerkenntnis berufi&n"

1. Der Mythos als Denkform

Cassirer untersuchdas mythische Bewfitsein in den drei Berei-
chen: Denk-, Anschauungs- und Lebensform. Sein stupendes Wissen,
von der Physik bis hin zur Ethnologie, Btehier mit eir?4.

91 E. CassirerPhsFIl, S. 31

92 Ebd.

93 Ebd., S. Xl

94 Haufig kommt es allerdings auch ziberschneidungen und Wiederholun-
gen, was sirend wirkt, vorallem, wenn mamen ersten Bandber Die Sprache
nochgut im Gedchtnishat. Im Hinblickauf Cassirers Arbeit an dem Budhn Es-
say on Mandas er im Exil verfi& und sich dabeintensiv mit seinen amerikani-
schen Kollegen besprochbat, bemerkseine Frauiickblickend:"Er [E. Cassirer]
kannte das imerika ganzallgemein geliuchliche 'rewriting' noch nicht, und es
langweilte ihn, an seinen Arbeiten zu feilen. Syanzes Lebewar er gewohnt ge-
wesen, seinerste Niederschrift im Original zunDrucker zuschicken undsich
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Zwei Fragen lassen sich dlsitmotiv zu Cassirers Untersuchungen
zum Mythos als Denkformformulieren. Erstens: Wie kommt es im
mythischen Weltbild zu einem BeWtsein von Gegenatden? Und
zweitens: Wiedl sichdasmythische Gegenstandsbeigein charak-
terisieren? Wenn Cassirer dabei von den Katega®snGegenstands-
bewuitseins spricht, bezieht er sich auf die Kantischemirelogie.

Die Kategorien sind jenEormendes Verstandes, die fehrungerst
maglich machen und ihnen Erkenntnischarakter verle(mea Einheit,
Vielheit, Substanz, Kausaiit Moglichkeit oder Notwendigkeit). Die
Kategorien betigen sich innerhalb deknschauungsformen Raum und
Zeit. Diese sind nach Kant a priori, d.h. vor allefaBrung, im men-
schlichen Denken verankert. Im Gegensatz zu Kant geht Cassirer aller-
dings nicht davoraus, d& die Kategoriendes Gegenstandsbeféu
seins Uberall dort wirksam sein assen, wdlberhaupt aus dem Chaos
der Eindiicke ein Kosmos, ein charakterssthesund typisches 'Welt-
bild" sich formt"95, Kant hatte die Kategorien nur auf die theoretisch-
intellektuelle SpBre angewandt. Cassirer geht nicht soweit, zu behaup-
ten, d& mythisch denkende Menschéber andere Anschauungsfor-
men und Kategorien vaigiten als die, welche in Kankgitik der rei-

nen Vernunftflr a priori gehalten werdéf§,aber dieOrdnungsformen,

die Cassirer anstelle d&antischen Kategorien nennt, werden im my-
thischen Bewfitsein anders gedeutet. "Alsitfaden der Charakte-
ristik", fal%t Heidegger in seiner Rezension Vi®28 Cassirers theorie-
geschichtliche Voraussetzungen zusammen, "dient [Casdasr|Ge-
genstandsbewisein demrmathematischen Physik nader Auffassung

der Cohenschen Kantinterpretati®f"

auler mit denKorrekturbogenmit dem Buch nicht mehr zu besfiigen”. T.
CassirerMein Leben mit Ernst Cassire$. 313

95 E. CassirerPhsFIl, S. 39

9 So die These von Ch. Jamnignfiihrung in die Philosophie des Mythos
S. 102

97 M. Heidegger, "Ernst CassirelPhilosophieder symbolischenFormen, 2.
Teil" [Rezension]Sp. 1001 Heidegger & im Ubrigen dringend von Cassirers Ori-
entierung an demeukantianischen Beu@tseinsproblematik ab. Zikftigen Auto-
ren empfiehlt er -Sein und Zeitst im Fiuhjahr 1927erschienen - "dienterpre-
tation deanythischen Daseins in einer zentra@marakteristik deSeinsverfassung
dieses Seienden anzusetzen" (Sp. 1008)
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Am Anfangsteht tir Cassirer die Frage, wie der Menschrmmthi-
schen Welthild zu einem BeWisein von Gegendgden kommt. Die
Umrisse desserwas wir "objektives Sein" nennen, so stellt Cassirer
fest, verschieben sichasdig. "Die empirische 'Wirklichkeitger feste
Kern des'objektiven’ Seins, im Unterschied zur Weér bld3en Vor-
stellung und Einbildung, hebt sich dadurch heraudd fa] das
Gleichbleibende gegéhber dem Veinderlichen [...]Jimmer schlirfer
und deutlicher unterschieden wirtt"Dem einzelnen empirischen
Phanomen schenken warst dann Glauben, wenn wir eseimen go-
feren Rahmen einordnendknen. Wenn wir von "schlichter Wahr-
nehmung'sprechen, haben wir uns im Grunde schoéugeht und den
"Prozd3 der Auswahlund der Unterscheidung, detlas Bewitsein
gegeriiber der chaotischen Masse der 'Eilo#ie’ vollzieht®® ignoriert.

Fur Cassirer, um zur zweiten Frage knmmen, unterscheiden sich
das Gegenstandsbefésein der "natlrlichen” und der mythischen
Wahrnehmung von dewher wissenschaftlicherfahrung nur graduell.
In beiden Ellen werden die dumliche Lage, Gilie oder Erfernung
von Dingen nicht unmittelbar durch die Sinne empfunden, denn "jede
Gliederung im Raumesetzt eineGliederung im Urteil voraug®o
Grenzen werden "erst bestimmbar, wenan von dermunmitelbaren
Dasein undder unmittelbaren Beschaffenheler Erschaiungen in ein
Anderes zuickgeht, das selbstnicht mehr erscheint, sondern das
vielmehrals derGrund'der Erscheinung gedacht wirt#1. Mythos und
Wissenschaft sind keine Antipoden, sondern liegen auf einer
Entwicklungslinie. Eine Analysder verschiedenen Redtgstufen ist
dem Mythos allerdings fremd, "vorgestellte” und "wirkliche" Wahr-
nehmung fallen zusammen. "Bd#en Mannerweihen und bei sonstigen
Initiationsb@&uchen empgingt der Mensch einen neuen Namen, weil es
ein neues Selbst ist, das er hierdi#rhto2

Kunstvoll fligt Cassirer an dieser Stelle seine KritikHummes psy-
chologischer AuffassundesKausalbegriffs ein, um im folgenden den
seiner Fehleriberfihrten Empirismusals Beleg @r die Richtigkeit

98 E. CassirerPhsFIl, S. 41
9 Ebd., S. 46

100 Epd., S. 40

101 Epd., S. 43

102 Ebd., S. 54
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seiner eigenen Theorie andifen. Wenn Huméehaupte, daunsere
Vorstellung von Kausakt aus der blBen Vorstellung der Koexistens
ableitbar sei, habe efamit ungewollt den Ursprung allenythischen
Welterkldrung aufgedeckt. Im Mythos werde jede Beung in Raum
und Zeit als ein Veuditnis von Ursache unwirkung wahrgenommen;
“fir die mythische Ansicht ist es tatblich die Schwalbe, die den
Sommer macht93, Ahnlich reagiere damythische Bewftsein bei der
Bestimmungdes Verkiltnisses zwischen dem Ganzen und seiner Teile.
Was uber einen Teil, auch ehemaligen Teil eines Gegedstander
einer Person vedngt wird, gilt immer auchir das GanZé4.

Auch der mythische Kraftbegriff unterscheidet sich fundamental
vom wissenschatftlichen. Die Kraft erscheint &lg\g bzw. Substanz-
artiges. Istein Mensch krankgilt er als von imonenbesessenAuch
hier kommt esCassirer darauf an, nachzuweisen diée Naturwis-
senschaften sich eratimahlich von der mythischen Vorstellungswelt
getrennt haben. Ein bekanntes Beispiel aus der Chdasauch von
Cassirer herangezogen wird, ist die Phlogistontheorie. Johann Becker
und Georg Stahl schlugery02 vor, d& jeder brennbar&toff ein ge-
meinsames Element, Phlogiston genannt,&inttias entweichtyenn
das Material brennDas Spannende an diesem fast dreihundert Jahre
alten Lehrsatz ist, ®aer auch heute noch jedem 8l auf Anhieb
einleuchtet. Solange man keine Massenbestimmung darchérkBrt
diese Theorie den Verbrennungsmechanismus genigsaeugend
wie die heute geBuchlichen. Erst die Entdeckurdes Sauerstoffes
durch Lavoisier brachte die Phlogistontheorie éitadgzu Falltos.

Mythos und moderne Wissenschaft greifen auf die gleichen Arten
von Beziehungen zlck. Beziehungerder Einheit undder Vielheit,
des"Miteinander”,des"Beisammen” und "Nacheinander". Die Haupt-
these von Cassirer lautet, tlgede diesef~ormen, ehe sie ihre be-
stimmte logische&Gestalt und Rigung erldlt, ein mythisches Vorstadi-

103 Ebd., S. 60

104 In abgeschwchter Form ist uns diese Vorstellung auch heute eagpn.
WennBesucher nur dadurch, [@aie Uber das Sternenbanner schreiten (es sozusa-
gen mit Rif¥en treten), den Eingang einer Kunstausstellung erreiahramek, wird
dasals Beleidigungdes Staates aufg&aund entsprechend, wididzlich in den
USA geschehen, auch gerichtlich verfolgt

105 Vgl. Dickerson, Gray and HaigH®rinzipien der ChemieS. 15
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um durchlaufen haben Mti%. Wenn sich der Mythoson der empi-
risch-wissenschatftlichen Erkenntnis nicht durch den Gebrauch von an-
deren Kategorien unterscheidet, bleibt die Frage, wie sich der Unter-
schied zwischen Mythos und Wissenschaft fasg@n Cassireformu-
liert es so: Es gibt Uk die mythische Ansicht im Grunde nur eigie-
zige Dimensionder Beziehungnur eine einzige 'Seinsebenlé’’ Die
mythische Anschauunga® das, was sieverknipft, ganz gleich ob
Gegensinde, Personen odeéglkgkeiten, in eins zusammenfallen. Der
Relationsbegriff ist dem Mythos fremd. Es fehlt die Unterscheidung
zwischen dinglicher Existenz und ideeller Bedeutung und damit die
Wahrnehmung von verschiedenen Réggtufen: Zwischen Traum und
Wachen gibt es im mythischen Befdisein keine feste Grenze.

Die Faszinationdes Mythos besteht in dédignitét, die er dem
Einzelfall zuspricht. "Wenn die Erkenntnis, je weisge fortschreitet,
sich um so mehdabei entscheidet, nach dem reinen "Wes Wer-
dens, d.h. nach seiner gesetzlickenm zu fragen, so frager Mythos
ausschli@lich nach seinem 'Was', nach dem Woraus unchi#/808
Wahrend die empirische Wissenschaft jegliche Tatsamhein ihrer
gleichartigen Wiederkehr akzeptigliestes Beispiel islas naturwis-
senschaftliche Experiment), betont der Mythos das hier und jetzt.

2. Der Mythos als Anschauungs- und Lebensform

Mit den Austihrungeniber dasmythische Gegenstandsbesigein
ist fir Ernst Cassirer der erste Schritt bei der Aufgabe, eiréie Ph
nomenologiedes mythischen Bewiseins vorzulegen, beitigt. Es
folgt eine Formenlehrdes Mythosundder Versuch, die Frage zuakl
ren, wie es im mythischen BeRtsein zu einer Herausbildung des
Selbstgeiihls kommit.

In der Formenlehre wirdder Mythos alsAnschauungsform im
Hinblick auf die drei Ordnungsformen Raum, Zeit und Zahl untersucht.
Das mythische Denken, so die TheGassirers, setaRaum und Zeit
mit deren Inhalten gleich. Geographische Punkte lassen sichneight

106 E, CassirerPhsFlIl, S. 78
107 Ebd., S. 82
108 Epd., S. 70
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tral benennen. Die Unterscheidung zwischen zwei Ortenlistds
mythische Bewftseinimmer auchmit entsprechenden Konnotationen
verbunden. "Jeder Punkt, jedeement besitzt hiegleichsam eine ei-
gene "Dnung"109 Einen mythischen Grundakzent si€ldssirer in der
Teilung der Welt inHeiliges und Profane®er Ostengilt als der Ur-
sprungdesLichts und damit auch als Quelle alledbkas, véhrend der
Westen "als der Ort der sinkenden Sorwan allen Schauern des
Todesumweht" wird10, In der Architekturvon Sakralbauten findet
sich die Symbolikder Himmelsrichtungen wiedeDie Ausdficke der
raumlichen Orientierungverden dagegerom menschlichen #étper
abgeleitet. Cassirer greift auf eilklymne des Rigweda ziick, dem
dltesten Dokument der indischen Literatur, wo geschildert Witk
die Welt aus dem Leibdes Menschen, des Purusharvorgegangen
ist"111, Hier bildet sich die Vorstellung von den Teilder Weltanhand
der Vorstellungewon den Organedes Menschen herausin abstrak-
ter Funktionsraumwvie ihn die Mathematik kennt, istif dasmythische
Bewu3sein nicht denkbar. Erst beeibniz siehtCassirer die Unter-
scheidung zwischen "dken” Inhalten und nicht dinghaften Ordnungs-
formen klar herausgearbeitet.

Vergleicht mardaswissenschaftlichenit dem mythischeiVeltbild,
kommt man zu dem Ergebnis, fRlas nicht eine allgemeine, schlecht-
hin feststehende Raum-Anschauung gibt, sondefdidéaRaum seinen
bestimmten Gehalt und seine eigenliche Rigungerstvon der Sinn-
ordnung erHlt, innerhalb deren er sich jeweilig gestakét’ Die Struk-
tur des Raumaéndert sich also je nachdem, ob er innerhalb emghi-
schengsthetischen oder theoretischen Ordnung gedacht wird.

Auch die mythische Vorstellung vater Zeit beruhtwuf dem Wech-
sel vonHell und Dunkel, von Tag undacht. Oftbestimmtder Mond-
wechsel wichtige Daten. In fast allen Bem Kulturreligionen, s&as-
sirer, finden sich Verkdpfungen zwischen astronomischem und "ethi-
schem" Kosmos. Akerdem kennt der Mythos eine feste Schranke, die
zwischen Gegenwart undythischem Ursprung gezogerird. Christ-

109 Ebd., S. 106

110 Ebd., S. 122

111 Ebd., S. 112f.

112 E. Cassirer, "Mythischergsthetischer und theoretischer Raufh931],
Symbol, Technik, Sprach®. 93-119, hier: 102



40 Das mythische Denken bei Ernst Cassirer

liche Fundamentaliste(das Beispielstammt nicht vonCassirer, ist
aber tir die lllustration der Problematikilfreich), mitder Theorie vom
Urknall als Erkérungsmodell dr die EntstehunglesUniversums kon-
frontiert, beharren auder Frage: Undwas warvor dem Urknall? Die
Frage,wasvor "Gott" war, stellt sich dagegeiirfsie nicht.Dasmythi-

sche Denken besitzt, laut Cassirer, eine absolute Vergangenheit, "die
als solche der weitergehenderklarung weler fhig noch bedrftig

ist"113,

Das dritte grd3e Formmotiv,das Cassirer behandelt, ist dahl.
Auch hierdas Gleiche: Was dieselbeZahl trégt oder sich durch die
gleiche Zahl dividieren l&Rwird vom Mythos alsEinheit gedacht. Wie
der Astronomie die Astrologiend der Chemie die Alchimie, sstehe
der Algebra einanagische Fornder Zahlenlehre gegéber. So wird
die Vier beispielsweise in vielen Kultures heilige Zahl veehrt. "Im
chinesischen System entspricht je einer der vidaupt-Him-
melsrichtungenr...], je eine bestimmte Jahreszeit, je einestimemte
Farbe, je ein bestimmtes Element, eine bestimmte Tierart, ein be-
stimmtes Orgamlesmenschlichen Krpers usf.*14 Cassirekommt es
auch hier darauf an, den Mythos niahit bloem Irrationalismus
gleichgesetzt zu wissen, sondern er betor® alech der ProZder
Vergotterung und Heiligsprechunder Zahl festen Regeln unterliegt.
Wie man wel3, finden sichbereits in deZahlenmystik Parallelen zum
wissenschaftlichen Denken.

Nachdem Cassirer den Mythos als Denk- uxidschauungsform
dargestellt hatkommt er nun auflen Mythos als Lebensform zu spre-
chen. Wie gelangiasmythischen Bewi&sein zu einer Herausbildung
desSelbstgeiihls bzw. eines "Ichs"giner "Seele"? Cassirer spricht in
diesem Zusammenhang "von einer Entdeckdeg subjektiven Wirk-
lichkeit im Mythos'15 Entdeckendld sich aber nuryas einem bis-
lang fremdwar. Die These, daderIchbegriff am Anfang allemythi-
schen Denkens steht, unddaer Mythos ein Versuchsei, die
"objektive" Weltdes Geschehens aus déategorien der "subjektiven”
heraus zu eréen, lehnt Cassiresb, denn eine der Grundthesen der
Philosophie der symbolischen Formé&utet, d& der Ursprung des

113 E. CassirerPhsFII, S. 131
114 Ebd., S. 177
115 Ebd., S. 185
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mythischen Denkens geraster aller Trennung von "Ich" und "Welt"
liegt. Aus dem gleichen Grund wehrt sich Cassirer gegen dial#ne,
dal das Wesen des Mythosir darinbestehebestimmte Sachverhalte
dessozialen Lebens wiederzuspiegeln. Auch hier geltd3 tiaForm
der mythischen und religsen Vorstellung nicht lediglich bestimmte
Fakta der sozialen Struktur wiedergibt, sonderf3 si@ zu den Fak-
toren gebrt, kraft deren jededebendige Gmeinschaftsbewfisein
sich aufbaut16, Das Selbstbewsisein ist im mythischen Denken noch
nicht fest entwickelt und daher auch die GrenzerBegriffe "Ich" und
"Seele" fliddend. Entsprechend ist auch deattungsbegriff "Mensch"
im mythischen Denken noch nicht starr gef&t, wie es zu unserem
Selbstversindnis gelirt. Cassirer weist in diese@Zusammenhang auf
den Totemismus hin, einer Waler Ritenund Vorstellungen, in der
zwischen Menschen und bestimmten Tieder Pflanzenarten Ver-
kntpfungen angenommen werden, die uns fremd sind.

Nicht von der kontemplativen Betrachtung, sonderom Tun her,
nimmt die geistige Organisation der Wirklichkeiliren Ausgangs-
punkil? "Die erste Kraftmit der der Mensch sich aésn Eigenes und
Selbséindiges den Dingen gegéberstellt, ist die Kraftdes Wun-
sches.18 Gegeitiber dem Wunsch steldier Werkzeuggebraualmter
festen objektiven BedingungeDer Umgang mit demWWerkzeug dient
nicht nur in einem rein technischen Sidar Beherrschung der Au-
fenwelt, sondern er vermittelt dem Menschen auchBeith dieser
Welt. Erst in seinerAuRerungen gelangtier menschliche Geist "zu
seiner wahrhaften und vollkommenen InnerlichRé®"In Umkehrung
des Anthropomorphismus, behaupt€assirer, d& der Menschsein
eigenes Ich ersauf dem Umwedlber das gttliche Ich findet. In der
Verbindung mit der Religion dringe das mythische B&a®in "zu dem
Gedanken einelch’ vor, das selbshicht mehr dingartig und durch
keine Analogie des Dinglichen bestimmbar ist20. Erst in einem
hoheren Stadium, "aus den ethisch-prophetischen Gedanken der Zu-

116 Ebd., S. 238

117 vgl. ebd., S. 187 WPhsFlI, S. 261
118 E. CassirerPhsFII, S. 187f.

119 Ebd., S. 235

120 Ebd., S. 206
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kunft herauskommt es zu einer wahrhaften Entdeckuwiey Indivi-
dualitt, des per@nlichen Selbst des Mensché#t:

3. Mythos und Religion

DasVerhdltnis vom Myhos zur Religiomimmt in der Philosophie
der symbolischen Formeginen besonderen Stellenwert ein. Da sich
der Inhalt desreligiosen Bewltseins nach Cassirefaiffassung nicht
von demdes mythischen unterscheide&ld, ist manversucht, in der
Religion nur eine Spielades Mythos zu seheniiFCassirer weist die
Religion gleichwohliber den Mythos hinaus. "Die Religion vollzieht
den Schritt, dedem Mythos als solchefremd ist: indemnsie sich der
sinnlichen Bilder und Zeichen bedient, Wesie sie zugleich als sol-
che."22 Cassirer greift an dieser Stelle autberlegungen ziick, die
schon im ersten Band seinBhilosophie der symbolischen Formen
breiten Raum eingenommér@aben. Dasnythische Bewftsein ordnet
er dermimetischen Sprachphage, in der delLaut den Gegenstand
nachahmt und mithm eins wird. Die Religion dagegen findet ihr
Pendant in defunktionalen Sprachauffassungie das Wort alsieu-
trales Symbol versteht, das in seind¥litteilungs- bzw. Bedeutungs-
funktion aufgeht.

Hier ergibt sich eine Parallele zu deferk von Hermann Cohen.
Auch fur Cohen ist die Religiomus dem Mythos entstandéiVenn
Religion aus dem Mythos entstanden ist", schreibt Alfdedpe, "so
bedeutet 'entstandenicht: Das Entspringen, die psychologische Ge-
nese, sondern ddAnheben', die logische Gelturdger Religion ge-
geniber dem Mythos]...] Das unterscheidende Kriterium zwischen
Mythos und Religion kannif Cohen nurdas Kulturbewu3sein bil-
den'123 Diese Grundansicht wird auch von Cassirer geteilt.

Durch das Wissen um di®arstellungsfunktiondes Zeichens ge-
winnt dasreligiose Bewtktsein ein neues Ved#tnis zur Welt. "Was
der gemeinender 'profanen’ Weltansicht als die unmittelbar gegebene

121 Ebd., S. 204

122 Ebhd., S. 286

123 A. JospeDie Unterscheidung von Mythos und Religion bei Hermann Co-
hen und Ernst Cassire. 14
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Wirklichkeit der'Dinge' erscheint das wandelt digeligiose Auffas-
sung in eine Welder 'Zeichen' um24 Die Elementedes sinnlich-
natirlichen Daseins verlieren gedéer dem "Eigentlichen”, "Tiefer-
en", im Verborgenen bleibenden, an Wert. Bigthischen Gebildén-
den sich in der Rolle der niederearbnischen Kifte nicht zersirt,
aber quasmit umgekehrtervorzeichen lebend, wieder. "Heutal3k
sich auf Grund dieser [religionsgeschichtlichen] Forschung sagBn, da
es kaum einen einzelnen Zdegr christlichen Glaubensmnd Vorstel-
lungswelt, kaum ein SinnbildderSymbol gibt, zu dem sich nicht seine
mythisch-heidnischen Parallelen aufzeigefRdre'12> Ohne diese my-
thische "Bodensgndigkeit”, an dieser Stelle l&@assirer den soziologi-
schen Aspekt geltengtte sichdasChristentum wohl kaum so erfolg-
reich durchsetzendkanen.

In der ihm eigenen Qindlichkeit bespricht Cassirer nichur die
christliche Religion, sondern ziehtirf seine Untersuchungen auch
Studientber die persische Glaubenslehre und den Buddhismus heran.
Besonders fasziniert zeigt er sich von dem rédign Bewitsein der
israelischen Propheten, die gedeer den anderen Religionen noch
einen Schritt weiter geheimdem sie versuchen, die in ihrefiugen
niedere dmonische Welt als nicht real (als absolutes Nichts) zu er-
weisen.

Das diesem Gedanken entsprechende Verntbes Bilderdienstes
findet sich an mehreren StelldasAlten Testaments. IrKampf gegen
andere Religionen entwickeln die Verfasses Buches Jesaja einen
geradezu atheistischeni#ginn, wenn sie losschimpfen: "Wer sind sie,
die einen Gott machamnd einen @tzen giden, der nichts litze ist?
[...] Der Zimmermanrspannt die Schnur und zeichmeit demStift. Er
behaut dagiolz und zirkelt esab. [...] Dieeine Hifte verbrennt er im
Feuer, auf ihr kit er Fleisch undf¥ den Braten undattigt sich. [...]
Aber die andere #fte macht er zunGott, d® es sein Gtze sei, vor
dem er kniet und niedéift und betet,und spricht: Erette mich, denn
du bistmein Gott! Sie wissen nichts und verstehen niclits] Keine
Vernunft und kein Verstand ista, d& er dichte: Ich habe die eine
Hélfte mit Feuer verbrannt [...] und sollte die andegitel zum Gitzen

124 E, CassirerPhsFlIl, S. 301
125 Ebd., S. 296f.
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machen und sollte knien vor einem KlotZ?"- Das Symbol als ein
objektiv Reales, so wie @®m mythischen Dden gef&t wurde, wird
mit einem Bann belegt.

Indem Cassirer Mythos,Religion und Wissenschaft aufeinander
bezieht und in eine geschichtliche und erkenntnistheoretische Abfolge
setzt, déngen sich Parallelen zu dem Dreistadiengesetz dasf, Au-
guste Comte 1844 iseinemDiscours sur l'esprit positilargestellt
hat. Die geistige Entwicklungles Einzelnen sowieder gesamten
Menschheitvollzieht sich @ir Comte stuferiirmig. Das theologische
Bewuitsein mit seinen unbegndeten Glaubensvorstellungen ent-
spricht dabei deKindheit. In einer zweiten Stufe wird digtfjiche
Macht durch abstrakte Wesenheiten ersetzt, abeaefsiner dritten
Stufe, der wissenschaftlichen (Comte sprietih dem positiverbzw.
realen Stadium), kommen empirische Beobachtung und logisches
Denken zuhrem vollenRecht. Cassirer selbst glaubt sian Comte
deutlich zu unterscheiden. Am Dreistadiengesetz kritigertd® es
eine rein immanente Wdigung der Leistung des mythisch-religosen
Bewu3seins nicht zulas$&’. Laut Comte mache diebhere Stufe die
frihere entbehrlich, ihr Gehaltisse demnach absterb&berade am
Beispiel Auguste Comtes zeigt sich ab@r Cassirer, dd der Mythos
nur Uberwunden werden kann, wenn er in seiner Wirkung anerkannt
wird: "Comtes System, damit der Verbannung alles Mythischen in die
Urzeit und Vorzeitder Wissenschaft begann, scBtiesich selbst in
einem mythisch-religisen Oberbau ak’®.

Gegen Cassireald sich allerdings einwenden, Rl&ir Comte, wie
Siegfried Berger in einem Aufsaiber den frangsischen Philosophen
austihrt, die fliheren Stadien menschlichen Denkens durchmechst
sinnlos waren, "denn urdberhaupt Tatsachen entdecken zimrien,
muldte der Mensch zuerst eine wegweisende Theorie besitzare W
der Mensch whrend seines theologischen und metaphysischen Sta-
diums nicht von eineiibertriebenen Einsérung seiner Erkenntnis-
fahigkeit ausgegangen, danankite er in seinem positiven Stadium nie-

126 Das Alte Testament'Jesaja’, Kapiteld4, 10-19 in derUbers. v. M.
Luther. Vgl. E. Cassirer, PhsF I, S. 287f.

127 Vgl. PhsFIl, S. 283

128 Ebd., S. XI
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mals alldas wisserund tun,was ertatsichlich wel3 und kann.t29 In
dieser Hinsicht lassen sich sogar Parallelen zwischen dem Denken
Comtes undCassirers aufzeigen. Wenn Cassirer behauptét,ader
Fortschritt der 'exakten’, der im strendg&nne wissenschaftlichdphy-

sik "auf die Ausmerzunger bld3 ‘anthropomorphen’ Bestandteile des
physikalischen Weltbildes gerichtet" 58] so wirde Comte dieser
These sicherlich nicht widersprechdder Unterschied zwischen den
beiden Autoren besteht allerdings darin3d@omte im Mythos eine
Entwicklungsstufe sieht, die sich von alléiberlebt, wvdhrend Cassirer
darauf insistiert, d& die mythischen Elementdes Denkens erst
erkannt werden fissen, bevor sigberwunden werdentknen.

129 S. Berger, "Auguste Comte", S. 161
130 E. CassirerPhsFII, S. 118



IV. BIOGRAPHISCHER EXKURS

Obwohl Ernst Cassirer zu den herausragenderoitetskeiten des
20. Jahrhunderts gét, ist sein Leben nur unzureichend dokumentiert;
was an Materialund Dokumententberliefert ist, harrt noch der
wissenschaftlichen Aufarbeitun@as wenige,was tber seine Person
bekannt ist, wird daiber hinaus inder Regel stark vetkzt wie-
dergegeben und damit (unbeabsichtigd)s Klischee vomdeutschen
Exilanten, der sich itJberseeein sclines Leben macht, durend in
Europa derKrieg witet, bedient. Als einzige authentische Quelle zu
Cassirers Lebehegen seit1981 dieErinnerungen TonCassirers an
ihren Mann gedruckt vorDer haufig zitierte Aufsatz vonDimitry
Gawronsky, der Cassirers Vorlesungemarlin besuchhat, stellt sich
bei réherer Betrachtung als eine platte, (dmige Lobeshymne auf
Cassirer heraus, die sich in erdterie, ohnesie als Quelle zu nennen,
auf die damals noch unpublizierten Aufzeichnungen ToOassirers
stitzt131,

Ernst Cassirer, induli 1874 in Breslaudem heute zu Polen g&h
rigen Wroclaw geboren, zieht822, nachdem erdas Abitutrienten-
examen bestanden hat, nach Berlin, wo eif3grdreil seiner Ver-
wandtschatft lebt. Als StudeniiHrt er ein unruhiges LebeniiFLite-
raturgeschichte und deutsche Sprachwissensichautrikuliert er sich
in Berlin, Heidelberg, Ninchen und Leipzig. In einer kurzen bio-
graphischen Notiz voi919 vermerkt erivon 1894 ab daneben vor

131 Gawronskyuber den Studenten CassiréEr verbrachteseine Abende
nicht im Caé wie die meisten seiner Kommilitonen. Dagegen liebte es Cassirer, mit
einigen vonseinen neuen Freundgemeinsam zarbeiten. Miteinem italienischen
Studenterlas erDante undGalilei und mit einem klassischen Philologeschwer
versténdliche griechischéexte; stundenlang sprach et einem Mathematiker
Uber schwierige mathematische Probleme. Erstaunlich wérdigelLeute, die
doch inihren Fachgebieten Kennevaren, Cassirerédlberlegenheit bereitwillig
anerkannten und voinm weit mehrempfingen, als siéhm geben konnten". D.
Gawronsy, "Ernst Cassirer: Leben und WeBkhst Cassirer, Philosophen des 20.
JahrhundertsS. 1-27, hier: S. 5
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allem Studiumder Philosophie, der Mathematilnd mathematischen
Physik in Berlin, Minchen und Marburd894-99. Promotion in Mar-
burg 19. Juli 1899132 Die Schriften von Hermann Cohen haben den
jungenCassirer @ir Marburg begeistert. An Cohedhmt Cassirer ein
"neues Versindnis Kants und damit ein neues Vansinis derPhilo-
sophie, ein neues Veé@sdnis des Lebens selbs8 Auch privat
schlidit er engen Kontakmit seinemMarburger Lehrer. Als Ernst
Cassirer im September 190Roni Bondy heiratet, dit Cohen die
Tischrede.

Toni Cassirer schildetiermann Cohemls Typusdesalttestamen-
tarischen Propheten, der es gewolat, fir seineUberzeugungen mit
deutlichen, manchmal heftigeWorten einzutreten. Cohen "war der
Sohn einesiidischen Lehrers, seiner Begabung wegen schon als kleiner
Junge @r das Studiumder Theologie ause#@hlt und zum Rabbiner
bestimmt]...] Er warauf einem anderen Boden gewachakswir" 134,

"Ob ein Jude sich hatte taufen lassen oder nicht", bé&dtatlipni
Cassirer dagegen vorhrem Mann, “interessierteihn nicht Im
geringstent3s, Cohens enge Verbundenheiit dem Judenturspiegelt
sich auch in seinem Briefwechselit Paul Natorp wider. Auf die
antisemitischestimmung inDeutschland reagiert er wesentliokftiger
als Cassirer. Schon ginem Brief vomOktober 1916 hé&t es: "Es ist
wirklich so, als ob der Judenhassen Herzpunkt im deutschen Geiste
bildete, der nach allen Seiten domini&i§"

In einem #&ngeren Aufsatz, der 19%221m 70. Geburtstag Cohens in
den Kant-Studienerscheint, \irdigt Cassirer die wissenschatftlichen
Leistungen seines Lehrers. Schon in diesdnein Schrift, auf die es
sich lohnt, @her einzugehen, finden sich einige jener Grundgedanken,

132 E. Cassirer, "Biographische Datdi'919], Manuskript, 3 S. (Staats- und
Universigtsbibliothek Hamburg, Literatur-Archiv)

133 T. CassirerMein Leben mit Ernst Cassire®. 89

134 Ebd., S. 94

135 Ebd., S. 234

136 "Die Leute wollen durchausein deutsches Judentum anerkenniéngn
ist allein der Zionismus willkommen, der daraus wieder neue Kraft zieht gegen uns.
[...] Die Juden habeAlle das Geiihl, dass eschlimmerwird. Der Gescléftsneid,
die alte Wurzel, verbindet siamit dem Nationalismus.” HCohen,Brief an P.
Natorp v. 27.10.1916, HHolzhey,Cohen und NatorpBd. 2, S. 451-453)ier: S.
453 u. 452
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die Cassirer ein Jahrzehntasr in seinerPhilosophie der sym-
bolischen Formemusftihrlich behandeln wird.

In Cassirers Aufsatziber Hermann Cohenimmt die Frage nach
dem Verldtnis von Philosophie und Wissenschaft eine zentrale Stel-
lung ein. Cassirer bezeichnet sie als "die eigentliche Schicksalsfrage
der Philosophie®3’. In der zweiten Hfte des 19. Jahrhunderts, als
Cohenmit dem Studiumder KantischerSchriften begann, habe eine
dem Idealismus feindliche Geisteshaltung vorgeherrscht. "Die Ge-
samtheit dessemwas Natur-und Geschichtsbetrachtung an positiven
Daten liefern, tritt [...] nach d€srundanschauung dieser Epoche an die
Stelle jeglicher Systematik, digas Ganze deWirklichkeit zu um-
spannen trachtei®s, Zwar sei diese Weltsicht auch damals niaitlig/
unwidersprochen geblieben, aber Kritikees Materialismus$3® wie
Helmholz und Schopenhauerétten in ihren Theorien gleichwonhl
"vollig naiv und ohne kritische Biung die Sprache, die die Natur-
wissenschaft und insbesondere die Physiologie geschaffen hatte"
ubernommeitC. Die apriorischen Wahrheiten, die nach Karfahrung
erst erndglichen, wurden so "den Bedingungeter Wirklich-
keitserkenntnis ein- und untergeordr&gtt diese aus sidhegiinden
und kritisieren zu é&nen4l Aber genausowenig wie sich die Ge-
wilheit der Mathematik auf die Physik dakfihrenlasse, &(3 sich ein
Gedanke, wie das datogmatische Materialismus versucht hat, als
Spezialfall der Mechanik ableiten. "Denn die Mechanik seltilstt,f
wenn ihr Begriff nicht inder Unklarheit eines popiren Schlagwdes,
sondern in der Séife seiner wissenschaftlichen Bedeutung gebraucht
wird, auf mathematische, d.h. auf ideelle Grundfaktoreixckui42

Mit dem Vergleich Mathematik - Naturwissenschaft versucas-
sirer dem Einwand zu begegnen, die transzendentale Erkenntnistheorie
verlagere die Wahrheit ins Subjektive, frei nach dem Motto: Jedem
seine eigene Wahrheit. Gerade in ihrer Idé&aénthalte die Erkennt-

137 E. Cassirer, "Hermann Cohen und die Erneuederdgantischen Philoso-
phie", S. 253

138 Ebd.

139 Cassirer spricht von "Naturalismus”

140 E. Cassirer, "Hermann Cohen und die Erneuederdgantischen Philoso-
phie", S. 254

141 Ebd., S. 255

142 Ebd., S. 256
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nistheorie Cohens und Kants "eine streng objektive Wendung: sie
handelt nicht von Vorstellungen und Véangien im denkenden Indi-
viduum,sondern von dem Geltungszusammenhang zwischen Prinzipien
und 'Stzen’, der als solchemabléngig von jeglicher Betrachtung des
subjektiv-psychologischen = Denkgeschehens festgestellt werden
muss143, Gleichwohl wird, laut Cassirer, die Bedeutung der Naturwis-
senschaften bei Cohen nicht in Frage gestellt. Die Wissenggitiaft
dem theoretischen ldealismus als Richtschnur, als "unentbehrliche[s]
Korrelat der transzendentalen Methodfé' Die Philosophie hat ihr
gegetiber die Aufgabe "nachzuijfen, wie die Objektaund Gesetze

der mathematischen Erfahrung konstruiert werdén"Genau dieser
Aufgabe versucht Cassirer in den 20er JalménseinerPhilosophie

der symbolischen Formegerecht zu werden.

Auch wenn siclder Gedankeon einer Aufspaltunder Welt in das
Gegensatzpaar Subjekt-Objekt in deitik der reinen Vernunfnoch
eindeutig nachweisetasse, so zeigt sich Cassimmit Cohen doch
davonuberzeugt, d@d die transzendentale Methode zwa#&ghy, mit
Kant Uber Kant hinaus, zu einer differenzierteren Betrachtungsweise
des Verlatnisses zwischen Wirklichkeit und Erkenntnighift, als es
die alte Subjekt-Objektrelation edglicht hat. Reali#t wird nicht als
anschauliche, anschaubare Vorstellung gedacht, sondebegiffli-
cher Gedanke. Bei Kant, behaupte Cohen, tretéilmirgreifende Aus-
druck des "Gesetzes" in dévittelpunkt des Systemsind zwar "so
sehr, dass iants Begiindung der Ethi{Cohens 1877 erschienener
Kommentar zurKritik der praktischen Vernuriftdie Formulierung
gewagt werden kann, das Gesetz sei'ldag an sich46. Die Erzeu-
gungsweiserdes Bewlitseins besclinken sich dabei nicht auf die
Welt desempirisch, @umlich-zeitlichenDaseins, sondern auch "die
Welt der sittichen Werte wirgleich der der Kunsnicht unmittelbar
‘vorgefunden’, sondern beruht auf Prinzipaer Gestaltung, die die
kritische Besinnung entdeckt und in ihrer Giltigkeit [sic] erwéf<st"

143 Ebd., S. 257
144 Ebd.

145 Ebd., S. 258
146 Ebd., S. 267
147 Ebd., S. 272
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In seinem Aufsatiiber Hermann Cohen arbeit€assirer vomallem
die Parallelen, die zwischenm und seinem Marburger Lehrbeste-
hen, heraus, obwohl zur Zeit der Niederschrift Cassiesmotion und
damit die Trennung von Marburg schidler ein Jahrzehnt zigkliegt.
Krois betont dagegen zu Recht,daereits Cassirers Versuch, "die
verschiedenen Formeder Weltinterpretatiomit Hilfe von Prinzipien
des Zeichengebrauchs systematisch zu rekonstruieren”, eine Abwen-
dung von der Erkenntnistheoriedes Neukantianismus darsteHg.
"Ahnlichwie bei Dilthey, dem fihen Heidegger und &er bei Husserl
wendete sich Cassirer der Analyse der Lebenswelk43lich in Toni
Cassirers Autobiographie wirdon einer Abkehr Cagsrs von der
Lehre Hermann Cohens gesprochen. Eine Abkehr, die von beiden Sei-
ten als eine solche empfunden wutde

Cassirer promoviert beHermann Cohemmit einer Arbeit Gber
Descartes' Kritik der mathematischen und naturwissenschaftlichen
Erkenntnis Drei Jahre sgier, 1902, vaiffentlicht er die Arbeit alFeil
einer StudidiberLeibniz' System in seinen wissenschaftlichen Grund
zigen fur die er vonder Berliner Akademie den Leibnizpreis zuge-
sprochen bekommt. Mit den Schriften Descartes' und Leibniz', in denen
Philosophie und Wissenschaft noch als dimneheit gedacht werden,
zeigt sich Cassirer sein Lebtang verbunden. Ansonsten scheint sich
Cassirer,vom Kanonseiner Autoren her gesehen, ganzdas Bil-
dungsideal dedamaligen Zeit gehalten zu haben. Inickblick aus
dem Exilschreibt Toni Cassirdiber Deutschland als "das Land Kants,
Goethes, Beethoveris? und gibt damit die Rferenzen ihres Mannes
treffend wieder. Schon die Reihenfolge, in der sie die Naaméfihrt,
ist charakteristisch: Philosophie bleidas Hauptarbeitsgebiet Ernst
Cassireraund die klassische deutsche Literatur seine Richtschnur. "Er
war durch das Goethesche Weltbild gefofa®"helst es an einer ande-
ren Stelle, und ider Tat ziehen sich seine Gedanken zu Goethe wie
ein roter Faden durch das Werk Cassirers.

148 J.M. Krois, "Der Begriff des Mythos bei Ernst Cassirer”, S. 199

149 Ebd., S. 200

150 Bei T. Cassirer hét es: "Als es sich sjer zeigte, d& Ernstens Weg ihn
von Cohen wegihrte, war dagineharte Probellr den alten Lehrer und Freund".
T. CassirerMein Leben mit Ernst Cassireb. 93

151 Ebd., S. 264

152 Ebd., S. 265
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Von Cohen zur Habilitation gedhigt, ertdlt Ernst Cassirer im Juli
1907 an der Universit Berlin die Lehrerlaubnis, ohne d¥® Aussich-
ten auf einen Lehrstul¥B. Durch die Unterstzung von Verwandten
frei von finanziellen Sorgenjifirt er Gber ein Jahrzehnt hinweg das
zurickgezogene Leben eines Privatgelehrten. Als Cassirer dalichend
1919 einenRuf an die neu gegndete Universidt Hamburg erHit,
kann er bereits auf eine stattliche Anzahl vondffentlichungen zu-
rickblickerts4,

Der Umzug von Berlin nach Hamburg bezeichnet einen wichtigen
Einschnitt im Leben Ernstassirers. War er &arend seiner Privatdo-
zentenzeit im famidiren Kreis der weitlaufigen Berliner Verwandt-
schaft aufgehobépkP, so war es irHamburg "ein in seiner Art einzig-
artiger, eher privat-gelehrt als akademisch zu nennender Kreis von
vorwiegend jidischen Philosophen und Kunsthistorikeder sich im
Hamburgder 20er Jahre untn und den Kulturwissenschaftler Aby
Warburg gebildet hatté%6. Mit Hamburg verbinde€Cassirer in defol-
genden Jahren neben seiner Litlgkeit an der Universit vor allem
ein enger Kontakinit der KulturwissenschaftlicheBibliothek War-
burg, die sich ebenso wie die Univeaisilamals noch im Aufbau be-
fand. Tilmann vonStockhausen vergleicht die Kulturwissenschaftlichen
Bibliothek Warburg in ihrer Bedeutungjrfdie Wissenschafinit dem
Institut fir Sozialforschung in Frankfurt. Die K.B.W. sei schon in den

158 Vgl. E. Cassirer, "Biographische Datefl'919]. Schon 1901schreibt
Cassier ineinem Brief an seinErau: "Cohen hat nur dezinen Wunsch, daich
mit allen Mitteln danackstrebe meine Habilitation so bald alsdglich zu erreichen
und stellt mir dies dauernd afseine Pflichtgegen die Sache und geguith selbst
vor". E. Cassirer, Brief an T. Cassirer v. 13.3.1901, zit. nach T. Cassirer, S. 47

154 Die wichtigsten Werk sin@as Erkenntnisproblem in der Philosophie und
Wissenschaft der neueren ZgitBde., Bd. 1 u. 2rschienerzuerst 1906/1907),
Substanzbegriff und Funktionsbeg(if®10) undKants Leben und Lehr@g918).
Daneberhat sich Cassirer ztiesemZeitpunkt bereiteinen Namen alslerausge-
ber der Werke von Leibniz und Kant gemacht

155 Ausder gleichen Generationie Ernst CassirestammerBruno Cassirer,
in dessen Verlagin grdier Teil derSchriftenErnst Cassirersrschienen ist, Paul
Cassirer, denls Kunstléndler den frangsischen Impressionismus in Deutschland
bekannt gemacht hat, und der Neurologe Richard Cassirer

156 C. Naber, "..die Fackel deutschiglischer Geistigkeit weitertragen'. Der
Hamburger Kreis um Ernst Cassirer und Aby Warburg", S. 395
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20er Jahremicht nur eine ausgezeichnete Bibliothek, sondern gleich-
zeitig auch ein leistungdfiges Forschungsinstitut geweseh

"Erst nach seinem Antritt in Hamburg erfuhr Ernst dem Existenz
von Aby Warburg, dem Besitzer undi®dder derBibliothek Warburg'
- einer eigenartigen kulturgeschichtlichen Sammlursghreibt Toni
Cassirer in ihrer Autobiographie. "Ich erinnargch, wie Ernst nach
dem ersten Besudter Bibliothek in einer d@ir ihn sehr ungedhnlichen
Erregung nach Hause kam umd erzihlte, dd3 diese Bibliotheletwas
unertort Einmaliges und Gigartiges vére."158 Bereits Cassirers erste
langere Arbeit zunMythos, Die Begriffsform im mythischen Denken
geht auf den Kontakt zur Bibliothek Warburg und ihres Leiters Fritz
Saxl zuiick. Saxl organisierte "allmonatliche Vdige, die sgter
gesammelt in einer Art Jahrbuch &entlicht wurden, und offerierte
mit den von ihm herausgegebenen 'Studien' Hamburger Kuns-
thistorikern wie Erwin Panofskyaber auchdem wissenschatftlichen
Nachwuchs, eine Publikationsglichkeit”, schreibt ClaudidNaber in
einem Aufsatziber den Hamburger Kreis um Ernst Cassirer und Aby
Warburdg®®. 1922 erscheinDie Begriffsform im mythischen Denken
als erster Band de3tudien der Bibliothek Warburdm Januar 1924
kindigt Cassirer ineinem Brief an seine Frau die Ausarbeitung einer
weiteren, in derVerbindung zur Bibliothek Warburg entstandenen
Arbeit an: "Vonmir ist noch nicht viel zu berichten. Idtecke sehr
stark in der Arbeitunddas Neuste ist, @aich mit Deiner Abreise ein
ganz neues Buch zu schreiben begonm&pe, @ir das derSklaven-
halter' Sax| verantwortlich ist. Bei der Ausatbag meines Warburg-
Vortrags Uber 'Sprache und Mythos' hat sicémiich der Stoff so
gerauft, dad ich das Ganzewahrscheinlich nicht als Vortrag werde
drucken lassen, sondern es als safiobye, ziemlich umfangreiche
Studie vebffentlichenwerde.160 Ein Jahr s@er erscheint di&chrift
unter dem TitelSprache und Mythos. Ein Beitrag zum Problem der
Gdotternamen.Auch hier bietet sich die Schriftenreitfetudien der
Bibliothek Warburgls willkommenes Publikationsforum an.

157 T. v. Stockhausemie Kulturwissenschaftliche Bibliothek Warbui$. 8

158 T, CassirerMein Leben mit Ernst Cassired. 125

159 C. Naber, "..die Fackel deutschiglischer Geistigkeit weitertragen™, S.
397

160 E. Cassirer, Brief an T. Cassirer v. 4.1.1924, zit. nach T. Cassirer, S. 149f.
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Im Juni1928 erkilt Cassirer einen Ruf an die Unive#siErankfurt.
Er spielt mit dem Gedanken,ihn anzunehmen, lehrdas Angebot
letztendlich aber, voallem im Hinblick auf seine enge Belaieng zur
K.B.W., al361 Die Geschichte deBerufung ErnstCassirersnach
Frankfurt geht auf den Novemb@&®27 zuiick, als das Prdiische
Ministerium fur Wissenschaft, Kunst und Volksbildurdgr Philoso-
phischen Fakudt eine zweite Professur in Aussicht stellt wdabk An-
gebot mit der Bitte versieht, Max Scheler ausilK als noglichen
Kandidaten in Betracht zu ziehen. Die UnivetsgchBgt ihrerseits
Ernst Cassirer vor, setzt den von ihr favorisierten Kandidatemadber
durch®2 Erst als Max Scheler kurz nach seinem Anthét Professur
im Mai desfolgendenJahrediberraschend stirbt urder Lehrstuhl ein
zweites Mal zu vergeben ist, @élth Cassirer, unter anderem auf
Empfehlung vorHans Cornelius, den Ruf nach Frankd¥git In einem
Brief an den Kuratorder Frankfurter Universit beschreibt Aby
Warburg, was Cassirer als Wissenschaftiertfm bedeute, und warum
er und anderenit ihm sich darum befihen, ihn in Hamburg zu halten.
“Ich habe ja in jenem Artikel [eiAufruf im Hamburger Fremdenblatt
Cassirer inHamburg zu halten] klar den neuen und eigenartigen
psychologischen Ort zu kennzeichnen versucht, an dem die Bestrebun-

161 Vgl. C. Naber, "™..die Fackel deutschiglischer Geistigkeit weitertragen™,
S. 399-401

162 Vgl. den Brief vom Preischen Ministeriumdr Wissenschaft und Volks-
bildung v.11.11.1927 und das Antwortschreiben Barlosophischefrakultt der
Universitt Frankfurt v. 8.12.192T7Archiv der Universitt Frankfurt, Akte Lehr-
stuhle 11 6)

163 Dal’ die Berufung von Cassirer nach Frankfurt vermutlich auf die Initiative
von Cornelius zuickgeht, ergibt sich aumnem Brief,den Cornelius nach Schelers
Tod am 2.6.1928 adie Philosophische Fakéttrichtet. "Ich wirde zurdchst",
schreibt Corneliudort, "nach Scheler abermatgerne die Aufmerksamkeit der
Faculét auf Cassirer lenken und glaube daka@inem Widerspruch zu begegnen”
(Archiv der Universitt Frankfurt, AkteLehrstihle Il 6). Vier Tage s@er be-
schlidi die Fakulét "Prof. Cassirer - Hamburg primo lodem Ministeriumvor-
zuschlagen" (Archider Universitét Frankfurt, Protokollbuch dePhilosophischen
Fakulét). Aus den Akten de#rchivs der Universiét Frankfurt gehteindeutig
hervor, d& Cassirer nicht, wie es C. NaberAmlehnung an P. KlukeDie Stit
tungsuniversit Frankfurt 1914-193ZDehauptet;die Nachfolge des emeritierten
Hans Cornelius antreten und, der urspiingliche Frankfurter Plan, dem dortigen
Philosophischen Seminar mit Max Scheler an ses®te zu internationalem Re-
nommee verhelfen sollte” (C. Naber, S. 399)
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gen Cassirerand der Universiit Hamburg einggemeirsameFunktion
haben: bildraf3iges Gestalten und begrifféiidges Ordnen psycholo-
gisch-historisch als diennerlich einheitliche Schwingung zwischen
zwei Polen aufzufassen und darzustelf®i.Eine Charakterisierung,
die sich auf di¢’hilosophie der symbolischen Formirertragen laft.

Cassirers EntschBj nicht nach Frankfurt zu gehen, wiran durch
das Angebot,das Rektorat debniversitét Hamburg zutbernehmen
und die Festrede zur kurz bevorstehenden Verfassungsfeier zu halten,
entgolten. Warburg vermerkt in seinem Tagebuch: "Vom 'Rekibr’
er [Cassirer] nichwviel wissen wegerder intriganten Spiele, die bei
seiner WahkumDekanat [sic] eingesetzt hatten. Weicht, ob er das
richtig sieht. Er sollte im Lessingjalitektor sein! Seine Fraudt ihm
ab, als Jude solle er das nicht. Bin ganz anderen MeiHinglotz der
anfanglichen Bedenkemimmt Cassirer dag\mt an. Ein Ereignis von
politischer Tragweite, denn Ernst Cassirer ist der erste Aigestr
judischer Abstammung auf einem solch holosten an einer deut-
schen Universit.

Bis 1933 kann sich Cassirers WirkenHamburg entfalten. Bereits
unmittelbar nachdem Hitler am 30. Januar von Hindenburg zum Reichs-
kanzler ernannt wird, planen Ernst und Toni Cassirer ins Ausiaed
zusiedeln, ohne sich ddtusion hinzugeben, dasie ihre gutbirger-
liche Position langfristig vor den Auswhsen demationalsozialisti-
schen Politik sclitizen lonnte. Trotz seines fortgeschrittenen Alters
verlal¥ Cassirer als einer der ersten Intellektuellen indravi'33
Deutschlan#bt. Anfang April bittet er von Zrich aus den Rektor der

164 A. Warburg,Brief an K. Riezler v19.7.1928, zitnach T. CassireiMein
Leben mit Ernst Cassiref. 166 (Der Brief ist ir\rchiv der Universitit Frankfurt
nicht verzeichnet). Bereitsinen Tag vorherschreibt Riezler nach Berlin: "Ich
furchte, wir missen mitder Ablehnung Cassirers rechnaer anscheinenaloch
nicht die Energie findet, sich dem Hamburd@muck zu entziehen". KRiezler,
Brief an Ministerialrat Windelband \18.7.1928Archiv der Universiét Frankfurt,
Akte Kurator Il 1)

165 Tagebuch deKulturwissenschaftlichen Bibliothek Warburg V, Eintrag
Warburg v. 30.5.1928 (Warburg Institut, London, NaBhkby Warburg), zit.
nach C. Naber’... die Fackel deutschiglischer Geistigkeit weitertragen™, $99.
Vgl. auch T. Cassirer, S. 173

166 Der lapidare Hinweis, d& Cassirer 1933 von demationalsozialistischen
Machthabern gezwungen worden sei, Deutschlandedassen (vgl. H. Paetzold,
Ernst Cassirer zur Eidihrung S. 9),ist irrefihrend. Die Leistung Cassirers
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Universitt Hamburg um Beurlaubung von den Vorlesungen und die
Enthebuncaus allen anderen dienstlich€arpflichtungeis?’. - Ein ge-
wagter Schritt: Nur noch sieben Jahre trennen Cassirer vom Rentenalter
und weder Geld nochiBher kann er vorerst ins Ausland retten.

“Ich denke vonder Bedeutungind der Wirde desakademischen
Lehramts zu hoch, als B&h dieses Amt auiben lonnte zu einer Zeit,
in der mir, als Juden, die Mitarbeit an der deutsch@mturarbeit
bestritten oder in der siir, durch gesetzliche Meaahmen, in irgend
einer Hinsicht geschéert oder verkrzt wird"168 schreibt Cassirer, als
er Ende April @ir wenige Tage nach Hamburg déckkehrt, an die
Hochschulleitung. Er tritt damder in denZeitungen verbreiteten Be-
hauptung entgegen, eétte sich aus rein privaten Grden beurlauben
lassen.

Nach zweieinhalb Jahren délucht, die die Cassireiger Oxford,
Prag und Wienthren, findet Ernst Cassirer im September '35 @ G
teborg tir langere Zeit eine sichere Anstellung und diige Ruhe
zum ArbeiteA®®. Cassirer istUberzeugt, d&@ das faschistische
Deutschland ein Land nach dem andeiberrennen wird. "Dieses
System', so sagte eanmer wiecer, 'duldet keinen stabilen Zustand. Es
mui3 fortwahrend Erfolge aufweisen, sonst kann es nicht weiterbeste-
hen"170. Seine Bedfrchtungen, d@ die Neutraliit Schwedens das fa-
schistische Deutschland nicht von einem Einmarsch inEBdlland
abhalten wirde, sind nicht unbegndet, und als die deutsche Armee im

besteht gerade darin, bereitsr dem niglichen Einsetzewon Repressalien den
Weg ins Exil gewshlt zu haben

167 Vgl. T. CassirerMein Leben mit Erns€assirer S. 193f. Im Antwort-
schreibendes Rektors v. 8.4.1933trdieser Cassirer, einstweilen nokhinen
festen Entschig zu fassen: "Die Dinge sind ja noch im Blwnd wiesie etwa in
zehn Tagen stehen werden, dasm@ian nicht. [...] Zu dem Schritt, den Sie
beabsichtigen, under unterUmstnden richtig sein wird, wirdmmer noch Zeit
sein". Der Brief schlidd mit den Wunsch, "daSie bei aller begreiflichen Unruhe
doch imsonnigen 8den die Erholundindenwerden,die Ihnenjetzt doppelt not
tut” (zit. nach ebd., S. 194)

168 E. Cassirer, Brief an v. Wrochem277.4.1933, zitnach T. CassireiMein
Leben mit Ernst Cassire6. 203

169 In Schweden véifentlicht Cassirer seine Schrifber Determinismus und
Indeterminismus in der modernen Phy®k Buchiber Descartes unédxel Ha-
gerstom. Eine Studie zur schwedischen Philosophie der Gegenwart

170 T, CassirerMein Leben mit Ernst Cassire$. 260
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April 1940 Norwegemund Dénemark besetzt, wirdasExil zur Falle.
"Die Madoglichkeit einer Fluchtaus Schweden bestand nicht", notiert
Toni Cassirer resignierebd. Cassirerskommen jedoch mit dem
Schrecken davon: Holland und Belgien wer@gmyenommen, Frank-
reich besiegt, aber Schweden bleibt von den Deutschen verschont.

Als Cassiremit 65 Jahren da®Pensionsalter erreicht hat, gibt és f
ihn keine Moglichkeit, weiter an einer schwedischen Hochschule zu
unterrichten. Auch bleibt die Gefahr eines Einmarsiis deutschen
Truppen bestehen und so komhrh ein Angebot, nachNew Haven an
die Yale University zu gehen, sehr entgegen, auch wenn die Cassirers
erst einmal das Konversationslexikon beilhen nmissen, um nachzu-
schlagen, wo New Havadiberhaupt liegt. Der amerikanische Kontinent
war fur den emeritierten ProfessoslNges Neuland, dem er gleichwohl
mit einer Mischung aus Neugierde und Aufgeschlossenheit entgegen-
tritt.

Am Beispiel der USA, in die die Cassirers im Juni 18dérsiedeln,
begreift und nutzt Cassirer die neDenension von Journalismus und
Massenmedien'Am Radio", schreibt Ton{Cassirer, "machte er sehr
wichtige Studieniber die Wirkungder Propaganda. Er machtdch
darauf aufmerksam, wie selbst ich, die jeBerinflussung sehr i
trauisch gegdiberstand, allréhlich doch die Seifen kaufte, déas Ra-
dio am [ufigsten und intensivsten anzeigte. Sefker 'master race’,
Scheuerpulver oder 'Judeifhaagte er, allekann aufdiese Weise den
Markt erobern.t72

FUr dasamerikanische Publikurechreibt Cassirer eindusammen-
fassung der wesentlichen Teile seifilosophie der symbolischen
Formen die unter dem TiteAn Essay on Mari944 bei YaleUni-
versity Press erscheirfbein zweites Buch in englischer Sprachbe
Myth of the State"in dem er 'die Technikler modernerpolitischen
Mythen' untersucht, um di€enese derationalsozialistischen Staates
zu versteheri?3, geht auf einen Kontakhit dem Fortune Magazine
zurick, fir das Cassirewrspiinglich nur einen Aufsatz schreiben
sollte. Dieses Buchjas erst 194@ostum vedffentlicht wurde, dient
dem Cassirer-Experten John Michael Krois als Belegrddf? Cassi-

171 Ebd., S. 267
172 Ebd., S. 311f.
173 C. JammekEinfuhrung in die Philosophie des Mythds. 103
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rer in den Jahren seinEsils zuder Uberzeugung gekommesei, "d&d
die politischen Entwicklungedieses Jahrhunderts als Beweisdinen
noch viel weiteren Wirkungskremes Mythosgelten niif¥en.” In The
Myth of the Statdehaupte Cassirer, @aer Totalitarisnus durch eine
eigentimliche Erneuerungles Schicksalsbegriff gepgt sei. "Anstatt
wie die Aufkléarung die politischéVelt als Sphre der Freiheit, wo der
Mensch sich selber macht, zu verstehen, wird sie als Ort, wo
ubernéltigende Kgfte der 'Geschichtebestimmend sind, verstan-
den.'174

Im Juli 1944 wird Cassirers Gastprofessur in Nelaven nicht
verlangert und er sieht sich zu einem erneetswechsel gezwungen.
Nach all den Umizgen durch halb Europa bis in die USvar dieser
Umzug von New Haven nachNew York, schreibtToni Cassirer
rickblickend, "mitten inder Gluthitze deSommermonaté..] zu viel
fur uns'75, AulRerdem ist auch ddrehrauftrag arder Columbia Uni-
versity zeitlich besclénkt. Als sich seinNew York-Aufenthalt dem
Ende rdhert, folgt eine Einladunger University of Los Angeles, so
dal dasfinanzielle Auskommender Cassirers wiederurf ein paar
weitere Monate gesichertane. Aber 71 Jahre alind durch den du-
figen Ortswechsel geschawht, At Ernst Cassirer deAnforderungen
des "Wanderzirkus™, dem sein Leben gleicht, nicht rs&md. Am 13.
April 1945 stirbt er im amerikanischen Exil.

174 J.M. Krois, "Der Begriff des Mythos bei Ernst Cassirer”, S. 211f.
175 T, CassirerMein Leben mit Ernst Cassired. 325
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Betrachtetmandie ExplikationdesMythos' als symbolisch&orm
auf dem Hintergrundder im ersten Kapitel devorliegenden Arbeit
dargestellten geistesgeschichtlichen Voraussetzungen, erscheint Cassi-
rers Ansatz, den Mythos zu eflén als unbefriedigend, wenn nicht gar
irreleitend. Denn wie soll der Spaggelingen, die Vorstellung vom
mythischen Bewi&sein strukturanalog zu den heutigen Wissenschaften
zu entwickeln und gleichzeitigede Pémisse verneinend, zu fordern,
dal der Mythos aus sich selbst heraus verstanden werden soll? Ist die
Formdesphilosophisch-wissenschaftlichen Diskursieerhaupt geeig-
net, sich dem Rimomen "Mythos" zu #&hern? Hlderlin wéhlte den
Weg (ber die Lyrik undNietzsche, der sichuf dem Wegler Wissen-
schaft versucht, schreibt imiBkblick auf sein Rihwerk: "Sie [tte
singen sollen, diese 'neue Seele' - und nicht reden!siéiade, dass
ich, was ich damals zu sagen hatte, es nicht als Dichter zu sagen wagte:
ich hétte es vielleicht gekonn76

Mit Blick auf Cassirer urteiltder Frankfurter PhilosoptlBruno
Liebrucks: "Die Philosophie hat den Mythos vollends dadurc- mi
verstanden, dasie ihn zu einer Vorform ihrer selbst machte und an
ihren Kriterien m&"177. Cassirer setze&dschlicher Weise voraus, 8a
der Mythos dagyleiche Ziel vor Augerhabe wie die modernen Wis-
senschaften, @nlich Erkléarungen @rr ein Geschehenes zu geben. Das
Weltbild derformalen Logik schliBe aber Mythosund Kunst aus8,
Liebrucks zieht eine scharfe Trennung zwischen R&adnh dersich
die Objektivitet und Allgemeingiltigkeit der Wissenschaft orientiere,

176 Fr. Nietzsche, "Die Geburt der Ti@dje", S. 9

177 B. Liebrucks,Sprache und Bevidisein Bd. 7, S. 44f. Defitel Sprache
und Bewdtsein versteht Liebrucksls Ubersetzung degriechischen Gegensatz-
paars "Mythos" und "Logos" ins Deutsche (vgl. ebd., S. 11)

178 "Die Kunst inEuropa hatuf demBoden des Mythos gestanden und hat
ihn auch alsvon ihm emanzipiertedort, wo sie Kunst geblieben ist, kaum
verlassen”, ebd. S. 11
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und dem Begrifider "Wirklichkeit" 179, Nur im Erfahrungshorizont von
Kunst und Mythoslasse sich Wirklichkeit erfasserAufgabe der
Philosophie wire es demnach nicht, den Mythos in eine Stufenleiter der
Erkenntnis einzuordnen, sondetas inihm enthaltene kritische Poten-

tial gegen die Wissenschaften selbst zu richten. "HS viamehr da-

rum gehen, den genuinen Erkenntnischarakter von Mythos und Kunst
logisch zu fassen und entsprechatas Unzureichende naturwissen-
schatftlicher Weltdeutung aufzuzeigen, was zum einen bedeutet, das Re-
duktive ihres Verfahrens zu zeigen und zanderen, ihre unbevite
mythische Basis offenzulegéf®.

Karl Heinz Bohrer, Professoiirf Literaturwissenschaft und Neuere
Deutsche Literaturgeschichte in Bielefeld, betont im Vorwort von
Mythos und Moderneagegen gerade die Aktudlidesvon Cassirer
dargetanen, "von Anthropologie und strukturalistischénguistik
vertiefte[n] Konzept[slvom Mythos alseinem eigenen Ordnungssy-
stem'81, Der nicht abgegolten&berschi® desasthetischen Potentials,
"das nicht mehr énger mitwissenschatftlicher Rationadit und politi-
scher Vernunft, sonderp..] mit dem mythischen Bild kompatibel"
seit82 finde in Cassirers Mythostheorie sein analoges Modell.

Susanne K. Langer, die bekanntesteif&ecin Cassirers, beschreibt
die Denkweise ihres Lehrers gerade im Hinblick auf seine Theorie vom
Mythos als unorthodox, "denn es waren ja seindein erkennt-
niskritischen Untersuchungen der exakten Wissenschatiemt, etwa
Analysender Dichtung undder Literatur, dieihn zum Problem des
Mythos fihrten'83, Was Langer nicht enghnt, ist die politische Be-
deutung vorCassirers Theorie, denn gerade dadurcR, etaden My-
thos in seiner Erkenntnistheorie einer klar bestimmten Entwick-
lungsstufe des menschlichen Bdéitgeins zuordnet, gelingt €assirer,

179 vgl. ebd., S. 9

180 C. Zittel, Sprache und Mythos bei Bruno Liebrucks. Neun Thesen mit Er-
lAuterungen These 3

181 Mythos und Modernehrsg. v. K.H. Bohrer, S. ObwohlBohrerdie Lei-
stungen Cassirers auf dem Geldet philosophischen Aufarbeitundes Mythos
besonders hervorhebt, findet sich der vonihm herausgegebenen Anthologie
leider kein gesonderter Beitrag zu diesem Autor

182 Ebd.

183 S.K. Langer, "Cassirers Philosophie der Sprache und des Mythos", S. 264
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einer Instrumentalisierundes Mythosdurch die Politik den Boden zu
entziehen.

Ein Versuch, Cassirers Texte aueeiin ideologischen Kontext her-
aus zu verstehen, findet sich bei lvan Strengdé&r, betont, da My-
thentheorien gtker vom kulturellen Hintergrundesjeweiligen Autors
gepigt sind als diese uns glauben machen wollen. "Currertepds
and theories ofmyth' have been manufactured according.tq larger
theoretical, professional and cultural projett$"(Mythos wird in
Anfihrungszeichen geschrieben, da sich, laut Strenski, die verschieden-
en Mythentheorien schon vamrem Ansatz her so stark unterschieden,
dal sie oft nur das Wort"Mythos" gemeinhaben.) Zu Unrecht sei
Cassirer in den 60er Jahren vorgeworfen worden, in sé&ohnften
politische Aspekte nicht bedacht zu haben. Cassirbe,haersirkt
durch seineigdische Herkunft, ein feines Gegdflr soziale und politi-
sche Vorgnge besessennd seine Theorigom Mythos nehmempli-
zit Bezug auf die irrationalistischen Tendenzen, die zur daitWei-
marer Republik en vogue waren. "He wanted to counteract irrationalist
trendsamong his own intellectualass, and chose the subjectofth
with specialcare as a way afoing this8s, "Die parareligbse fiebrige
Aktualitdt der zwanziger Jahmait ihren péfaschistischen Obdien,
gegen die sich Walter Benjamins seg®is theologisch-okkultische
Kritik ebenso richtete wie MaXVebers spartanisches Warbn der
'‘Entzauberungler Welt"186, spiegelt sich in Cassirers Werk egga-
tivo wider.

Warum bei Cassirer gleichwohl keine inhaltlichregumentative
Auseinandersetzungnit den Mythendes 20.Jahrhunderts in ihrer
partei-offiziellen Gestalt erfolgt, et Hermann libbe, der 1974 in
Hamburg den Festvortrag Zoassirers 100. Geburtstaghalten hat,
damit, d® die Giinde fir eine Ablehnung trivial seien: "Nicht-trivial
sind [dagegen] die @nde, die uns ihre mobilisierende politische
Wirkung erkBren'187, "Wasihn [Cassirer] besdditigt, ist die Frage der
Zwangséufigkeit mythogener Prozessel88 Auch Strenski liest

184 |, Strenski,Four Theories of Myth in Twentieth-Century HistoBy 2
185 Ebd., S. 14

186 Mythos und Modernéirsg. v. K.H. Bohrer, S. 7

187 H. Lubbe,Cassirer und die Mythen des 20. Jahrhundests8

188 Ebd., S. 12
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Cassirer als Gegenentwurf zu den anti-modernenftaa reaktioréren
AuRerungen seiner Zeitgenossdder Trend zuExpertentum und zu
rein von ihrer technischen Nutzbarmachung her verstandenen Na-
turwissenschaften, so die weit verbreitete Meinung inafEm Jahren,
wirde am Ende die kulturellen Grundlagéer Menschheit irFrage
stellen. Hand in Handhit der Hinwendung zwler vermeintlich unver-
falschten klle desunmittelbaren Erlebensgjing die Bewunderungir
das einfache,mit der Bndlichen Natur und Arbeitsweise verbundene
Leben; mandenke nur an das betont &uerliche Auftreten Martin
Heideggers, das auch Toni Cassirer in ihrer Autobiographighati#®°.

In der Betonung von Abstammung und Herkusfhman einen will-
kommenen Gegenentwurf zu dem raschen industriellen Wandaeall-der
seits zu beobachten wdihus", so schliét Strenski seine Charakteri-
sierung, "the Mandarins [Strenskis Ausdruck jene Intellektuellen
der 20er Jahre, die sich gegen die Moderne abschotiateifjed a
tastefor archaism, if not outrighprimitivism and, at times, racism.
Mandarin primitivism excited the facion for ancient Teutomayth,
ritual drama, the occult, magic and astrologfp."

Vor dem geistesgeschichtlichen Hintergrund, den Strenski skizziert,
lal} sich die Position, die Cassirer vertritt, deutlich bestimmen. Anstatt
jegliche irrationale Tendenzen schon Kaim zu ersticken,indem er
Mythologie als vorwissenschaftliche Eikings- und Deutungsver-
suche bestimmt, denen keinerlei tiefere wissenschatftlich-philosophische
Bedeutung zukomme, beschreitet Cassirer ey, der zwischen
den beiden Extremen vermittelt. Auch Strenski siehtGassirer den
selbstbewften Versuch, zwischen Idealismus und Bdsmus eine
Bricke zu schlagen. "Like a true positivist, Cassirer maintained his
respect for mathematics and science, but he puts them into rel@hon
the symbolic forms of culturddere, as elsewhere, Cassiaecommo-
dated contrasting positions by synthe&®s. Als symbolische Form ge-
falt, wird der Mythos aufgewertet und in einem ersten SahiitSpra-

189 "Ein kleiner, ganz unscheinbarer Main.] Er hatteschwarzes Haar, ste-
chende Augen und erinnerte mich sofort an einen Handwerker, etwa augdilem s
chenOsterreich oder Bayerrgin Eindruck, derbald daraufdurch seinen Dialekt
unterstitzt wurde". T. CassireiMein Leben mit Ernst Cassire$. 182

190 |, Strenski,Four Theories of Myth in Twentieth-Century Histosy 21

191 Ebd., S. 27
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che, Kunstund Wissenschaft auf eine Stufe gestellt. Im Vergleich zu
den Wissenschaften zeigias mythische Deken, wie esHermann
Libbe scheinbar paradox formuliert, ein zuvieMdissen. "Der Totali-
tarismus Ktte keine Chance, wenn wir uns in unseren theoretischen
Anspiichen innerhalldler Grenzen der taishlichen Leistungskraft un-
sererVernunft hielten.t92 Wichtig ist in diesem Zusammenhang auch,
da? Cassirer den Mythen rituale Gébche vorordnéf3 Mythen
ahmenalso bereits kulturelle Errungenschaften nach und eignen sich so
nur bedingt dir die irrationalistischen ‘Bume vom Urspinglichen. D&
Cassirers Mythostheorie in Deutschland Kerfolg beschert wurde, ist
angesichts der geschichtlichen Eaklung naheliegend/or 1945 war

man gegeiber politisch instrumentalisierten Mythen, wiéhierkult

und der Redevon der Uberlegenheitder nordischerRassenur allzu
leichtglubig. Nach '45 wurdelas Tema "Mythos" auf seine klassi-
schen Urspinge reduziert, nicht aber hinterfragt.

192 H. Lubbe,Cassirer und die Mythen des 20. Jahrhundes$t4.3
193 "Es istmit Recht betont worden, 8am Verhdtnis von Mythos und Ritus
der Ritus das fhere, der Mytos das 8ere ist." E. CassireRhsFIl, S. 51
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