


subscrevesse in totum o conceito clds-
sico-idealista de filosofia, incorrendo,
portanto, numa extemporanea peticdo
de principio, anacronica do ponto de
vista histérico-filos6fico. Eis o trecho
do “Plano deduzido” de Fichte, literal-
mente retomado por Adorno:

Aquilo, pois, que compreende cientifi-
camente a inteira atividade espiritual,
ai incluidas também todas as expres-
soes particulares ulteriormente deter-
minadas da mesma, é a filosofia: de
acordo com isso, a partir da arte for-
madora da filosofia, teria que ser dado
as ciéncias particulares o que nelas
até agora era dependente do mero dom
natural, dependente da boa sorte, de
maneira a elevé-lo a um poder e a um
empreender refletido; o espirito da fi-
losofia seria aquele que primeiramen-
te compreenderia a si préprio e, em
seguida, compreenderia em si todos
0s outros espiritos; o artista em uma
ciéncia especial teria, antes de todas
as coisas, que tornar-se um artista filo-
séfico, e sua arte particular seria sim-
plesmente uma ulterior determinacéo
e um emprego particular de sua arte
filoséfica universal (ADORNO, 1998,

p. 447).

Interpretar essa citagdo como se
Adorno estivesse simplesmente trans-
plantando Fichte para a década de
1960 seria um grave equivoco. Em ne-
nhum momento Adorno passa ao largo
da progressiva e irreversivel especia-
lizacao das esferas superiores da cul-
tura, tanto no que respeita a divisdo
das ciéncias particulares quanto no
que se refere a prépria autonomizacgéo
da filosofia, com o desaparecimento do
classico ideal da mathesis universalis.

Nao desconheco o carater necessgri

na autonomizacao da filosofia em fy
das ciéncias particulares. Sem essa
separacao, pelo menos as ciénciag da
natureza sequer teriam podido tomay
seu impulso ascendente. A prépria filo.
sofia talvez sé tenha conseguido obtey
seus mais profundos insights quando,
como Hegel, desprendeu-se, voluntaria
ou involuntariamente, do empreendi-
mento cientifico particular (ADORNO,
1998, p. 478).

Portanto, reunificar essa divi-
sdo no campo da cultura nao é uma
tarefa a ser realizada com passes de
madgica, ou com saudosistas peticoes
de principio, como, por exemplo, a
simples retomada do conceito idealis-
ta de filosofia e da arte ou virtude for-
madora da filosofia, entendida como
auto-reflexdo do espirito em todas as
suas manifestacdes. Se nao se pode
ignorar a crescente divisdo especiali-
zada do trabalho também no dominio
espiritual, divisdo no interior da qual
nenhum caminho direito conduz das
ciéncias particulares a filosofia, isso
nao significa que tais dominios néo
possam mais se comunicar.

Para explicitar seu ponto de
vista, vérias vezes ao longo do texto
Adorno transcreve e comenta para-
grafos especificos do regulamento da
prova (Priifungsordnung), destacando
o sentido e a finalidade do exame. Tal
sentido e finalidade que, em resumo,
consistem em averiguar se o candidato
apreendeu suficientemente o sentido e
as forcas de formacao (Bildungskrifte)
de seu dominio de especialidade, bem
como se ele é capaz de considerar
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aquelas forcas formadoras — e a meta
cultural que a elas se vincula —, do
ponto de vista das inquietagées vivas,
das questdes filoséficas, pedagdégicas
e politicas da atualidade. A preocupa-
cdo de Adorno concerne a correta com-
preensdo desse sentido e dessa finali-
dade da prova geral de filosofia como
parte da habilitacdo para o magistério
cientifico superior, ao mesmo tempo
em que também se volta para a men-
talidade dos estudantes que a ela se
submetem e dos préprios examinado-
res que a aplicam.

Se considerarmos Bildung como o
estado ou condicao de ser interior e es-
piritualmente bem formado, condicao
da qual resulta a ligacdo de multiplos
conhecimentos particulares por meio
do gosto, da faculdade de julgar, do
senso de valor, graca, tato, bondade de
coracio, a prova teria o escopo de cons-
tatar se o candidato a futuro professor
ja retne, aquela altura de sua forma-
cdo, as condigdes necessarias para ser,
ele préprio, um educador; ou seja, se
é alguém que promoverd a boa forma-
cdo e a elevacio espiritual dos que se
submetem ao processo pedagogico no
ensino superior de acordo com o mote:
ndo poderd promover o cultivo e a boa
formacéo espiritual — no sentido aci-
ma especificado — quem que néo seja,
ele préprio, bem formado, cultivado e
esteja bem preparado para tanto.

De modo que as condi¢oes para
1ss0 ndo se confundem com o aprendi-
zado formal, técnico e compartimenta-
do de uma disciplina particular, ou de
um conjunto de disciplinas, traduzido
numa espécie de desempenho ou ren-

dimento mensuravel. Isso configura
um certo paradoxo: para poder ser
bem-sucedido na prova, o candidato ja
deve trazer antecipadamente consigo
aquela formacéo (Bildung) que o habi-
lita para ser educador, ou seja, aquilo
cuja existéncia deve ser apurada atra-
vés do exame. Desse modo, a prova li-
mita-se a constatar uma condig¢do que
anteriormente a ela ja se configurara.
Os candidatos devem demonstrar que
possuem talento critico e reflexivo
para relacionar entre si conhecimentos
isolados e deles extrair conseqiiéncias
relevantes, por meio da faculdade de
julgar; se é capaz de emitir juizos de
gosto; se, dotado de senso de valores,
pode apreender os conhecimentos es-
pecializados das disciplinas cientificas
a partir das forcas vivas e das questoes
politicas e pedagégicas de sua atuali-
dade. Sdo aptiddes que caracterizam
a Bildung e que constituem condicio
indispensavel para ser um educador
que promova a formacdo — justamente
0 que a prova deve averiguar.

Adorno constata que, em muitos
casos, os candidatos (e mesmo alguns
examinadores) ndo alcan¢cam o sentido
préprio do exame, que nio se confun-
de com a mera proficiéncia cientifica
num campo particular do conheci-
mento, nem mesmo numa disciplina
filoséfica, entendida a filosofia como
um dominio auténomo de saber. O es-
sencial da prova consistiria, pois, em
constatar uma aptiddo sui generis, a
aptdido para formar, configurar, mo-
delar, cultivar (Bildung) — o que, de
modo algum, deve ser confundido com
a mera transmissao e aquisicdo de

REP - Revista Espago Pedagégico, v. 12, n. 1, Passo Fundo, p. 45-57 - jan./jun. - 2005



conteidos cognitivos isolados.

Se é verdade que em boa parte 0s
candidatos aprovados foram aqueles
que se interessavam especificamente
por filosofia e participaram com desta-
que nos cursos e semindrios filoséficos,
daf nao decorre que o sentido e a meta
do exame sejam equiparaveis a habi-
litacdo especifica no curso de filosofia.
Nesse contexto, duas palavras sao es-
colhidas inicialmente por Adorno para
aludir a Bildung: pessoas cultivadas,
bem formadas, em sentido préprio, siao
aquelas que tém “horizonte” e “sensi-
bilidade espiritual”.

Chama especialmente a atencdo
o termo “espiritual”, empregado aqui
em sentido adjetivo. Penso que seu
campo especifico de significacdo pode
ser designado como reflexdo, relacio
consigo, auto-reflexdo, em andlogo
sentido aquele presente na citacédo de
Fichte, no trecho que se refere a capa-
cidade do espirito filoséfico de compre-
ender-se, primeiramente, a si mesmo
e, em seguida, de compreender em si
todas as ciéncias particulares. A esse
respeito escreve Adorno:

Néao quis, de modo algum, equiparar o
sentido desse exame com a formacao fi-
loséfica especializada. Pensei apenas na-
queles (candidatos OGJ.) que, no geral,
correspondem a concepcao do exame,
aqueles que, para além do empreendi-
mento cientifico singular, sdo impelidos
para aquela consciéncia que o espirito

tem de si mesmo, que é, entao, filosofia
(1998, p. 476).

Encontramos aqui, portanto, um
primeiro indicio do parentesco entre
filosofia e formagéo: tanto quanto a Bil-

dung, filosofia é relacdo, autoconscién-
cia do espirito, que pode ser encontrada
tanto na prépria filosofia quanto em
cada uma das expressoes particulares
do espirito — desde que reflita sobre si
mesma, sobre o sentido de seu fazer —
mas que nao pode ser identificada com
nenhuma especializacao atomizada. Ng
medida em que se constitui, sobretudo,
como relacionamento (Verhdltnis), a fi-
losofia néo se equipara a um campo de
especialidade disciplinar configurado
por um curriculum universitario. Por
sua vez, a Bildung, tendo como condi-
¢do, nos termos de Adorno, amplos ho-
rizontes e sensibilidade espiritual exige
talento filoséfico, a saber, capacidade de
reflexdo, espirito critico, faculdade de
julgar, integracdo da multiplicidade dos
saberes especiais na unidade de um gos-
to, estilo, graca, juizo, senso de valor.
Em outras palavras, a prova geral pre-
tende, na medida em que algo assim
¢ passivel de uma prova, obter uma
idéia de se os candidatos, ao refletir
sobre seu campo de especialidade, por-
tanto ao meditar sobre o que realizam
e também na reflexdo sobre si mesmos,
se elevam acima do circulo do efetiva-
mente apropriado. Muito simplesmen-
te poder-se-ia dizer: se sdo homens es-
pirituais, nao ressoasse nas palavras
“homens espirituais” uma certa espé-
cie de soberba, a lembranca de desejos
elitistas de dominio, que precisamente

impossibilitam ao académico a auto-
reflexdo (ADORNO, 1998, p. 476).

razdo pela qual Adorno prefere o ter-
mo “intelectuais”.

Por isso, lamenta ele que alunos e
alguns examinadores muitas vezes nao
consigam ultrapassar o nivel académi-
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co rotineiro, Interpretando o sentido
daquele exame na chave das depar-
tamentaliza¢des consagradas. Assim,
a principal tentacao imediata consis-
tiria em tomar a prova de filosofia no
sentido da especializacdo filoséfica.
Nesse caso, um curto entendimento
do exame consistiria em transforma-lo
numa prova escrita e numa oral, cujos
temas seriam retirados da obra de um
ou mais de um pensador de grande
projecdo na histéria da filosofia.

Adorno fornece, em relacdo a

1ss0, ilustrativos exemplos de malen-
tendidos. Limitemo-nos a alguns
poucos: um candidato demonstrou-
se plenamente apto a reconstituir o
ducto argumentativo das Meditacées
metafisicas de Descartes, porém nao
foi capaz de perceber que a natureza
puramente de matematico-espacial do
conceito cartesiano de substincia ex-
tensa implicava uma auséncia total de
categorias dindmicas na concepcao da
natureza por Descartes. Como néo foi
capaz de perceber tal relacdo, tornou-
se igualmente incapaz de extrair dai
a fundamental conseqiiéncia histori-
co-filos6fica de que justamente essa
insuficiéncia do sistema cartesiano
ensejou a critica de Leibniz e prepa-
rou o desenvolvimento espiritual que
conduz a Kant.

Uma candidata combinou com seu
examinador que a prova de filosofia re-
cairia sobre a obra de Henri Bergson.
Durante o exame, com o objetivo de
verificar a amplitude de seu horizon-
te cultural e a capacidade de rela-
cionar conhecimentos, o0 examinador
perguntou sobre pintores cuja obra

mantinham uma relacdo importante
com o espirito da filosofia de Bergson;
supresa, a candidata nao soube dizer
se seriam naturalistas ou expressio-
nistas, trazendo a baila, de modo con-
fuso, Manet, Gauguin e Monet. Ela
nao soube relacionar Bergson e o im-
pressionismo, quando “formacéo viva
consistiria precisamente em que tais
relacdes, como entre filosofia da vida e
a pintura impressionista, sejam expe-
rimentadas. Quem nao entende nada
disso, também ndo pode entender o
préprio Bergson” (ADORNO, 1998,
p. 485). Tal fato, alids, de acordo com o
relato de Adorno, foi comprovado pelo
desempenho da candidata.

Um outro estudante, a quem
Adorno procurava convencer a traba-
lhar sobre um tema extraido da auto-
compreensio de seu préprio dominio
de inte’resse, declarou insistentemente
“interessar-se por tudo”. Depois de cer-
to esforco, que sugeria a Adorno que,
de fato, o candidato ndo se interessava
por nada, mencionou um periodo da
histéria cultural como de seu interesse
pessoal. Ocorreu entdo a Adorno uma
determinada obra que se propunha a
interpretacdo histérico-filoséfica do
referido periodo. A sugestido de traba-
lha-la como objeto da prova, o aluno
reagiu com espanto, perguntando se o
autor da mesma poderia ser conside-
rado um expoente em sua especialida-
de como filésofo. A resposta indicava
um apego normativo exacerbado a
literalidade, mas, de modo algum, ao
espirito do regulamento do exame.

Um outro ainda, examinado tam-
bém sobre as Meditacées metafisicas,
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respondeu corretamente as questoes
relativas & reconstituicdo dos passos
do argumento que conduz até a segun-
da meditagdo. No entanto, quando foi
solicitado a dar sua opiniao pessoal so-
bre ser convincente ou néo, para ele, a
inferéncia que procede da duavida uni-
versal para a indubitabilidade do “co-
gito”, com abstracéo de toda qualquer
outra realidade, a resposta foi: “Nio.
Existe também o auténtico encontro.”
Para Adorno, a resposta tinha o obje-
tivo de causar boa impressio, repro-
duzindo o palavreado de senso comum
alusivo aos temas surrados das filoso-
fias da existéncia, com seu caracteris-
tico “jargao da autenticidade”.
Aimportancia da reproducéo des-
ses exemplos estd em trazerem a tona
uma combinacéo de elementos que sdo
de relevdncia fundamental para a cri-
tica adorniana da formacio ou semi-
formacao contemporanea. Tais exem-
plos demonstram uma mistura entre,
por um lado, a fanatica devocdo ao
estritamente factual, apego obstinado
ao efetivamente adquirido no proces-
so formal de instrugdo — com aquela
sensibilidade prdpria do especialista
e do técnico, para quem a reflexao so-
bre tudo o que nédo seja estritamente
o0 caso é sentida como um atentado ao
espirito da ciéncia, como uma divaga-
¢d0 onerosa, incomoda e impertinente
— e, por outro, a cren¢a no efeito ma-
gico do emprego irrefletido de termos
impactantes, extraidos do jargdo das
cosmovisdes dominantes. Na falta de
conexao entre a prépria matéria ou
disciplina e a reflexdo, na auséncia da

meditacao espiritual da ciéncia sobre
0 seu proprio métier, surge costumei-
ramente a fraseologla declamatoma
numa prova de que 0 nexo entre “g
coisa mesma” e a reflexdo sobre el
encontra-se rompido.

Nessa alianga entre a falta de espiri-
to do terra a terra e o esteredtipo da
cosmovisao oficialmente aprovada de-
senha-se uma constitui¢cdo espiritual
que é aparentada com a totalitaria. O
nacional socialismo sobrevive hoje em
geral certamente menos de que ain-
da se creia em suas doutrinas — per-
manece questiondvel em que medida
isso, em geral, foi alguma vez o caso
— do que em determinadas disposigoes
formais do pensamento. Entre elas se
contam a diligente acomodacao aquilo
que é, a cada vez, vigente, a divisdo
bipolar em ovelhas e bodes, a falta de
relacdes imediatas, espontaneas com
homens, coisas, idéias, o convenciona-
lismo compulsivo, a crenca no subsis-
tente a qualquer preco. Tais sindromes
e estruturas do pensar, enquanto tais,
sdo, de acordo com o seu conteudo,
apoliticas; porém sua sobrevivéncia
tem implicagdes politicas. Isso é talvez
o que ha de mais sério no que eu tentei
comunicar (ADORNO, 1998, p. 484).

Ora, cabe aqui perguntar pelo
sentido dessa avaliagdo. Por que esse
diagndstico seria o que ha de mais
sério na preocupac¢do educativa que
Adorno quis partilhar com seus leito-
res e ouvintes? E porque essa sindro-
me exibe todos os tragos daquela
consciéncia reificada que se traduz
na incapacidade de fazer experiéncias
préprias e de comportar-se de modo
livre e auténomo em relagdo a coisas
e pessoas. Essa estrutura de pensa-
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mento e sensibilidade, caracteristica
da consciéncia reificada, nao apenas
indica a completa auséncia de genuino
cultivo espiritual como também sina-
liza para o perigo de cristalizacdo de
um carater manipulatério, capaz de se
identificar e fundir inteiramente com
o impessoal, de reduzir-se & condigéo
de matéria natural ou componente
funcional, numa completa reificacéo
de si e do outro. A consciéncia reifica-
da constitui uma condi¢cdo fundamen-
tal para uma educacéo que promove a
barbarie e que, portanto, pode nova-
mente conduzir a Auschwitz.

E nesse ponto que poderia se inse-
rir um produtivo contraponto com as
posicoes de Nietzsche sobre educacéo
e formacao, particularmente sobre as
relacoes essenciais que Nietzsche dis-
cerne entre Bildung e cultura do espi-
rito. Também em Nietzsche a reflexao
sobre o ensino e a formacéo constitui
um capitulo central de sua critica da
cultura e da modernidade politica.
Para ele, o europeu supostamente cul-
to do final do século XIX considera a si
mesmo como o beneficidrio das lutas
e dos esforcos, mas também dos valo-
res e das conquistas que animaram o
movimento do esclarecimento. Nesse
espirito, embalado pelo historicismo e
pelo positivismo, 0 homem moderno vé
a si mesmo como o detentor do mais
avangado conhecimento cientifico, e
sua condicdo atual, o estdgio ao qual
tendia a histéria do progresso e da
emancipacio do género humano.

O que ocorre, porém, é que o saber,

consumido em excesso e sem fome,
sim contra a necessidade, ndo atua

mais como um agente transformador
que impele para fora e permanece ve-
lado em certo mundo interior caético,
que todo e qualquer homem moderno
designa com orgulho curioso como a
“interioridade” que lhe é caracteristi-
ca. Diz-se entdo prontamente que se
tem o conteudo e s6 falta a forma; mas,
em todo vivente, esta é uma oposicdo
inteiramente impertinente. Nossa cul-
tura (Bildung) moderna nao é nada
viva, porque nio se deixa de modo
algum conceber sem esta oposicédo; ou
seja, ela ndo é nenhuma efetiva cultu-
ra (Bildung), mas apenas uma espécie
de saber em torno da cultura (Bildung)
(NIETZSCHE, 2003, p. 33s).

Por essa razio, a moderna forma-
cdo é, também para Nietzsche, pseu-
doformacdo e aridez espiritual. A
espiritualidade que por meio dela se
produz é, antes de tudo, negacéo da-
quele sentido mencionado no texto de
Adorno, pois é caética, desprovida de
reflexividade e de capacidade de cri-
tica e relacdo, contetido acumulado
artificial e tempestuosamente, sem
organizacao e seletividade, mera avi-
dez de erudigdo, gerando um quadro
do homem moderno como um redivivo
cavaleiro da triste figura.

Por fim, o homem moderno arrasta
consigo por ai uma massa descomunal
de pedras indigeriveis de saber que,
entdo, como nos contos de fada, podem
ser as vezes ouvidas rolando ordenada-
mente no interior do corpo. Com estes
solavancos denuncia-se a qualidade
mais prépria a este homem moderno:
a oposi¢do entre uma exterioridade a
qual nao corresponde nenhuma inte-
rioridade — uma oposi¢ao que 0s povos
antigos ndo conheciam (NIETZSCHE,
2003, p. 33).
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Na composicdo desse quadro da
modernidade cultural, integra-se ain-
da um importante aspecto complemen-
tar: no plano da divisdo do trabalho
intelectual, o moderno europeu pre-
tensamente cultivado é, na verdade,
carente da verdadeira formacéo. Nele,
a consciéncia cientifica se cristaliza
e reifica em conteudos estanques, so-
bretudo de erudi¢do historiografica.
Por outro lado, no plano da divisao do
trabalho material, a moderna socie-
dade industrializada, ao privar o tra-
balhador do sentido de seu trabalho,
ao reduzi-lo a pe¢a na engrenagem da
producéo e do consumo; ao promover
a administracido econémica global da
terra e transformar o individuo e em
especimen de uma coletividade de-
gradada, com caracteristicas de um
rebanho uniforme —, de facto preserva
uma modalidade de escravidao que ela
mesma, genericamente, proscreve de
direito, em candido humanitarismo,
inconsciente de sua ma fé.

Ridiger Schmidt observa que
Nietzsche, “ao tempo do livro sobre
a tragédia, institui o homem tragico
como o ‘vocacionado educador do ho-
mem’, extraindo a conseqiiéncia de
seu conceito artistico-metafisico de O
Nascimento da Tragédia. A superagéo
da fragmentacdo do mundo industria-
lizado deve ocorrer, de acordo com isso,
por meio da educagéo estética do géne-
ro humano” (SCHMIDT, 1984, p. 146).

Aeducacdomodernaconstitui, por-
tanto, do ponto de vista de Nietzsche,
uma auténtica negacgdo tanto da Bil-
dung quanto da cultura, pois essas
devem ser entendidas como configu-
racdo orgénica e artisticamente bem

formada, uma totalidade articulada e
integra, sem artificialismos nem pro-
teses convencionais — como unidade
entre vida e pensamento, aparéncia
externa e interioridade. “Denomina-
mos bem-formado (gebildet) aquele
que se tornou uma figura (ein Gebil-
de), que recebeu uma forma. O contra-
rio da forma é aqui o sem-forma (das
Gestaltlose), sem unidade” (NIETZS-
CHE, 1980, p. 513). Porque despro-
vido de forma, no sentido indicado, o
europeu moderno é, para Nietzsche,
um bdrbaro, e a moderna formacéo
pode ser identificada com a barbarie,
pois por meio dela se promove, com a
fragmentacao extravagante das esfe-
ras culturais, a emergéncia de um tipo
denominado por Nietzsche de “filisteu
da cultivado”, em cujo interior se agita
uma confusdo barbara de todos os es-
tilos, acompanhada pela atomizacao e
pelo isolamento mutuo dos diferentes
ramos das ciéncias e das artes.
Uma infeliz perversio deve ter-se pas-
sado no cérebro do filisteu cultivado:
ele toma por cultura justamente aquilo
que nega a cultura; e como ele procede
conseqiientemente, recebe entao, afi-
nal, um agrupamento conexo de tais
negacoes, um sistema da nao-cultura,
ao qual se pode mesmo conceder uma
certa “unidade do estilo”, caso ainda te-
nha algum sentido falar-se em uma bar-

barie estilizada (NIETZSCHE, 1980,
p. 166).

A supressio dessa condi¢do caé-
tica, dessa deformacdo, constitui a
principal tarefa da critica da cultura
e da formacdo no jovem Nietzsche.
O combate tenaz e intransigente da
barbdrie civilizada reine no mesmo
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fronte Nietzsche e seu colega Jacob
Burckhardt: “A  diferenca objetiva
entre Burckhadt e Nietzsche adquire
tanto mais peso quanto ela se eleva so-
bre o solo de uma critica concordante
do estado subsistente da cultura e da
formacdo. O que ambos viram diante
de si, numa distancia de trinta anos,
foi a barbarie civilizada, uma aplas-
‘tamento universal da vida espiritual”
(Lowith, 1966, p. 31).

Essa barbdrie civilizada é diagnos-
ticada por Nietzsche no quid pro quo de
todos os estilos, na autonomizagso frag-
mentaria do conhecimento, que acom-
panha a divisdo atomizada do mundo
industrial e constitui o traco distintivo
da moderna pseudoformacéo, gerando
como efeito uma banalizacio da vida
espiritual e uma relacdo consumista
com as producdes culturais.

Duas correntes aparentemente contra-
rias, que em seu efetivar-se e em seus
resultados sdo igualmente nefastas e
afinal confluentes, dominam na atua-
lidade nossos estabelecimentos de en-
sino, originariamente fundados sobre
fundamentos de todo diferentes: de um
lado, o impulso em direcdo a maxima
extensdo da formagao, de outro lado, o
impulso em diregdo ao rebaixamento e
enfraquecimento da mesma. Em con-
formidade com o primeiro impulso, a
formacgao deve ser alargada em circulos
sempre crescentes; no sentido da outra
tendéncia, requer-se da formagdo que
renuncie as suas supremas e autdno-
mas exigéncias e se subordine servil-
mente a outra forma de vida, a saber,

aquela do Estado (NIETZSCHE, 1980,
p. 647).

A essas duas tendéncias corres-
pondem dois alvos estratégicos da cri-

tica nietzscheana da moderna forma-
¢do: de um lado, a nivelacéo e abastar-
damento da vida espiritual e, de outro,
o atrelamento do ensino e da formacao
a exigéncias heterénomas, no caso, sua
posicdo subordinada e servil, com re-
nuncia a sua destinagéo origindria: a
de fomentar a cultura. Por essa razéo,
a verdade desse processo se revela em
seu produto: a indigéncia e esterilida-
de do filisteu cultivado, o consumidor
de cultura alheia, ansioso por se pér
a servico dos poderes instituidos, seja
do Estado ou do mercado.

A autodemissio por parte da for-
macéo e da cultura em relagdo as suas
exigéncias origindrias transforma-as
em meios ou instrumentos com vistas
a consecucdo de fins alheios, por exem-
plo, ao bom desempenho de servicos,
ao sucesso profissional no mercado de
trabalho. Quando aferimos as conse-
quéncias desse diagndstico, podemos
aproximaé-lo, sem artificios, da critica
adorniana da consciéncia reificada e
do carater manipulatério.

Com efeito, assim como a semifor-
macdo criticada por Adorno pode
produzir uma constituicio espiritual
proxima da totalitdria, conveniente-
mente adaptavel aos poderes vigentes,
maniqueista da partilha entre bons e
maus, carente de relacées imediatas
e espontdneas, de juizo critico e ca-
pacidade filoséfica de auto-reflexdo, o
filisteismo cultural pode gerar, segun-
do Nietzsche, um tipo de carater indi-
gentemente calculista, que concebe a
formacéo cultural sempre de maneira
instrumental, subordinando-a, enfim,
a utilidade e ao lucro nos negécios.
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Por isso, para Nietzsche, o anseio
mais obstinado da moderna civiliza¢ao

consiste em fazer o homem tanto quan-
to possivel utilizdvel, e aproxima-lo,
tanto quanto possivel, de uma maquina
infalivel: para essa finalidade, ele tem
que ser equipado com virtudes de ma-
quina (ele tem que aprender a sentir os
estados nos quais trabalha de maneira
maquinalmente utilizdvel como os de
mais elevado valor: para tanto é ne-
cessdario que os outros [estados, OGJ.]
sejam tornados tanto quanto possivel
penosos para ele, tanto quanto possivel
perigosos e suspeitos...). Aprender algo
que nao interessa; reconhecer justa-
mente ai seu “dever”, nessa atividade
“objetiva”; aprender a avaliar separados
um do outro o prazer e o dever — essa
€ a inseparavel] tarefa e realizacdo do
sistema de ensino superior. Por isso, o
filélogo foi até agora o educador em si:
porque sua atividade fornece o modelo
de uma monotonia da atividade que
chega ao grandioso: sob sua bandeira,
o discipulo aprende a “trabalhar como
um boi”: primeira pré-condi¢io para
uma aptidao inicial para o maquinal
cumprimento do dever (como funcionéa-
rio do Estado, esposo, aprendiz de buro-
crata, leitor de jornais, soldado). Ainda
mais que qualquer outra, tal existéncia
necessita, talvez, de uma justificacio
filoséfica e uma transfiguracio: por
parte de alguma infalivel insténcia, os
sentimentos agraddvets tém de ser, em
geral, desvalorizados como sendo de ni-
vel inferior; o “dever em si” talvez até o
pathos da reveréncia face a tudo o que é
desagradével — e essa exigéncia falando
imperativamente como além de toda
utilidade, divertimento, finalidade [...].
A forma da existéncia maquinal como
a suprema, a mais digna de honra, ido-
latrando a si mesma (tipo Kant como
fanatico do conceito formal “tu deves”)
(NIETZSCHE, 1980, p. 459s).

Isso implica que a virtude forma-
dora e emancipatéria da Bildung se es-
gota na estreiteza; das disciplinas cur-
riculares; no caso da filosofia, redunda
em erudicdo doutrindria a servico e a
soldo dos poderosos da época. De acor-
do com a avaliagdo de Nietzsche, isso
redunda no principal perigo para a ta-
refa de uma educacéo para a filosofia:
a rendicdo da cultura as poténcias do-
minantes, do Estado e do mercado, pois
o “que os negociantes querem, quando
exigem incessantemente educacdo e
cultura, é sempre, no final das contas,
lucro” (NIETZSCHE, 1974, p. 84). Por
outro lado, o filisteu cultivado é cultu-
ralmente estéril, na mesma medida em
que o trabalhador moderno €, em geral,
alienado e submisso.

De acordo com isso, é em senti-
do metaférico, sobretudo, que se deve
compreender a permanéncia da escra-
vizacdo no seio da civiliza¢do moderna,
como conseqiiéncia direta de seu pro-
grama de aprendizado, disciplina e for-
macéo. Como observa Erwin Hufnagel,
a sociedade do trabalho e do desempe-
nho maximizado “entronizada e consa-
grada pelo Esclarecimento como eman-
cipagdo, e realizada paulatinamente,
pode ser profundamente desumana. A
almejada libertacdo politica [...] pode
terminar em escraviddo mental. Nada
de menos do que v&, mais tarde, a dia-
lética do esclarecimento desenvolvida
por Adorno e Horkheimer, vé Nietzs-
che como um problema de histéria da
filosofia e de histéria mental” (HUF-
NAGEL, 2000, p. 122s).

Esse paralelo tem ainda um al-
cance muito mais amplo, se tomamos
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em consideragdo uma perspectiva de
andlise psicolégica de importancia ca-
pital, tanto para Nietzsche como para
Adorno. Este ultimo, por exemplo, ob-
serva que

nio temesse eu o mal entendido da
sentimentalidade, diria que a formacao
(Bildung) precisa do amor; o defeito é
bem o de uma capacidade de amor. In-
dica¢des sobre como isso seria alterdvel
s&0 precarias; na maior parte dos casos,
isso € decidido em uma fase inicial do
desenvolvimento infantil. Porém aque-
le que carece disso, sequer deveria
instruir outros homens. Ele perpetu-
aria ndo apenas aquele sofrimento na
escola, que foi denunciado ha sessenta
anos pelos poetas e que, provavelmente
sem razdo, € tido por eliminado, mas
o defeito ird se prolongar nos alunos e
gestar ad infinitum aquele estado de
espirito, que nao considero inocente in-
genuidade, mas que foi co-responsavel
pelo infortunio do nacional socialismo
(ADORNO, 1998, p. 485).

Pode-se dizer que, para Nietzsche,
ainstrumentalizacio da Bildung cons-
titui um dos aspectos mais perversos
da civilizacdo moderna. Ela faz fenecer
a verdadeira personalidade singular,
transforma os educandos em “merca-
dorias de fabrica”, tipos “indiferentes,
indignos de tratamento e de instru-
¢do”. Por isso, “o homem que nao quer
pertencer & massa precisa apenas
cessar de estar acomodado consigo
mesmo; que ele siga sua consciéncia
moral, que o conclama: ‘seja vocé mes-
mo! Vocé ndo é nada daquilo que agora
faz, pensa e deseja” (ADORNO, 1998,
p. 338).

Portanto, quem quer se desgarrar
dessa imers#o no anonimato uniforme

do coletivo, quem aspira por si mesmo
e pretende viver segundo sua proépria
medida e legislacdo, tem de se respon-
sabilizar pela direcdo da prépria exis-
téncia, nao permitindo que se iguale a
um penoso acaso desprovido de pensa-
mento. Essa tentativa de se soltar da
opressiva artificialidade convencional
e da acomodacdo burguesa significa,
para Nietzsche, emancipacdo e cons-
titui a mais genuina aspiracdo da
formacao cultural (Bildung) de uma
alma jovem.

Que, a caminho de si mesma, ela
olhe para tras, sobre sua vida, sugere
Nietzsche, sobre seus relacionamen-
tos espontaneos com pessoas e coisas,
e que se pergunte:

O que, até agora, verdadeiramente

amaste, o que atraiu tua alma, o que a

dominou e a0 mesmo tempo a felicitou?

Coloca diante de ti a série desses vene-

rados objetos, e talvez eles te propor-

cionem, por sua essencia e sucessao,
uma lei, uma lei fundamental de teu
proprio ti mesmo. Compara esses obje-
tos, vé como um complementa, alarga,
sobrepuja, transfigura o outro, como
eles formam uma escada, sobre a qual
tu até agora te elevaste para ti mes-
mo; pois tua verdadeira esséncia nio
jaz profundamente oculta em ti, mas
imensamente acima de ti, ou ao menos
sobre aquilo que costumeiramente to-

mas como o teu eu (ADORNO, 1998,
p. 340).

Encontramos no trecho citado
uma das indicagbes mais preciosas
para concluir essa comparacéo da cri-
tica da semiforma¢do em Nietzsche
e Adorno. Em ambos, pode-se dizer
que ao esforco de formacido educativa
pertence um cuidado amoroso, ainda
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que isso possa despertar a suspeita da
sentimentalidade e mesmo a acusa-
cdo de elitismo. Se é licito inferir que,
para Nietzsche, o testemunho sobre a
nossa verdadeira identidade nao esta
soterrado na interioridade de uma
consciéncia reificada, se nédo € para
dentro, para baixo, para 0s poroes
e cavernas que devemos nos dirigir,
mas para o exterior, para cima — para
as séries de nossos encontros, nossas
afeccoes e experiéncias —, entdo pode-
mos também aproximar esse juizo da
conviccdo de Adorno, de acordo com a
qual o processo de formacédo é pon-
tuado pela capacidade de assumirmos
relagbes espontdneas conosco e com
os outros, cuja presenca constante de-
senha uma linha de fuga em relacéo
a um centro estavel e fossilizado, um
movimento de afastamento, que possi-
bilita a reapropriacdo, por um retorno
reflexivo a si. Esse seria, talvez, um
tipo de formacdo que pudesse evitar a
repeticao de Auschwitz.

Por essa razdo, tomo a liberdade
de concluir o presente trabalho com
a transcricio de uma passagem de
Nietzsche que também — coincidéncia
maxima com o texto de Adorno que
destacamos para conduzir as andlises
feitas até aqui — consiste numa refle-
x40 critica sobre uma prova de filoso-
fia nas universidades alemés no final
do século XIX:

E agora pense-se em uma cabeca juve-
nil, sem muita experiéncia da vida, em
que cinqgiienta sistemas em palavras e
cinqiienta criticas desses sistemas séo
guardados juntos e misturados — que
aridez, que selvageria, que escédrnio,
quando se trata de uma educagéo para

a filosofia!l Mas, de fato, todos reco-
nhecem que nao se educa para ela
mas para uma prova de filosofia: cu_j(;
resultado, sabidamente e de habito, ¢
que quem sai dessa prova — ai, dessa
provacao! — confessa a si mesmo com
um profundo suspiro: Gracas a Deus
que néo sou filésofo, mas cristéo e ci-
dadao de meu Estado! E se esse suspiro
profundo fosse justamente o propésito
do Estado, e a “educacao para a filoso-
fia”, em vez de conduzir a ela, servis-
se somente para afastar da filosofia?
(NIETZSCHE, 1974, p. 89).

Suspeito que vale também para
esse texto de Nietzsche a seguinte
observacao de Adorno relativa ao con-
ceito forte de filosofia, estabelecido
pelo idealismo de Fichte, Schelling e
Hegel: As proposi¢des que circunscre-
viam esse conceito “valem hoje néo
menos do que ha cento e cinquenta
anos. O conceito enfatico de filosofia,
que o movimento do idealismo alemao
pretendia, quando e espirito do tem-
po estava com ele, ndo acrescentava
a filosofia as ciéncias como um ramo
de especializacdo, mas a procura na
auto-reflexdo viva do espirito cientifi-

co” (ADORNO, 1998, p. 479). Por essa
razdao, na formulacdo parodistica e
provocativa de Nietzsche, néo se deve
confundir erudi¢édo especializada com
cultivo espiritual (Bildung), nem 0
personagem do fil6sofo com os aplica-
dos operarios cientificos da cultura.
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Nota

! “Formagéo” traduz o termo aleméao Bildung, sem
equivalente em portugués. Podem-se destacar duas
acepgoes principais: 1) formar, conformar, configu-
rar, modelar, dar forma, formar-se, a figura do
aspecto; 2) formacao espiritual e interna, aperfei-
¢oamento, ser interior e espiritualmente bem for-
mado, ligacao de multiplos conhecimentos por meio
do gosto, juizo, sensa de valor, graca, tato, bondade
de coragdo; neste segundo sentido, o termo pode
também significar cultivo espiritual, cultura, boa
formacao.
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