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1. Monumenta.

a) Lebensgefiihl und Lebensgebarung im Stil des Be-
obachters und im Stil des Beobachteten. b) Der Wende-
punkt. ¢) Yilkerkunde und Kulturmorphologie.

Wenn man doch wohl allgemein geneigt ist,
den Begriff Monumentum — Denkmal mit:
~Mal oder Zeichen, welches das Andenken an
gewisse Personen oder bestimmte Begeben-
heiten in dauernder Weise erhalten soll* —
zu definieren, — wenn der Autor dieses Biich-
leins auch selbst mit dem Gedanken an solche
Auffassung die vorliegende Arbeit begonnen
hat, so ist ihm doch im Augenblick letzter
Konzeption die Frage aufgestiegen, ob der
Sinn des Wortes nicht fiir ihn und die von
ihm hier vertretene Welt eine bhedeutende Er-
weiterung der Horizontierung verlangt.

Denn der alte Begriff ,Monumentum® geht
biz jetzt aus von einem ,Abgeschlossenen®,
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Das Wort

hat secine Bedeutung gewonnen und immer

-Festgesetzten®, ,,Unbeweglichen®,

wieder dokumentiert in Zeiten, in denen das
Lebensgefiihl der Menschheit immer mehr dahin
zielt, sich in der Schipfung von Vorstellungen
des Feststehenden, Absoluten, des Unzerstir-
baren, Unbezweilelbaren zu ergehen. Solche
Gedankenrichtung liegt ebensowohl dem Epitaph
zugrunde, das der Dichter dem verstorbenen
Freunde setzt, wie einem Freiherrn vom Stein,
wenn er die Edition der Monumenta Germaniae
historiea anregt. Deutlich tritt dies hervor,
wenn wir uns vergegenwiirtigen, daB dem
Monument in solechem Zusammenhang auch die
Bedeutung der Urkunde beigelegt wird. In
ihr ist das Unverriickbare verkérpert und zwar
nach voller Bedeutung des intellektuellen Wahr-
nehmungs- und Begriffsvermigens, soweit dieses
im Bereiche des Aungen- und Handerlassens
greitbare Form zu bilden imstande ist. Mit
Hilfe der Denkmiler und Urkunden hat die
Menschheit — hesonders im Laufe des 19.
Jahrhunderts — sich ein Balken-, Triiger- und
Geriistwerk geschaffen, das als Feststehendes

seinerseits zum Dokument eines starren Unter-
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grund beanspruchenden Lebensgefihls
wurde.

Hierin nun #uBert sich in der Weise un-
gcheurer Einseitigkeit eines der bedentsamsten
Phiinomene im Ausdrucksbediirfnis des Pai-
deuma. Es hat wohl auch in historischer Zeit
keine einzige Episode gegeben (— vorher
gsicherlich micht! —), in der die Menschheit
wie im XIX. caeculum in so rasendem Galopp
durch Umbildungen und Erfahrungen gejagt
wiire. Die Menschheit ist an der Entstehung
des mechanischen Webstuhls, des Dampfkessels,
der Eisenbahn, der Elektrizitit, des Fern-
sprechers, des Flugzeugs und an einem Wechsel
der Theorien \"orbei.«:chastet. die dem Riick-
blickenden Szenmen aus der Wolfsschlucht (fiir
andere vielleicht des Sommernachtstranmes)
ins Gediichtnis rufen. Das alles aber war nur
denkbar auf Vorauscetzung gliubiger Anerken-
nung urtiimlich fester, unbeweglicher und abso-
luter Wahrheiten. Mioge ein gesunder Ver-
stand und damit auch jeder Philosoph sich
immer wieder gegen die Realitiit ,,Wahrheit"

auflehnen, die ,,Wissenschaft“ selbst, die ja

gum entscheidenden Ausdruck unseres Lehens-
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gefiihls wurde, hiilt mit unberiihrbarer Zihig-
keit am Grundbesitz der Dogmatik und der
Starrheiten fest. Damit aber und mit ihrer
Einstellung gegen jeden abweichenden Anus-
druck erfiillte sie als Exponent eines starrer
Grundlagen bediirftizen und hastigen Lebens-
gefiihles ihre Aufgabe im Gesamtbau west-
europiiischer Kultur. Je rasender aber die Fahrt
durch die Revolutionen geistizer Anwendungs-
kunst verlief, desto festere Formen nahm das
Gebiiude der Wahrheiten, der Wert von Denk-
mal, Urkunde und Ueberlieferung an. Und da
solcher ProzeB sich eben als Phiinomen des
Lebensgefiihles vollzog, so wurde die Erfal-
rung, daB auch im Bestand der Tatsachen ein
stindiger Wechsel eintrat, nicht hewuBt. D en n
das Lebensgefihl und nicht der
Verstand bedingen das Wesen des
BewuBtseins,

Das bei Beginn des vorigen Abschnittes ange-
deutete Phiinomen wird deutlich, wenn wir die
Natur anderer und iilterer Kulturen ins Auge
fassen. Als Beispiel wiihle ich die iithiopisehe
Kultur Innerafrikas, die folgendes Bild bietet.
Seit Jahrhunderten und Jahrtausenden haben
24




sich #uBere Form und innere Gestalt kaum —
ja wohl iiberhaupt nicht — geiindert. Die
gleichen Geriite, die gleichen Wissenschaiten,
der gleiche Rhythmus in der Fruchtfolge,
gleiche Kiinste. Diesem festen und starren
System der Lebensgebarung gegeniiber aber
ein Lebensgefiihl fiir Wirklichkeit. Mit Wirk-
lichkeit hezeichne -ich ein sich in Tatsachen
jeweilig Auswirkendes. ,,Wahrheit” bei uns ent-
spricht einer ,,Wirklichkeit” dort. In unserem
Sinne real ist fiir diese Kultur nich ts. Dem
BewuBtsein -ist das Dasein transzendent, also
allen Maoglichkeiten aunsgesetzt. Die Miglich-
keiten sind lediglich durch Erfahrung, nicht
aber durch den Verstand begrenzt. Das aber
heifit, daB hier ein FlieBen, ein Sichbhewegen,
ein ununterbrochener Wechsel dem Gestaltungs-
hediirfnis des Lebensgefiihls entspringen. Dieses
nie unterbrochene Gleiten von Same zu Frucht,
von Geburt zum Tode ist aber nicht — wie
eine bequeme Laune frilher annahm - un-
geregelt, es ist im hochsten Grade geordnet.
Die Ordnung ist dort aber eine solche der
Bewegung und mnicht wie bei uns eine solche
der Starrheit.

25




Von diesem Phinomen eines Gegensatzes :
Starrheit als Gestaltungshbhediirf-
nis des Lebensgefihls und Be-
wegung der Lebensgeba rung hei
uns; Bewegung als Gestaltungs-
bediirfnisdes Lebensgefiihlesund
Starrheitder Lohonsgrl)arunz bei
ienen haben wir auszugehen, wenn wir uns
die Frage vorlegen: in welcher Weise wir, die
begrifflich vom Postulat des Starren Aunsgehen-
den, die bei jenen ans dem Bediirinis nach den
aus ,Sichbewegendem® flieBenden Ergriffen-
heiten verstehen kénnen. Dies Problem ist
unendlich viel schwerer zu lisen als die land-
liufige , Ethnographie® es ahnt. Denn unserem
Lebensgefithl entsprechend bilden wir Be-
griffe, das heiBt: wir machen uns die Um-
welt zu eigen und ordnen sie dem Verstande
unter, withrend jene in Er griffenheiten
leben, d. h. stiindig bereit sind, sich dem Wesen
der Umwelt ohne Anspruch an den Verstand
unterzuordnen, — d. h, eben sich ergreifen zu
lassen. Oder anders ausgedriickt: wir urteilen,
messen und gliedern nach festem Schema, nach
festgesetztem MaB und nach

26
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von Geleisen, welche wir jeweiliz befahren.
anwenden und als abgeschlossenen Wahr-
heitshegriff erachten, — oder aber end-
lich: jede Betrachtung geht von der Voraus-
gsetzung aus, daB die Welt nach unserem
Bilde gebaut ist, — daB alles so zweckmiBig
denkt, fiihlt und spuckt wie wir. Und nur der

Kiinstler hat bei uns beruflich das Recht, —

dieser sogar die Pflicht — sich in Ergriffen-
heit unterznordnen: — der Mode nimlich oder

als Harlekin der Gesellschait.

Fiir den, der daran zweifelt, daB wir bei
solcher Einseitigkeit angelangt sind, fiir den
sind Beweise schnell erbracht: Wir treiben nun
einhundert Jahre mit ungeheurem Aufwand

von Beobachtungen und Gedanken Naturwissen-

er Mutation, Relativitiits-

schalt, sind aber i
theorie, Atomlehre und Entelechie nicht hin-
weggekommen: wir haben mit gleich erstaun-
licher und hewunderungswiirdiger Griindlich-
keit Geschichtsdokumente gesammelt und ge-
reiht, Sprachen erforscht und ergriindet, aber
eine eigentliche Philosophie der Geschichte
(also eine solche, die mehr ist als nur Spiegel-
hild des Lehrenden) und der Sprache ist noch

-
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nicht erstanden. Dies alles entsprechend dem
zum  Starren dringenden Bediirfnis eines
Lebensgefiihles, dem die Entlastung von speku-
lativer Metaphysik eine so eminente Notwendig-
keit war, daB wir diese Entlastung nicht mit
Vietor Hehn (,,Kulturpflanzen und Haustiere®,
Vorrede zur 2. Auflage von 1874) als ,,schimpi-
lich® hezeichnen kiémnen. Denn diese Ent-
lastung von spekulativer Metaphysik stellte
einen markanten Charakterzug des absolute
Wahrheiten fordernden Lebensgefiihles  dar
und ist eine der Bedingtheiten des westeuro-
piischen Stils des 19, Jahrhunderts. Dieses
Stils, der mit Hilte von Erfahrungen, Denk-
miilern und Urkunden das Schema einer star-
ren Egozentrizitit nach den Kategorien der
Kausalitiit geschaffen hat, ein Schema, welches
aber eben nicht zur Erkundung dessen, was
Kultur bedeutet, angewendet werden kann.

Wie hitte nun die Menschheit des 19. Jahr-
hunderts die rasende Jagd durch die Spukwelt
des ununterbrochen sich abspulenden #uBeren
Wechsels ertragen ohne gleichzeitize Aushil-
dung eines miichtigen , Naturschutzes*? Wer
28




bedenkt, in welcher Ruhe und Bedichtigkeit
sich bis dahin die Erweiterung der Kenntnis
von der Umwelt und die Kunst der Anwendung
ihrer ,,GesetzmiiBigkeit”“ vollzogen hat, der
muB auch verstehen, daB die friilhere Mensch-
heit bei diesem Tempo erblindet, verzagt, ver-
blédet oder dem Irrsinn verfallen wiire, wenn
sie nicht diesen Anspriichen an Modulation
des BewuBtseins und Aufnahmefihgkeit des
Intellekts ein ,,Rithrmichnichtan® im Paideuma
gegeniibergestellt hiitte !

Es ist micht schwer festzustellen, daB im
Werden der Kultur Jahrhunderte, in denen die
Beobachtung der AuBenwelt betont war, ab-
gelost wurden von solchen, die sich vorziiglich
dem Interesse fliir die Innenwelt zuwandten.
Erstere tragen durch den Ertrag an Bereiche-
rung bei zur Hebung der Dimensionen des Be-
wubBtseins, letztere dagegen zur Bereicherung
in den Auswirkungen der Gemiitsfliche. Sol-
ches kinnen wir auch als fiir die Jetztzeit gel-
tend feststellen. Das verflossene Sikulum galt
der Aufstellung einer bis zum Aufstieg héherer
Technik vollzogenen Bilanz in Dingen des
Wissens von der natiirlichen Umwelt. Das war
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an sich Altgebiet und deshalb besonders ge-
eignet als Schulgebiude in der Lehrzeit. Denn
da die erste der beiden Stufen der Erweiterung
der Dimensionen des BewuBtseins und der
Ausbildung der Elastizitit des Intellekts dient,
s0 bedeutet der Schritt iiber sie hinaus eine
Episode, in welcher der Gewinn aus Erfahrung
und Anwendungskunst errungen werden kann. In
dieser Episode sehen wir stets die Geistigkeit
zuriickgreifen auf ererbtes Wissen, anf Land,
das brach gelegen hat. — Die in der Lehrzeit
des Intellekts und BewnBtseins miBachtete und
ins Kellergefiingnis verdriingte Seele erlebt mit
dem Aufstieg zur niichsten Stufe Belreiung.
Zum Licht sich aufschwingend. ergreift sie
alshald die wiihrend ihrer Bedringniszeit ge-
schmiedeten Instrnmente des erweiterten Be-
wuBtseins und elastischeren Intellekts, und mit
diesen beginnt sie ihre Kriifte zn messen am
— nicht Frucht-, auch nicht am Brachland, —
nein, an Gebieten, die noch nie unter Kultur
standen; sie greift zur Aufgabe des Ur-
barmachens. Das withrend der Episode
des Studiums der Um- und AuBenwelt ins
Primitive verwiesene Paideuma wirkt sich aus
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in dem Bediirinis, aus der Innenwelt heraus
wieder Gestalt zu werden und Gestalten zu
bilden. — D. h. in unserem Falle: der Zeit
der Bevorzugung der Naturwissenschaft
folzgt eine solche, in der die Kultur gestalt-
bestimmende Bedeutung gewinnen konnte.

Womit die Menschheit sich bislang aunch
wissenschaftlich, philosophisch, Kkiinstlerisch
und techniseh vorziiglich und ringend beschaf-
tizt haben mag, die Kultur hefand sich unter
den Kampfhiden bisher nicht. Das Gebiet der
ernsten Kulturforschung ist Neuland, ist ein
neuer Erdteil, — dessen Kiisten schon oftmals
von Weltfahrern der Geschichte, der Sprach-
wissenschaft, der Religionsgeschichte und ande-
rer Natiomen gesichtet und fast erreicht, von
denen diese aber immer wieder durch die Bran-
dung zuriickgeworfen wurden. Denn die Kultur
bedeutet dem strebenden Paidenma einen Erd-
teil, dessen Erforschung nur dem gelingt, der
vollkommen hingegeben auf jeden Jagdausflug,
anf jede Stippvisite, auf jede Kose- und jede
Stimmungsstunde verzichtet.

Nur dem, der adiquat der Umbildung des aus
der Starre des vorigen Jahrhunderts zur flieBen-
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den Natur zuriickkehrenden Lebensgefiihles
schwingt, nur ihm kénnen sich die Stile der
Kultur, die im Sinne des Phiinomenalen Be-
wegung bedeutet, erschlieBen. Das in Ergriffen-
heiten sich Gestaltende kann nicht mit Be-
griffen, kann auch nur in Bereitschaft zur Er-
griffenheit aufgenommen werden.

Damit habe ich nun aber wohl zur Geniige
klar gemacht, weshalb ich (erster Absatz) eine
Erklirung meiner Auffassung vom Worte

~Monument* gehen muB.

Im Verlaufe der letzten Jahre waren an
den deutschen Universitiiten mehrere Lehr-
stiithle fiir Vilkerkunde nen zu hesetzen.
Hieraus ergab sich den Gelehrten anderer
Fiicher mehrfach der Wunsch, Auskunft und
Hinweise zu erhalten. Bei der Gelegenheit
wurde mir denn immer wieder die Frage vor-
gelegt, wie es zu erkliiren sei, daB die Vélker-
kunde nun schon fast seit zwei Generationen
gelehrt werde, und daB auBer einem kleinen
Prozentsatz von Spezialisten doch keine eigent-
liche Gelehrtenwelt zur Auswahl zur Verfiigung

stehe. .Damit kommt ein weitverbreiteter Irr-

32




tum zum Ausdruck, dessen Berichtigung zu
einer Erérterung der hier in Betracht kommen-
den Frage iiberleitet.

Wenn wir streng unterscheiden zwischen der
eigentlichen Wissenschaft und ihrem tech-
nischen Riistzeug, also zwischen hioherer Mathe-
matik und Algebra und Rechnen, zwischen Bio-
logie und Systematik, zwischen Philologie und
Sprachkenntnis, so muB das, was noch vor 30
Jahren allgemein und auch heute moch viel-
fach als vélkerkundliche Betiitigung bezeichnet
wird, allerbestens in das Vorzimmer des tech-
nischen Riistzeuges eigentlicher Wissenschalft
verwiesen werden. (Auch ist dieses Riist- und
Handwerkszeug heute noch fiir viele Teile
hichst primitiv, fiir ebensoviele erst in . Be-
stellung®.) Denn Vilkerkunde bedeutet Wissen-
schalt nur im weiten Sinne einer Kulturkunde.
Die Aufspeicherung, Katalogisierung und Schil-
derung von Hiitten, SpieBen, Masken. Geriiten
und die Wiedergabe von Tiinzen, Kulthand-
lungen und Ehesitten sind Angelegenheiten
hichst wichtiger technischer Vorarbeit und sollen
immer — wenn geistvoll ausgefiihrt — volle
Anerkennung finden. Wie hoch auch ich den
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Wert statistischer und kartographischer Dar-
legungen schiitze, habe ich zur Geniige dadurch
bewiesen, daBl ich Urheber dieser Arbeitsweise
wurde und dem Atlas Africanus die denkbarste
Sorgialt widme, — genau so wie der Biologe
seinen Kulturen und seinen Mikroskopen. —
Und doch ist mit alledem nur allernotwendigste
Yorarbeit geleistet.

Denn dies alles bedeutet nur Einstellung auf
tote Materie.

Kultur aber ist fiir mich Wirklichkeit, ist
Potenz, die sich im Tatsachenbestand der
Ethnographie ausdriickt. Als Zweige an diesem
gewaltigen Baume aber erkennen wir einzelne
NStile des alles Variierende in der natiirlichen
Umwelt an Formenreichtum iibertreffenden
Kulturwirkens. Das Verstehen der Stile mach
ihrer Raum- und Zeithedingtheit ist die erste
Aufgabe der Kulturmorphologie. Das, was uns
dies ermiglicht, ist geboten in der Entzifferung
von Denkmilern und Urkunden.

Wiire der afrikanische Erdteil so reich an
steinernen und geschriebenen Triimmern und
Fetzen wie die Mittelmeerlinder, — wiire der
groBte Teil dieses Erdteils micht véllig bar
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solcher Relikte, so  hiitte der kulturmorpho-
logische Arbeiter infolge der Miglichkeit, iib-
liche Wege zu gehen, sich nicht seine eigene
StraBe gebaut. Es kann kein Zweifel dariiber
bestehen, daB, wenn es mir gelang, eine ge-
sunde Problemstellung fiir die kulturelle Ver-
gangenheit Alfrikas zu finden, ich dies nur
eben dieser Tatsache des Fehlens historischer
Monumente verdanke. Denn so wurde der nach
Iiinblick sehnsiichtiz um sich schauende Blick
auf die Erscheinungen gelenkt, die fiir uns dann
allmithlich Monumen te wurden, auf Mythen,
Sitten, Staatsformen. Zu derart hoher Bedeutung
stiegen sie aber aul, sobald wir es lernten, sie
nicht als vereinzelte Kuriosa, sondern als har-
monisch einem Gemiilde eingehirige Farbilecke
oder als sinnvolle Linien in einer Zeichnung zu
erkennen. Gar schwer ist die Arbeit des
Forschers, die er mit einer Geduld, die sich
nie erschipfen und einer Sorgfalt, die nie er-
lahmen darf, leisten muB, ehe sich der Sinn
des auf Gemilde und Zeichnung Dargestellten
erkennen liBt. Denn alle diese Bilder sind ja
ebenso alt — wenn nicht iilter — wie die
steinernen und sonstigen Reliquien, die die
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historische Wissenschaft aus Erde und Sand
und Archiven an das Tageslicht zicht. Sind
chenso zertriimmert und zersetzt. Sind aber
auBerdem noch wieder und immer wieder iiber-
malt worden, weil jiingerem Dasein andere
Sinnwerte entsprechen als dlterem.

Ueberfliege ich nun die in diesem Buche zu
behandelnde Materie und die Verteilung des
Schwergewichtes, das im Zusammenhang des
Ganzen den einzelnen Monumenten beigemessen
wird, so wird mir so recht deutlich, welche
Entfaltung die Kulturmorphologie seit ihrer
Taufe (1898) erlebt hat. Damals ging ich aus
von einer Ueberschiitzung ethnographischer
Tatsachen, von Schilden, Bogen, Saiteninstru-
menten, Trommeln, Hiitten. Heute aber ist das
als voraussetzungsgemiif Selbstverstiindliche
zur Nebensache geworden, zur Hauptsache aber
die Stilforschung. Die ErschlieBung der
Stile, die als Phiinomene den Anspruch auf
Ergriffenheit durch ihre Gestalt bedingen. In
dieser Verschiebung und nicht etwa auf der
durch Sorgfalt, Lernen und Registrieren ge-
wonnenen Vermehrung des Wissens beruht der
eigentliche Erfolg der Wissenschaft, die mehr
36



als solche nun den Weg von der vorhereiten-
den Kulturkreislehre zum Erleben der Kultur-
gestaltung (= Kulturmorphologie) zuriickgelegt
hatte.

»Wissenschaft, die mehr als Wissenschaft,*
soll micht auf ,Philosophie“ hinweisen. Oder
doch nur dann, wenn diese auch aunfgefaBt
wird als Ausdruck des Lebensgefiihls. Von
solcher Bedeutung scheint sie sich aber mit all-
zu kleinlicher Selbstbeobachtung im Aufstellen
bis zur Nadeldiinne gespaltener Kategorien zu
entfernen. Gerade darin aber gestaltet sich das
jetzt aufquellende junge Lebensgefiihl, daf es
nicht mehr zu einem Sich-verkriechen-in-sich
und einem aus der Eigenanalyse erzielten
Bediirfnis zur Aufstelling von Gesetzen dringt.
Unser neues Lebensgefithl entstammt ja einer
Zeit, die alle Aufmerksamkeit der Umwelt
widmete. Das Bediirfnis zur Beachtung des in
der Umwelt gebotenen ,,Anderen” miindet in
ein solches, welches ,das Andere im ,Du*
fremder Kulturen erblickt. Die hingabevolle
Untersuchung von lebendiger Natur, chemischen
Korpern, Atomen und Formeln, Miglichkeiten
zur Maschine hat die erdumspannende Welt-
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wirtschait ins Leben gerufen. Das deutsche
Lebensgefiihl ist aber mide geworden.
diese Unterdrickung durch allzu sechwere Ver-
standeslast noch limger zu dulden. Eine
jiingere Geistigkeit biumt sich auf gegen die
Herrschalt des Zweckes und Tordert Freiheit
des Sinnes. Ein so erprobter Erkenntnis-
theoretiker wie H. Sehlick in Wien beantwortet

¢ mit

die Frage nach ,,dem Sinn des Lebens’
dem knappen Hinweis: ,Jugend®“. In solchen
Erscheinungen tritt wieder das zutage, was ich
als Wissenschait bezeichne, die mehr ist als
Wissenschaft.

Solechem Dringen Werkzeug und Werkstatt
7u hieten, ist unsere Aufgabe. Der Weg wvon
smeinem” Zweek zum Stil des ,Du* [lihrt
direkt in die Kulturmorphologie hinein, die
jetzt eine andere ist als die von anno 1898.

Die nachfolgende Arbeit lege ich als erstes
rusammenhiingendes Probestiick des jungen

Gestaltungsdranges vor.




I.

DIE

SYRTISCHEN KULTUREN

AFRIKANS







2. Der Heros.
a) Gassires Laute. b) Die Garamanten bei den Alten
und im Epos. ¢) Der fabrende Ritter. d) Entnabelung.
Die Vilker, die heute im dreieckigen Raum
zwischen Senegalmiindung, Futa Djalon und
dem Nigerbogendreieck wohnen, also alle
Mande oder Mandingo, Soninke, Westfulbe be-

sitzen eine bemerkenswerte Dichtung, die in
der Vorstellung und Entwicklung eines stil-
vollen Heldentumes gipfelt. Es sind ausge-
sprochen epische Dichtungen, die nach keiner
Richtung den Vergleich mit entsprechenden
Schopfungen anderer Vilker zu scheuen haben.
(Niitheres s. Atlantis-Ausgabe Bd. VI) Von
diesen sei hier ein Stick wiedergegeben, das
nicht allein seines tiefen und charaktervollen

Gedankengehaltes, sondern auch seiner Alter-

tiimlichkeit und seiner geschichtlichen Nach-
richten wegen bedentungsvoll ist.
41




GASSIRES LAUTE.

Viermal stand Wagadu im Tageslichte herr-
lich da; viermal ging es verloren, so daB die
Menschen es nicht sahen: einmal durch die
Eitelkeit, einmal durch den Bruch der Treue,
einmal durch Habgier und einmal durch den
Zwiespalt. Viermal hat Wagadu den Namen
geiindert. Erst hieB es Dierra, dann Agada,
dann Ganna, dann Silla. Viermal hat Wagadu
das Gesicht gewandt. Einmal schaute es nach
Norden, einmal nach Westen, einmal nach
Osten, einmal nach Siiden. Denn stets hat
Wagadu, so oft es den Menschen sichthar auf
der Erde errichtet war, vier Tore, eines nach
Norden, eines nach Westen, eines nach Osten,
eines nach Siiden. Das sind die Richtungen,
aus denen die Kraft Wagadus kommt und in
denen sie fortzieht, gleichviel ob Wagadu aus
Stein, Holz und Erde gebaut ist oder nur wie
ein Schatten im Sinn und in der Schnsucht
seiner Kinder lebt. Denn an sich ist Wagadu
nicht aus Stein, nicht aus Holz, nicht ans Erde.
Wagadu ist die Stirke, die im Herzen der
Menschen lebt und einmal erkenmbar ist, weil
die Augen sie erkennen lassen, weil die Ohren
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die Streiche der Schwerter und die Klinge am
Schild héren, und einmal unsichtbar ist, weil sie
ermiidet und bedringt durch die Unziihmbarkeit
der Menschen eingesehlafen ist. Zum Schlafen
kam Wagadu aber einmal durch die Eitelkeit,
zum zweiten durch den Bruch der Treue, zum
dritten durch die Habgier und zum vierten
durch den Zwiespalt. Wenn Wagadu aber
nunmehr zum vierten Male wiedergefunden
wird, dann wird es so gewaltiz im Sinn
der Menschen leben, daB es nicht wieder ver-
loren werden kann, und daB ihm Eitelkeit,
Bruch der Treue, Habgier und Zwiespalt nie
wieder etwas anhaben kionnen.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Jedesmal. wenn Wagadu unterging durch
die Schuld der Menschen, gewann es eine neue
Schiénheit, die seine niichste Herrlichkeit noch
grifer machte. Die Eitelkeit brachte den Sang
der Barden (Diare) mit sich, die alle Valker
nachahmen und heute preisen. Der Bruch der
Treue brachte den Menschen den Regen von
Gold und steinernen Perlen. Die Habgier
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brachte den Menschen die Schrilt, wie sie
heute mnoch die Burdama iiben, die in
Wagadu die Kunst der Frauen war. Der Zwie-
spalt wird aber dem fiinften Wagadu die
Fiihigkeit geben, ebensowenig vergiinglich zu
gein wie die Regen des Siidens und die Felsen
der Sahara, weil jeder Mann dann Wagadu im
Herzen und jede Frau ein Wagadu im SchoBe
bergen wird.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Das erstemal ging Wagadu verloren durch
Eitelkeit. Damals schaute Wagadu nach Nor-
den und hieB Dierra. Sein letzter Kionig hief
Nganamba Fasa. Die Fasa waren stark. Sie
wurden alt. Tiglich kimpften die Fasa gegen
die Burdama und gegen die Boroma. Sie
kimpften jeden Tag und jeden Monat. Nie
nahm der Kampf ein Ende. Aus dem Kampie
wuchs die Stirke der Fasa. Alle Minner
Nganambas waren Helden (Gana), alle Fraunen
waren schon und sehr stolz auf die Kraft und
das Heldentum der Minner Wagadus.

Alle Fasa wurden alt, wenn sie nicht im
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Zweikampf mit den Burdama fielen. Nganamba
war sehr alt. Nganamba hatte einen Sohn, der
hieB Gassire, und der war auch schon alt
genug, denn er hatte schon acht erwachsene
Sihne, die wieder ihre Kinder hatten. Alle
diese lebten gleichzeitiz, und Nganamba
herrschte in seiner Familie und als erster iiber
die Fasa und die hiindischen Boroma. Nga-
namba wurde so alt, daB Wagadu dariiber
verloren ging und die Boroma wieder zu
Dieben und zu Sklaven (Dion) der Burdama
wurden, die das Recht des Schwertes an sich
rissen. Wiire Nganamba friiher gestorhen —
wire dann wohl Wagadu zum ersten Male
verloren gegangen?

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Nganamba starb nicht. Im Herzen Gassires
fraf ein Schakal. Gassire sprach alle Tage
mit seinem Herzen: ,,Wann stirbt Nganamba?
Wann wird Gassire Kinig werden?" Gassire
schielte alle Tage nach dem Tode des Vaters,
wie ein Liebender ausschaut nach dem Auf-
gang des Abendsterns. Wenn Gassire tagsiiber
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als Held gegen die Burdama kiimpfte und die
untrenen Boroma mit dem Sattelgurt seines
Plerdes trieb, dann dachte er nur an den
Kampf und an das Schwert, den Schild und
das Plerd. Kam Gassire aber abends in die
Stadt und saB er im Kreise der Minner und
seiner Sohne, dann hirte er wohl, wie die
Helden seine Taten riihmten: sein Herz war
aber nicht anwesend; sein Herz lauschte mach
den Atemziigen Nganambas; sein Herz war voll
des Jammers und der Sehnsucht.

Gassires Herz war voll der Sehnsucht nach
dem Schilde des Vaters, den er erst tragen
durfte, wenn der Vater gestorben war, und auch
nach dem Schwert, das ihn erst zieren durfte.
wenn er Kinig war. Gassires Zorn und Sehn-
sucht wuchsen tiglich. Gassire ward vom
Schlafe gemieden. Gassire lag, und der Schakal
fraB an seinem Herzen. Gassire fiihlte den
Kummer den Hals hinaufsteigen. Gassire sprang
eines Nachts auf, ging aus dem Hause und zu
einem alten weisen Manne (Kiekorro), der
mehr wuBite als andere Leute. Er trat bei ihm
¢in und sagte: ,Kiekorro! Wann wird Nga-
namba, mein Vater. sterben und mir Schwert
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und Schild lassen?* Der alte Mann sagte: .Ah!
Gassire! Nganamba wird sterben; dir aber
wird er nicht Schwert und Schild lassen! Du
wirst eine Laute fiihren. Schild und Schwert
aber werden andere erben. Ueber deine Laute
aber wird Wagadu verloren gehen! Ah! Gas-
sire.” Gassire sagte: ,Kiekorro, du liigst. Ich
sche, du bist nicht weise! Wie soll Wagadu

verloren gehen, da seine Helden tiglich siegen?

Kiekorro, du bist ein Narr!“ Der alte, weise
Mann sagte: ,Ah! Gassire! Du kannst mir
nicht glauben. Dein Weg wird dich aber zu
den Feldhiihnern fiihren. Du wirst ihren Schrei
verstehen, und das ist dann dein Weg und der
Weg Wagadus.”

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla!

Hoooh! Fasa!

Am anderen Tage zog Gassire wieder mit
den Helden in den Kampf gegen die Burdama.
Gassire war zornig. Gassire rief den Helden zu:
»Bleibt hier zuriick. Ich will hente allein mit den
Burdama kimpien. Die Helden bliehen zuriick.

Gassire ritt allein gegen die Burdama ver.

Gassire warf sdine Speere. Gassire ritt aunf die
17




Burdama ein., Gassire schwang das Schwert.
Gassire traf einen Burdama zur Rechten. Gas-
sire traf einen Burdama zur Linken. Gassires
Schwert war wie das Sechnittmesser im Korn.
Dlie Burdama erschraken. Die Burdama schrien
entsetzt: ,Das ist kein Fasa, das ist kein
Gana, das ist ein Damo (dem Singer selbst
unbhekanntes Wesen).* Die Burdama wandten
die Plerde. Die Burdama warfen beide Speere
fort und flohen.

Gassire rief die Gana, Gassire sacte: ,Sam-
melt die Speere!“ Die Gana kamen heran.
Die Gana sammelten die Speere. Die Gana
sangen: ,Die Fasa sind Helden. Gassire war
stets der erste Held der Fasa. Gassire hat
stets GroBes getan. Heute aber war Gassire
i

griber als Gassire.” Gassire ritt in die Stadt.

Die Helden ritten hinter ihm her. Die Helden

sangen: ,.So viel Speere wie heute hat Wagadu
noch nie gewonnen.“

Gassire lieB sich von dem Frauen baden.
Die Minner kamen zusammen. Gassire setzte
sich nicht zu ihnen. Gassire ging hinaus in
das Feld. Gassire hirte die Feldhiihner. Gas-
sire ging dicht herzu. Ein Feldhuhn saB auf
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einem Busch. Die Jungen saBen im Grase. Das
Feldhuhn sang von seinem Kampf mit der
Schlange! Das Feldhuhn sang: ,Alle Ge-
schiple miissen sterben. Konige und Helden
sterben, werden hegraben und vermodern. Auch
ich werde sterben, werde begraben und werde

vermodern. Aber das Dausi, das Lied meiner

Kiimpfe, wird nicht sterben. Es wird weiter-
gesungen werden und linger leben als alle
Kénige und Helden. Hoooh, daB ich solehe
Taten ausfiihren durfte! Hoooh! DaB ich das
Dausi singen darf! Wagadu wird verloren
gehen. Das Dausi aber wird bestehen wund
leben !

Hoooh! Dierra, Agada. Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Gassire ging zu dem alten, weisen Manne.
Gassire sagte: ,Kiekorro! Ich war auf dem
Felde. Ich verstand die Feldhiihner. Das Feld-
huhn riihmte sich, daB das Lied von seinen
Taten linger leben wiirde als Waenadu. Das
Feldhuhn sang das Dausi. Sage mir, ob die

Menschen anch das Dausi kennen, und ob das

Dausi noch das Leben und den Tod iiberstehen
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wird.* Der alte weise Mann sagte: ,,Ah, Gas-

sire, du treibst schnell dem Tode entgzegen.
Niemand kann dich aufhalten. Da du kein
Konig werden kannst, wirst du ein Diare wer-
Ah! Gassire! Als die Konige der Fasa

den.
noch am Meere wohnten, waren gie auch grobe

Helden, und sie kimpiten mit Menschen, die

besafen Lauten und sangen das Dausi. Oft

-schraken die Fasa iiber das Dausi der Feinde.

e
Sie selbst waren stets erofe Helden. Das Dausi
haben sie nie selbst gesungen, weil sie selbst
die ersten, weil sie Horro waren, das Dausi
aber von den zweiten, den Diare, gesungen
wird. Jene anderen kiimpiten nicht mehr als
Helden fiic den Tag, sondern als Trinker fir
den Ruhm des Abends. Du aber, Gassire, willst
nun, da du nicht zweiter der ersten sein
kannst, der erste der zweiten sein. Dariiber
wird Wagadu verloren gehen.” Gassire sagte:
Maes Wagadu verloren gehen !
Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla!

Hoooh! Fasa!

(Gassire ging zu einem Schmiede. Gassire
sagte: .Stelle mir eine Laute her!® Der
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Schmied sagte: ,JIech werde es tun. Aber die
Laute wird nicht singen.* Gassire sagte :
»Schmied, treibe deine Arbeit, das andere ist
meine Sache.” Der Schmied stellte die Laute
her. Der Schmied brachte Gassire die Laute.
Gassire ergriff die Laute. Gassire schlug an
die Laute. Die Laute sang micht. Gassire sagte
mum Schmiede: ,,Was ist das? Die Laute singt
nicht!“ Der Schmied sagte: .Teh saste es
vorher!“ Gassire sagte: .So mache, daB die

Laute singt.” Der Schmied sagte: ,,Dafiir kann

ich nichts mehr tun. Das iibrige ist deine
Sache.” Gassire sagte: ,,Was kann ich tun2“
Der Schmied sagte: ,,Das ist ein Holz. Es kann
nicht singen, wenn es nicht ein Herz hat. Das
Herz muBt du ihm geben. Das Holz muB auf
deinem Riicken mit in den Kampf ziehen. Das
Holz muB widerklingen heim Schwerthieh. Das
Holz muB niedertroplendes Blut aufsaugen.
Blut von deinem Blute, Atem von deinem
Atem. Dein Schmerz muB werden sein Schmerz.
dein Ruhm sein Ruhm. Das Holz darf nicht
mehr sein wie das Holz des Baumes, aus dem

es geschlagen ist, sondern muB eingehen zu

deinem Diamu (Stamm, Sippe). Deshalh muf
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es leben micht nur mit dir, sondern aueh mit
deinen Sthnen. Dann wird der Laut, der aus
deinem Herzen kommt, im Ohr deines Sohnes
widerhallen und in den Leuten weiterleben, und
das Blut, das aus seinem Herzen quillt, wird
auf deinem Leibe niederrinnen und in diesem
Holze weiterleben. Wagadu aber wird dariiber
verloren gehen.” Gassire sagte: ,Mag Wagadu
verloren gehen!®

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Gassire riefl seine acht Sihne. Gassire sagte:
»Meine Séhne, heute ziechen wir in den Kampf.
Aber die Schliize unserer Schwerter sollen nicht
mehr in der Sahel verklingen. Sie sollen ihren
Klang fiir alle Zeiten behalten. Ich und ihr,
meine Sihne, wir wollen vor allen Helden im
Dausi weiterleben. Mein iiltester Sohn, heute
wollen wir beide, ich und du, im Kampfe die
ersten sein!“

Gassire ritt mit seinem i#ltesten Sohne zu-
sammen den Helden voran in den Kampi.
Gassire hatte die Laute iiber den Riicken ge-

worfen. Die Burdama kamen niiher. Gassire
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und sein iiltester Sohn ritten auf sie zu. Gas-
sire und sein iltester Sohn kiimpiten als erste.
Gassire und sein idltester Sohn lieBen die ande-
ren Helden weit hinter sich. Gassire kiimpfte
nicht wie ein Mensch; er kimpfte wie ein
Dameo. Sein iiltester Sohn kiimpite nieht wie
ein Mensch; er kimpfite wie ein Damo. Gassire
kam in einen Kampf mit acht Burdama. Die
acht Burdama brachten ihm sehwere Not. Sein
iltester Sohn kam hinzu. Er erschlug vier
Burdama. Einer der Burdama stieB ihm den
Speer in das Herz. Der iilteste Sohn fiel tot

vom Plerde. Gassire ward zornig. Gassire
schrie auf. Die Burdama flohen. Gassire stieg
vom Plerd. Er nahm die Leiche seines iiltesten
Sohnes auf und iiber den Riicken. So ritt er
zu den anderen Helden zuriick. Das Blut aus
dem Herzen des iiltesten Sohnes tropfte auf
die Laute, die auf dem Riicken Gassires hing.
So ritt Gassire an der Spitze der Helden in
Dierra ein.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!




Der ilteste Sohn Gassires ward begraben.
Dierra trauerte. Die Urne der Leiche war rot
vom Blute. Gassire ergriff abends die Laute

und schlug gegen das Holz. Die Lante sang
nicht. Gassire ward zornig. Gassire rief seine
Sihne. Gassire sagte zu seinen Sohnen: ~Meine
Sohne. morgen reiten wir gegen die Burdama.”

Sieben Tage ritt Gassire mit den Helden in
die Schlacht. An jedem dieser siechen Tage ritt
einer seiner Sihne des Morgens mit ihm als
erster in die Schlacht. An jedem dieser siehen
Tage trug Gassire die Leiche eines seiner
Sohne iiber die Schulter und iiber die Laute zur
Stadt zuriick. So tropite an jedem Abend das
Blut eines seiner Siohne auf die Laute. Nach
diesen sichen Tagen des Kampfes war erobe
Trauer in Dierra. Alle Helden und Frauen tru-
oen weiBe und rote Kleider. Ueherall floB das
Blut der Boroma. Alle Frauen klagten. Alle
Miinner wurden zornig. Ehe noch der achte
Tag des Kampfes herankam, versammelten sich
alle Helden und Minner Dierras und sprachen
su Gassire: .Gassire, dies soll ein Ende haben.
Wir sind bereit zu kimpfen, wenn es not tut.

Du aber bist in deinem Zorn zum Kampl ohme
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Vernunft und Grenze. Ziehe fort von Dierra!
Einige werden sich dir anschlieBen und mit dir
ziechen. Nimm auch deine Boroma und dein
Vieh. Wir anderen verlangen mehr nach dem
Leben als nach dem Ruhm. Sicher wollen wir
nicht ruhmlos leben, aber wir wollen auch nicht
um des Ruhmes willen sterben!*

Der alte, weise Mann sprach: . Ah. Gassire!
So geht also Wagadu heute zum erstenmal ver-
loren.*

Hoooh! Dierra. Agada, Ganna. Silla! —
Hoooh! Fasa!

B

Gassire und sein letzster, jiingster Sohn. seine
Frauen, seine Freunde, seine Boroma zogen
fort in die Wiiste. Sie ritten durch die Sahel.
Viele Helden begleiteten ihn zum Tor hinaus.
Viele kehrten zuriick. Einice begleiteten Gas-
sire und seinen jiingsten Sohn in die Sahara.

Sie ritten weit: Tag und Nacht. Sie kamen
in die Einsamkeit. Sie rasteten in der Einsam-
keit. Alle Gana und alle Frauen und alle
Boroma schliefen. Gassires jiingster Sohn
schliel. Gassire wachte. Gassire saf am Feuer.

Gassire saB lange am Feuer. Gassire schlief

B!
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nicht. Gassire fuhr auf. Gassire horchte aul.
Gassire hérte neben sich eine Stimme. Die
klang, als kiime sie aus seinem Innern. Gassire
horchte. Gassire begann zu zittern. Er hirte
die Laute singen. Die Laute sang das Dausi.

Als die Laute zum erstenmal das Dausi
gesungen hatte, starb in der Stadt Dierra der
Konig Nganamba; als die Laute zum erstenmal
das Dausi gesungen hatte, war Gassires Zorn
verronnen: Gassire weinte. Als die Laute zum
erstenmal das Dausi gesungen hatte, war
Wagadn zum erstenmal verschwunden.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —
Hoooh! Fasa!

SRR A

Viermal stand Wagadu im Tageslichte herr-
lich da: viermal ging es verloren, so daf die
Menschen es mnicht sahen: einmal durch die
Eitelkeit, einmal durch den Bruch der Treue,
einmal durch Habgier und einmal durch den
Zwiespalt. Viermal hat Wagadu den Namen ge-
indert. Erst hieB es Dierra, dann Agada, dann
Ganna, dann Silla. Viermal hat Wagadu das
Gesicht gewandt. Einmal schaute es nach Nor-
den. einmal nach Westen, einmal nach Osten,
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einmal nach Siiden. Denn stets hatte Wagadu,
80 oft es den Menschen sichthar anuf der Erde
errichtet war, vier Tore, eines nach Norden,
eines nach Westen, eines nach Osten, eines
nach Siiden. Das sind die Richtungen, aus
denen die Kraft Wagadus kommt und in denen
sie [ortzieht, gleichviel ob Wagadu aus Stein,
Holz und Erde gebaut ist oder nur wie ein
Schatten im Sinn und in der Sehnsucht seiner
Kinder lebt. Denn an sich ist Wagadu nicht
aus Stein, nicht aus Holz, nicht ans Erde.
Wagadu ist die Stirke, die im Herzen der
Menschen lebt und einmal erkennbar ist, weil
die Augen sie erkennen lassen, weil die Ohren
die Streiche der Schwerter und die Klinge am
Sehild hiren und einmal unsichtbar ist, weil sie
ermiidet und bedriingt durch die Unzihmbarkeit
der Menschen eingeschlafen ist. Zum Schlafen
kam Wagadu aber einmal durch die Eitelkeit,
zum zweiten durch den Bruch der Treue, zum
dritten durch die Habgier und zum vierten
durch den Zwiespalt. Wenn Wagadu aber nun-
mehr zum vierten Male wiedergefunden wird.
dann wird es so gewaltig im Sinn der Menschen
leben, daB es nicht wieder verloren gehen kann
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und daB ihm Eitelkeit, Bruch der Treue, Hab-
sier und Zwiespalt nie wieder etwas anhaben
kinnen.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

Jedesmal wenn Wagadu unterging durch die
Schuld der Menschen, gewann es eine neue
Schinheit, die seine niichste Herrlichkeit noch
eriBer machte. Die Eitelkeit brachte den Sang
der Barden mit sich, die alle Vilker nachahmen
und heute preisen. Der Bruch der Treue brachte
den Menschen den Regen von Gold und steiner-
nen Perlen. Die Habgier brachte den Menschen
die Schrift, wie sie heute noch die Burdama
iiben, die in Wagadu die Kunst der Frauen
war. Der Zwiespalt wird aber dem fiinften
Wagadu die TFihigkeit geben, ebensowenig
vergiinglich zu sein wie die Regen des Siidens
und die Felsen der Sahara, weil jeder Manu
dann Wagadu im Herzen und jede Frau ein
Wagadu im SchoBe bergen wird.

Hoooh! Dierra, Agada, Ganna, Silla! —

Hoooh! Fasa!

58




Diese Dichtung gewann ich im Jahre 1909
in Togo aus dem Munde eines Barden der
Djerma, den einer meiner Herrem im nird-
lichen Togo aufgefunden und mir zugesandt
hatte. Die Djerma sind ein Vélkehen. das am
Ostschenkel des Niger als Nachbarn der Haussa
heheimatet ist. Wir wissen von ihnen, daB sie
vor Jahrhunderten aus den Westlindern des
Niger vertrieben wurden. Da den Ostlindern
nun schon seit langer Zeit die Epenkunst er-
storben ist, diirfen wir aus diesem Grunde
schon den oben wiederzegzehenén Sang als sehr
alt bezeichnen.

Ist der Sang nun aber schon sehr alt, so
mufi doch das, was hier berichtet wird, als
noch unvergleichlich viel iilter bezeichnet wer-
den. Das Stiick selbst ist nach Angabe der
Berichterstatter ein Teil aus dem .Dausi®
einer Sammlung von Heldensagen, die simtlich
um .. Wagadu® gruppiert sind. Wagadu selbst ist
mehr ,Idee als Realitit. Das Dausi handelt
von der Geschichte Wagadus. ,.Gassires Laute®
ist gewissermaBen die Einfiihrung, das erste
Kapitel dieses Gesanges. Hierin aber ist schon
cine Inhaltsangabe iiber das Geschick Waga-
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dus gegeben, das viermal verloren ging.
Wagadu hatte vier Heimaten und zwar der

Reihe nach: Dierra, Agada, Ganna, Sillal

Alle diese Orte vermigen wir zu identifizieren.

Dierra oder Djerma ist heute eine Ruine in

Fessan, die etwas westlich der fessanischen

Hauptstadt Mursuk liegt. Agada ist das heu-
tige Agadez, die Hauptstadt des Landes Air
am Nordende des Sudan und wenig entfernt
von den Haussastaaaten. Die arahischen
Schriftsteller des Mittelalters bezeichnen es als
Tigidda. Ganna endlich kennen wir recht gut
aus den Schriften der alten arabischen Schrift-
steller, die die Nachricht geben, daB Ghanna
um das Jahr 300 n. Chr. im Gebiete westlich
von Timbuktu um den See Fagibinne gelegen
habe. Zur Zeit der Hedschra hatte es eine
Reihe von 22 ,weiBen” Fiirsten aufzuweizen.
Ich selbst konnte nachweisen, daB dieser
,weiben® Dynastie eine andere mit mehriach
lingerer Fiirstenfolge voranging. Der letzte der
vier Orte, Silla, endlich ist aus friihhistorischer
Zeit bekannt. Es verlor seine Macht (und spi-
ter auch seinen Namen) mit dem Anufbliihen

des Mali-Reiches, das im 12. Jahrhundert ent-
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stand und im 14. Jahrhundert verblich. Da der
Untergang Sillas hiermit ziemlich genau datiert
werden kann und im Epos Silla als letzte Stadt
Wagadus bezeichnet wird, so muB die vor-
liegende Fassung dieses Werkes also in der
Zeit nach dem 12, Jahrhundert stattgefunden
haben. Hierza kommt nun aber, was der Djerma
mir auBerdem mitteilte, daB es nimlich einen
zweiten Gesang gegehen habe, in welchem der
SchluBreim Djerra, Agada, Tirka. Ganna ge-
lautet hahe. Tirka soll eine Stadt sein, deren
Ruinen noch heute am groBen Wadi wenice
Meilen nordwestlich des Nigerbogens zu sehen
sind. (Vgl. Karte Nr. 1.)

Diese Angabe hat alles fiir sich. Denn an
Zahlenreihen (wie hier an die 4) gebundene
Miirchen, Fabeln und Fiirstenreihen verlieren
bei Verlingerungen stets ein iilteres Glied.
Danach wiire das Epos aber entstanden, nach-
dem die iltere eingeborene Fiirstendynastie
Gannas durch die »weiBe“ jiingere, also um
300 n. Chr., gestiirzt wurde. Die iiltere . dunkle*
Dynastie miiBte demnach mit dem TInhalt des
Gassire-Epos in Zusammenhang gebracht wer-

den. Und in der Tat finden wir denn auch
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heute noch im Zentralzebiet des alten Reiches

Ganna, in der Sahel westlich des Nigerbogens

die Heimat der Soninke oder Sarakole, dic

bis in unsere Zeit hinein noch — wie gleich
nuchher gezeigt werden soll — einen Lebens-

stil hatten, der allein unter dem aller Vilker
Afrikas mit dem dieses Epos identisch ist.
Und endlich waren es gerade Soninkebarden,
die den Rest der Bruchstiicke des Daunsi kann-
ten, — sind es im Westlande diese Soninke,
die auch die andere Heldensagensammlung, die
JPui, noch heute singen, — sind sie es, nach
denen die einen Nachbarn, die Toro-nke, das
Niaule”, die anderen, die Westfulbe, das
~Baudi® als Nationalepen gerne von ihren Bar-
den singen und sagen hiren (der Vertrag
schwankt in das Melodramatische hiniiber).
Dausi, Pui, Niaule und Baudi sind unter
allen Dichtungen innerairikanischer Kultur die
einzizen Sammlungen echter Heldendichtung
und egleichzeitiz rein afrikanischen Stiles, die
uns bis heute bekannt wurden. Dies sind Kul-
turmonumente, von deren gewaltiger dokumen-

her Bedeutung nur der sich ein einiger-

tar
maBen klares Bild machen kann, der sich ver-
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gegenwiirtigt, was alles in dieser einleitenden
Dichtung, in ,,Gassires Laute* gesagt ist. Was
aber verriit uns dieses Epos alles aus der Ver-
gangenheit der Kultur des Erdteiles!

Der erste wie der letzte Ahsatz des Epos
wGassires Laute schildern einen Ablauf, der
in Zusammenfassung beider Versionen gegzeben
ist in der Reihe Djerra, Agada, Tirka, Ganna,
Silla. Mit den fiinf Namen von Orten ist eine
Wanderung, eine ortliche Verschiebung der
Wagadu-Kultur beschrieben. Die entscheidende
Fassung muB naeh dem Untergang der ilte-
ren Dynastie Gannas und vor dem Aufschwung
der Stadt Silla erfolgt sein. d. h. also zwischen
300 und 500 n. Chr. Der Hauptinhalt der
Legende behandelt aber unendlich viel friiher
stattgehabte Ereignisse, niimlich diejenigen, die
die Verschiebunz der Wagadukultur aus dem
ersterwiihnten Ort Djerra nach dem zweiten
Agada zur Folge hatten.

Welche Zeit das Erblihen kultureller Zen-
tren in dieser Zeitperiode in Anspruch nahm,
kinnen wir aus der Geschichte des friihen
Altertums ziemlich deutlich entnehmen. Die
chronologischen Berechnungen Fimmens haben
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dies fiir die kretischen Kulturen gelehrt. Die
Daten der Entwicklung griechischer und kartha-
gischer Stidte erweisen dies. Wir kinnen also
sagen, daB die zeitliche Distanz zwischen der
Bildung der entscheidenden Version der Dich-
tung (also ca. 300 bis 500 n. Chr.) und dem
Ablauf der Ereignisse von Djerra eine 3o
eroBe ist, daB wir in Bezug auf die Tatsiich-
lichkeit der geschilderten Ereignisse zum min-
destens skeptisch sein miissen. Ich meine mit
»geschilderten Ereignissen” natiirlich nicht die
poetische Begriindung der Ausweisung des Hel-
denfiihrers Gassire, sondern die Vorginge und
Umstiinde des verzweifelten Endkampfes iiber-
haupt. Die Frage, ob die im Epos geschilderten
ethnographischen Verhiiltnisse mit denen der
alten Zeit iibereinstimmen kinnen, ist umse
wichtiger, als sie heute ganz andere sind.

Die heutige nicht weit von den Triimmern
Djerras oder Djermas gelegene Hauptstadt
Fessans (d. i. das alte Fasa) Mursuk weist
eine durchaus vernegerte, nichts weniger als
aristokratische Bevilkerung auf. Das spricht
aher weder fiir noch gegen die Miglichkeit, daf
hier einmal ein heldenhaftes Wagadu bestan-
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den habe. Als Vilker, die damals der Burg-
stadt Dierra henachbart waren, erwihnt das
Epos mehrfach die Burdama wnd die
Boroma. Yon den Burdama wird noch hin-
zugefiigt, daB deren Fraunen Schriftzeichen
kannten, von den Boroma, daB sie hiindisch
und zu Dienstharkeit unterworfen waren. Die
Boroma werden mit dem Vieh zusammen ge-
nannt. — Von den Burdama wissen wir nur.
daB sie erstens heute bekannt sind als Tuareg,
— daB die Tuaregstimme des Nordostens tat-
sichlich bis in die Gezend Mursuks schweifen
und daB deren Frauen noech im vorigen Jahr-
hundert (siehe Faidherbe) der altlibyschen
Sehrift kundig waren. Etwas komplizierter ist
die Frage nach den Boroma. Seit Jahrhunder-
ten scheint in diesen Nordlindern kein Volk
mehr gelebt zu haben, das die entsprechenden
Eigenschaften aufweist. Wohl aber wiirde sich
it den erwiihnten Qualititen sehr leicht die
Natur der heute weit iiber den Sudan ver-
sprengten Fulbe in Einklang bringen lassen.
Diese eigenartig hellfarbigen Leute treten seit
alten Zeiten im Siiden als Viehziichter auf, die
sich dem Michtigeren gegeniiber unterwiirfig
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und wiirdelos anschmiegen, vor dem Schwachen
aber anmaBend und herrisch benchmen. In der
Tat haben diese Fulbe in Futa Djalon eine
Legende iiber ihre Herkunit aus Fas, die seiner-
zeit schon Boilat aufzeichnete und die ich an
mehreren Stellen wieder antraf. Vor allen Din-
gen auch in den Tsadseelindern, wo mir solche
Kunde aus dem Munde von Fulbehirten zuteil
wurde. Die wandernden Fulbchorden ilterer
Landeszugehirickeit im Tsadseebecken fiihren
also den Namen B ororo. Damit also ist auch
die Identitit und Tatsichlichkeit der Boroma
(ma ist westsudanisches Suffix mit der Be-
deutung von Mensch, Mann) gegeben.

Derart nachpriifend ergibt sich Fiir uns die
Berechticungz, dem Epos die Bedeutung einer
Erinnerung an lingst vergangene fern vom
Sudan stattzehabte Ereignisse und Zustiinde
beizulegen. Vergegenwirtigen wir uns nun aber
die Wichtigkeit, die darin liegt, daf innerafri-
kanische Vilker heute moch von einem ritter-
lich heroischen Leben der Vergangenheit zu
berichten wissen, das ihnen als Rasse zuniichst

giinzlich fern liegt.
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Als Sahel oder Spiegel bezeichnen die Nord-
airika durchwandernden arabisch sprechenden

Kaufleute die nirdlich und siidlich an die

Wiiste grenzenden mageren, kurzgrasigen,
schwach bebaumten Steppen. ,,Die* heriihmteste
und wohl auch ausgedehnteste Sahel ist die

sich an den Westteil der Sahara zwischen

Senegal und Nigerbogen nach Siiden zu an-
schlieBende. Den westlichen Teil dieser Sahel
haben heute Maurenstimme, den éstlichen die
Soninke oder Sarakole inne. Gerade dieser
letztere Teil liBt so recht deutlich die Bedeu-
tung einer zwischen absolutem Oedland und
Gebieten hichster Fruchtbarkeit gelegenen
Landschaft erkennen. Sie stellt einen Ueber-
gang dar. Aber nicht nur als Landschalt, son-
dern auch als Kulturboden. Denn im Norden
wohnen herrische, im Daseinskampf mit einer
grausam rohen Natur gestiihlte, im Siiden ge-
miitsweiche und durch Pflanzenbau zum Dienen
crzogene Vilker. In dieser zwischen Senegal-
mauren und Niger gelegenen Sahel. die auch
die Sahel von Kall genannt wird und die
einen Uebergang zwischen diirrem Sand- und

Steinland und fruchtbarer Landschaft darstellt,
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haben sich beide Kultur- und Veolksarten natur-
gemiif zusammengefunden. Die Neger aus dem
Siiden bebauen das Ackerland; die hellen Nord-
stimme weiden ihr Vieh und beherrschen die
schwarzhiiutigen Landbebauer. Derart aber war
das Verhiiltnis wohl seit dem Zeitpunkt, in wel-
chem die hellen und viehziichtenden Nordvilker
die Barriere der groBen Wiiste durchbrachen.
Sicherlich haben sich zwischen Hell und
Dunkel Jahrhunderte wiihrende Kimpfe abge-
spielt. Heute jedoch hat ein fiir alle Teile be-
friedizender Ausgleich stattgefunden, und das
Land macht den Bindruck, die Heimat einer auf
der Erde selten gelungenen glicklichen Lésung
des Lebens geworden zu sein. Schon vor der
Ankunft der ersten Europier (nach der Mitte
des vorizen Jahrhunderts) durchzog ein Netz
von Verkehrsadern das Land, auf denen sich
Kauflente und Wanderlustige ungestirt be-
wegen konnten. An den Kreuzungspunkten der
StraBen waren (und sind z. T., d. h. mehr nach
Siiden zu. heute moch) kleine Burgstidte ge-
legen, deren Wiinde in alter Zeit haushoch in
die Luft ragten. AuBer diesen Burgstidten gibt
es noch eine Unzahl kleiner Landweiler, oft
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nur ein oder zwei Gehifte umfassend, in denen
die eigentliche Bauernschaft wohnt. Die Burg-
stiidte waren (z. T. noch zu meiner Zeit) Sitz

eines durchaus fendalen Hoflebens; die Land-
weiler wiesen ein behagliches Dasein mit allem
Gliick, das die FortpHanzungskraft der Natur

gewithren kann, auf. In der Burg residieren die

Ritter, die Horro, im Landweiler hausen die
Hérigen, die Ulussu. Zwischen diesen Extremen
eines ausgesprochenen Kastenwesens stehen zu-
erst die Barden, die Dialli, dann die Garasa
oder Lederarbeiter und endlich die Numu, die
kunstreichen und zauberstarken Schmiede.

Es ist nicht anzunehmen, daB in dieser Kalla-
Sahel und den angrenzenden Liindern jie ein
besonders starkes Geschlecht sehr lange Zeit
hindurch ununterbrochen mit kéniglicher oder
kaiserlicher Gewalt den Giplelpunkt einer in
sich durch Hierarchie getiirmten und zefestigten
sozialen Geschlossenheit repriisentiert hat. In
keiner Legende kommt eine Holwiirde, ein
Erzbeamter zur Erwiihnung. Vielmehr darf mit
aller Bestimmtheit gesagt werden, daB die ein-

zelnen adligen Familien ein so freiherrliches

Leben gefiihrt haben, wie nur je das feudale
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Zeitalter es in Westeuropa hervorbrachte. Oft
wechselten die einzelnen Sippen miteinander im
Uebergewicht ab. Bald war dieses Geschlecht
stirker, bald jenes. Die EbenmiBigkeit der
Glieder des Adels blieb seit alters entscheiden-
der Charakterzug. Aber dieser Adel war in
geinen miinnlichen Teilen durchaus nicht boden-
stindig. Er ist nie fest mit der Scholle ver-
wachsen gewesen. Ein uraltes Gesetz, das mit
diesen aristokratischen Vélkern dermaleinst
vom fernen Norden her in diese Siidlinder ein-
gewandert ist, verfiigte, daB nicht der Sohn
Hof. Volk und Land des Vaters ererbte; die
Erbschaft trat vielmehr der SproB des Mutter-
bruders an. Der Besitz des Adels erbte sich
also stets in der weiblichen Linie fort. Die
Sihne der Ritter wurden mit aller Sorgialt
erzogen. Sie lernfen gemeinsam mit Alters-
genossen aus dem Kreise verarmter Adeliger,
angestammter Barden und landiliichtiger
Freunde vornehmer Herkunft den Kampf mit
Speer und Schwert, wurden helehrt in allen
adlizen Tugenden und vertraut gemacht mit
den chrwiirdigen Ueberlieferungen. Waren sie
aber mannbar geworden, so verlieBen sie die
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viiterliche Burgstadt. Dann muBten sie hinaus-
ziehen, um sich ihr Schicksal selbst zu erobern.

»Der Adelssohn tritt seine Heerfahrt an. —
das ist der eigentliche Grundsatz, aus dem die
Heldentaten entspringen. Der fahrende Ritter!
Jeder junge Sprof adligen Geschlechts muB
sich sein eigenes Besitztum, eigene Burgstadt,
eigenen Hof, eigene Hirigenschaft selbst er-
obern. Der junge Held zieht wohlausgeriistet
in die Ferne. Er hat zu Hause eine glinzende
Lrziehung genossen: er ist geiibt in der
Fithrung der Waffen; er ist vertraut mit allen
Gesetzen des Kampfes, mit allen Rechten und
Pilichten des Ritters; er reitet ein stattliches
RoB, und hinter ihm folgen, ebenfalls beritten,
seine Barden, d. i. gleichzeitiz sein Knappe
und auBerdem ein oder mehrere Sofas oder
Plerdeburschen, so daB Herr und Spielmann
nicht auf eigene Fiirsorge fiir Leib und Pferd
angewiesen sind.

Der Zug von Ritter, Barde und Knecht zieht
nun tagelang dahin. Sein Ziel muB es sein, ein
Land zu erreichen, in dem keine nitheren Ver-
wandten mehr wohnen. Der Zug hewegt sich
dahin durch Steppe und Busch, vorbei an
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Syrtische Kultursymptome : Die SpieBlaute
1. allgemein gebraucht, 2. zum Bardengesang
Ackerweilern und Nomadengehbften, bis er
eines Tages vor den Mauern einer Burgstadt
anlangt, deren Adel den Reisigen nicht mehr
bekannt ist. Vor den Toren befindet sich stets
¢in Brunnen. Um ihn stehen einige Biume. An
diese werden die Plerde angebunden. Der Barde
breitet fiir den Herrn eine Matte aus. Der
junge Ritter streckt sich im Schatten. Der
TroBbursche bringt aus dem ledernen Mantel-
sack einige Speisen hervor; dann sorgt er fiir
die Rosse. Sowie Ritter und Spielmann aber
einiges genossen haben, ergreift der Barde
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Der Lehm in der

syrtischen Kultur: Burgbau.




seine SpieBlaute (vgl. Kartogramm Nr. 2) und
schligt: ping-pang! ping-pang! ping-pang!
die Saiten.

Auf der Burgmauer ist es mittlerweile leben-
diz geworden. FEinige Leute betrachten wvon
ohen herab die Neuangekommenen. Dann éiinet
gich auch wohl das Tor, und ein paar Mid-
chen, gefiihrt von einem schiitzenden Kriegs-
mann, kommen zum Bruonnen, nm Wasser zu
holen oder einen Lendenschurz zu waschen. Die
Miidchen wissen ganz genau unter dem Schein
der Gleichgiiltigkeit den Fremden zu erforschen
und abzuschiitzen.

Inzwischen singt der Barde.

Er singt den Teil des Heldenbuches, der die
Taten der Altvorderen des Herrn betrifft. Da
handelt es sich erst um den Kampf mit einem
Drachen, dann um die Eroberungen einer
jungen, schinen Ahnherrin, dann kommen
Kimpfe mit den Nomaden, dann solche mit den
brutalen und verachteten Jigern der Wiilder an
die Reihe. Der Barde singt von jedem Ahn-
herrn das Stiick, das ihm zukommt; die
Miidchen, die zum Brunnen gekommen sind,
lauschen; die Minner, die ohen auf der Burg-
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mauer hocken, horchen; je weiter der Vortrag
fortschreitet, desto klarer wird es denenin der
Burg, mit welchem SproB, ans welcher Sippe sie
es zu tun haben. Wenn dann die vom Brunnen
suriickkehrenden Midchen ihrer jungen Herrin
anch noch zu herichten wissen, daB es auch ein
schiner Ritter sei, der da drauBen im Grase
liege — wenn der Barde gut gesungen —
wenn dem Burgherrn selbst der nihere Verkehr
mit dem Nachwuchs hesagter Sippe zusagt —
dann treten bald einige iiltere Hirige aus dem
Tor der Burgstadt. Die laden den jungen
Ritter ein, nitherzutreten und die Bekistigung
des hier herrschenden Horro anzunehmen.

Nun werden Hof und Hofkammern dem
Fahrenden hergerichtet, werden an schattiger
Stelle Pilicke fiir seine Pierde in die Erde ge-
trichen, werden Sklaven zur Bedienung iiber-
sandt, werden Hiihner und Himmel ge-
schlachtet, die besten Saucen gekocht. Bald
vermittelt freundlicher GruB und giitize Bot-
schaft in langer und gewundener Redeweise
einen herzlichen Verkehr zwischen Wirt und
Gast.

Das Idyll beginnt bald. Diese Ritter waren

—
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— und die Nachkommen der adligen Ge-
schlechter sind auch heute noch in allem, was
die Minne anbelangt, — derart urspriinglich
und natiirlich, daB wir Epigonen des natiir-
lichen Daseins solches nur in gedanklicher
Rekonstruktion, nicht aber mit naivem Geliihle
zn verstehen vermigen. Gar manches kleine
Scherzlied, gar manch kleine Tradition wissen
zu berichten, wie die Tochter des Burgstadt-
herrn in niichtlicher Stunde ihre kleine Lieb-
lingsdienerin (in den Erinnerungen heift diese
stets ,,Njelle“) zu dem jungen Ritter hiniiber-
sandte. Wie diese dann eine Botschaft sym-
bolischer Zeichen iiberbrachte, deren Sprache
dann stets dem fahrenden Jiingling, wenn er
geniigend verliebt, zum Entziffern der Zeichen
hinreichend gescheit und im Erfinden einer
Antwort entsprechend klug war, zuletzt in
dunkler Nacht den Weg in das Gehdft durch
den Hof und an das Lager der jungen Burg-
herrin wies. Sie kosen. Wahrscheinlich ahnen
dies viele im Burgbanne. Aussprechen wird es
niemand. Aueh hier sind die Afrikaner den
Europiiern an Takt und Keuschheit weit iiber-
legen.
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Aber Minne hat hier gar nichts mit Ehe zn
tun. Die blendenden Zihne, die das in ver-
liebter Stunde lachende Gliick dem fahrenden
Ritter zeigt, kimnen geradesogut die Werk-
zeuge seiner Vernichtung werden. Denn wenn
die Maid auch noch so hingebend und gebannt
erscheint, nie schwindet ans ihrem Gesichtsfeld
der Anspruch an die Minnlichkeit des Gatten.
Oftmals mag solches Kosen wie ein Rausch ver-
fliegen. Wird das Eheproblem der adligen Maid
aber einmal ernst, so beginnt die Probezeit.
Eines Tages wird die Tabele. die Kriegspauke,
geschlagen, sei es fiir alle, sei es fiir ihn. den
ritterlichen Gast, allein. Ein Nomadenvolk hat
Vieh weggetrieben; oder ein Ritter ist mit
bisem Wort vorbeigezogen: vielleicht ist aber
in dem Kipflein der Maid auch nur die Er-
innerung an irgendeine lingst halb vergessene
kleine, aber ungesiihnte Schmihung aufgestiegen.
Kurz und gut: fiir den jungen Ritter und
seinen Barden heiBt es: Aufsitzen. abreiten
und erfolgreich kimpfen.

Alle alten Barden, die mir von den Gescheh-
nissen der vergangenen Zeiten zu erziihlen
wulten, waren sich darin einiz, daB der weit-
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aug eriBte Teil der Kimpfe und Kriege aul
den Anreiz durch die Frauen zuriickzufiihren
war. Kein Zweifel, daB bei den Gelagen dieser
kampfirohen Horro mancher Streit entstand,
der mur durch Zweikampf geendet werden
konnte. Sicher ist auch, daB mancher bhewuBt
Ueberlegene sein Besitztum durch den durchaus
nicht verwerilichen Viehraub zu mehren suchte.
Entscheidend aber vor allem war die Hoch-
haltung der Ehre. Urteil iiber diese lag und
liezt heute noch in letzter Linie in der Sinn-
gabe durch die Frau. Ein junges Weib des
Adels braucht nur zu sagen: ,Hs gibt keine
rechten Miinner mehr unter den Horre!* —
und alsbald ist der Tatendurst jedes Ritters ge-
weckt. Man kann sagen, daf der kriegerische
Sinn dieser Vilker im Kampfe um das Dasein
gehoren, durch Beziehung zu hoher Kultur ge-
adelt, durch die Frauen aber am Leben erhalten
und stindig geschiirt wird.

An anderer Stelle dieses Buches (siehe
Teil IV) werde ich zeigen, daB auch die
hamitische Kultur und besonders das Leben der
Bedjastimme des Etbai von einem ebenso
ritterlich kriegerischen Sinn durchweht wird
8



wie das der Beduinen Arabiens. Bei diesen
tritt solche Erscheinung aber als Naturanlage
und naiv, jedenfalls nie so kompliziert wie bei
den dunkleren Gara- und Gannastimmen des
nordwestlichen Afrika aunf. Die Kultur der
ritterlichen Wiistenstimme ist eine solche
schlichter Viehziichter. Die der Gara-Vilker ist
die einer hochentwickelten und gesteigerten
wirtschaftlichen wie sozialen Tektonik.

Bei diesen Gara-Ganna beruht alle Kultur
auf dem Fundament des Landbaues, dem Tief-
sinn der Scholle. Der Bauer, der Ulussu, der
Hirige ist mit dem Acker verwachsen. Mag er
tausendmal ,.nur Hériger” sein und damit die
Pilicht haben, etwa die Hiilite seiner Arbeits-
kraft seinem Horro zur Verfiigung zu stellen —
immerhin darf dieser sich nie an ihm ver-
greifen, geschweige denn ihn wie einen Sklaven
miBhandeln oder gar verkanfen. Ritter und
Bauer sind hier durch herzliche Beziechungen
verbunden, und in der Umgebung des Burg-
stadtherrn befinden sich als treueste und beste
Ratgeber stets einige Ulussu. Genau so ver-
hilt es sich aber mit den Handwerkern, unter
denen die Numu, die Schmiede, die Rolle der
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Wahrer metaphysischer Kulturgiiter spielen, so
wie die Dialli oder Barden solche der Kunst
und der historischen ,,Wissenschaft sind. In
dieser FEigenschaft sind beide Berufe oder
Kasten ebenso einflubreich, bedeutungsvell wie
gefithrlich. Indem der Schmied Herr aller Eisen-
und Wallenherstellungskunst, dazu aber noch
Inhaber aller mystischen wie magischen Kriifte

der Barde aber nicht nur Wahrer der ehren-
haften Legenden, sondern auch Dichter von
Spottreimen ist, verfiigen beide iiber eine fiir
die Horro nnberechenbare Macht. (Kartoer. 3.)

Der Adel ist hier nicht Vertreter einer bru-
talen Ritterlichkeit von Natur wie bei den
Bedja und Urbeduninen. Dieser Adel der Gara-
Gannavilker ist vielmehr eine wohlausgehildete
Erscheinung hoherer Kultur. Die Wechsel-
wirkung der Stiinde und Berufe ist allseitis.
Das aher heiBt: wir haben es hier mit
einer Kulturgestalt zu tun.

Diese hochentwickelte Kulturform besteht in
eleicher Vollendung nur hbei den Nordwest-
afrikanern: sie liBt sich als verblaBte Erb-
sehaft noch nachweisen bei den ihnen benach-
barten Tuarez, in letzten Resten aber in
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kleinen Oasen Fessans, d. h. also der alten
Fasa. Damit gewinnt das Gassire-Opus aber
einen bedeutungsvollen Hintergrund, der uns
veranlassen muB, noch einen weiteren Blick in
die vorgeschichtliche Kulturzugehirigkeit dieses

Landes zu werfen.

Sehon die ersten Reisenden Europas, die
von Norden her das innere Fessan erreichten
und in seiner Nihe die Ruinen der Stadt
Djerma und Djerra auffanden (Denham und
Clapperton), haben Fessan mit dem Lande der
Garamanten und Djerma mit deren Hauptstadt
Garama der Zeit des alten Rom identifiziert.
Ruinenfunde haben dies bestitigt. Der Feld-
herr Lucius Balbus Gaditanus hat anno 19
v. Chr. Garama erobert. DaB die Eroberer
nicht auf besonders bemerkenswerte Kultur-
giiter stieBen, geht aus der Mangelhaftigkeit
der Berichte bei Livius und Strabo hervor. Ja,
diese Garamanten vermochten in der Zeit um
Christi Geburt so wenig direktes Interesse zu

erwecken, daB die Natur- und Erdbeschreiber

gezwungen waren, auf alte Legenden zuriick-
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zugreifen, um etwas Eigenartiges von ihnen er-
githlen zu kénnen.

Und doch waren damals nur finf Jahr-
hunderte vergangen, seitdem Herodot (IV 183)
mehr von diesen gleichen Garamanten zu be-
richten vermochte. Der alte Grieche kennt in
diesem Lande zweierlei Vilker. Zum ersten die
hihlenbewohnenden, Schlangen und Eidechsen
essenden, fliichtizen Aethiopen und eben diese
mit Viergespannen jagenden Garamanten, die
er als ein hesonders starkes Volk bezeichnet.
Sie kannten den Anbau ven Reis.

Es besteht also — wenn wir das wenige zur

Verfiigung stehende Material als hinreichend

erachten — die Miglichkeit, zwischen dem Zeit-
| abstand von 500 und 19 v. Chr. einen kultu-

rellen Unterschied festzustellen, der bedeutend
ist. Der iiltere Schriftsteller wei auch von
einem .mit Viergespann Iahrenden® Volke zu
gprechen, der jiingere nmur von wilden Vilkern.
Die iltere Zeit hat aber augenscheinlich mehr
Ursache gehabt, sich mit den Garamanten zu
beschiiftizen. Denn Apollonios ven Rhodos
!\ sagt in mythischer Form, daB die Gara-
| manten aus Kreta stammen. Wenn wir nun
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auch diese als solche exakte Angabe als durch-
aus bedeutungslos fiir unsere Frage hier im
einzelnen nicht zu beriicksichtizen brauchen,
g0 erinnert sie doch mit aller Deutlichkeit
an einen Satz im Gassire-Epos, niimlich die
Angabe: ,Als die Kinige der Fasa
noch am Meere wohnten, waren sie
auch groBe Helden, und sie kimpiten mit
Menschen, die besaBen Lauten und sangen
das Dausi* (Absatz 6).

Es erscheint also durchaus angiingig, die
beiden Tatsachen in Parallele zu stellen, daf
einerseits das Wissen der Mittelmeervilker
von einer Garamantenkultur in Afrika verblaBt,
daB andererseits die Garamantenkultur, die ein-
mal am Rande des Mittelmeeres, d. h. wohl an
den Syrten heimisch war, nach den fruchtharen
Lindern Innerafrikas absickert oder ab-
wandert.

In diesem Zusammenhange spielen nun noch
einige nebensiichlicher erscheinende Angaben
des Mythos eine wichtige Rolle. Zum ersten
die Geschichte der Laute, die symptomatisch
mit dem Bardengesang verbunden ist. Zum
anderen aber die Angaben iiber die Be-
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stattungsform. Es heifit im drittletzten Ahsatz.

.Die Urne der Leiche war rot vom Blut*
(d. h. offenbar vom Blut der Opfer). Ferner-
hin: .Alle Heldon und Frauen trugen weiBe
und rote Kleider.” Letzteres gibt uns die Farbe
der Trauer an, ersteres weist auf die Be-
stattunzen in einer Urne, in einem Pithos, hin.

Sehen wir, ob uns diese Angaben weitere

Aufschliisse zu geben vermdgen.




3. Das Grab.

a) Grabbauten jiingerer Zeit. b) Griiber der Vorzeit.

¢) Das Bauwesen.

Das innere Afrika mag an Kulturgiitern so
viel hesitzen wie es will, es wird mit alledem
nicht einen Mangel verschleiern, der den
Forscher anfangs empfindlich und schmerzlich
beriihrt: den Mangel steinerner Monumente.
Aber Innerairika, Sahel, Sudan, Westafrika,
Obernilland, Kongobecken und Sambesibecken
sind steinarm, wo nicht steinlos. Die sie be-
wohnende Menschheit ist nicht wie in Aegyp-
ten, in Kleinafrika und in vielen Mittelmeer-
lindern zum Verwenden und Monumentalisieren
von Steinmengen erzogen. Der Afrika durech-
zichende Forscher muB sich des Leids iiber

dieses Fehlen des iiberzeugendsten Beleg-

materials fir alt- und vorgeschichtliches
Kulturwerden entschlagen und wird dann —
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durch Fehlen auf der einen Seite zur Umschau
nach anderer Richtung erzogen — finden, daB
Erde gerade so gut sprechen kann wie Stein,
daB da, wo Steine fehlen, die Kultur statt in
Pyramiden und Felsgriibern sich auch in An-
lagen anderer Art zu duBern vermag. Hierfiir
einige Beispiele.

Im Bericht iiber die zweite Reise habe ich
suerst von einem Ritte erzihlt, den ich eines
Nachts von Wagadu aus unternahm, um heim-
lich ein altes Heiligtum des groBen Mossivolkes
aufzusuchen und die vorher dureh Vertrag und
Zahlung von dem Herrscher erworbenen
Schiitze, die es barg, fiir die deutschen Museen
zu retten. Es war eine der lustigsten und er-
freulichsten, wenn auch ansirengendsten Unter-
nehmungen. Schon lange bevor die Reichs-
hauptstadt der Mossi erreicht war, hatte ich
ven jenem Heiligtum im Voltagebiet gehirt —
als Erfolg des immer bewiihrten Rezeptes, daB
der Kulturforscher vor dem Betreten eines
Landes dessen abgetriehene und verschlagene
Biirger griindlich abhéren muB, weil diese
durch Versklavung Entheimateten im Auslande
immer leichter iiber die Geheimnisse der
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Heimat berichten als dessen ungetriibt glick-
liche, seBhaite Vilker, die infolge des Lebens
im sozialen Verband zu gleichmiBig betriebener
Geheimniskriimerei neigen.

Nun ist es fiir die Bedeutung des in besagter
Nacht gewonnenen Fundes wichtig, zu wissen,
daB die Mossi, die seit dem Mittelalter Herren
dieses Landes sind, selbst ein verhiiltnismiBig
rohes, ja ein Barbarenvolk sind, die ihre Kul-
turkriifte aus den alten Bauernviélkern und dem
Erbgut iilterer Fiirstentiimer aufsaugen. Je
weniger sie selbst mitgebracht haben, desto
eifersiichtiger sind sie auf Erhaltung des iiber-
nommenen Gutes bedacht. Die Verhandlungen
wegen Besuches des besagten Heiligtumes
waren also sehr schwierig. Eifersiichtiz wach-
ten die argwihnisech gewordenen Hioflinge und
Reichsheamten iiber unsere Schritte. Die Fahrt
selbst konnte nur in einem einzigen Nachtritt
bewerkstelligt werden, der in heschleunigtem
Tempo hin und her zuriickgelegt werden muSte.

Das Haus, vor dem wir am Ziele anhielten,
wurde schnell durch einige Fackeln erleuchtet,
deren Material aus dem Hausdache gezogen
war. Es hatte bis auf den Eingang, der spiiter

87




su schildern sein wird, nichts Besonderes an
sich. Es war eine sehr groBe Rundhiitte. Die
Kerzen wurden angeziindet, ich ging hinein.
Es war ein dunkler Raum, in dessen Mitte sich
etwas Grofes und Unkenntliches erhob; an
den Wiinden waren auf einem einfachen Geriist
eigenartige Gebilde anfgestellt, die erwithnten
Heiligtiimer, annithernd zwei Meter hohe

Masken. Holzstiibe, Gewiinder usw., einige gut

erhalten., andere zu Staub vermodert und zer-
fressen. alles in allem fiir mich ein kiostlicher
ethnologischer Fund; aber wenn auch eigen-
artiz und wunderlich, so war anch er im Stil
und Wesen das gleiche charakterschwache
Schnitz- und Schnirkelwerk, das uns als typisch
afrikanischer Tand so oft geistesarm und
geschichtslos entgegenstarrt, wenn er auch
noch so viele hundert Male stilisiert ist. Ich
war sehr befriedigt — als Ethnologe. Eiligst
wurden alle brauchbaren Dinge herausgesucht,
und schon wollte ich mich auf den Riickweg
machen. ehrlich gestanden nicht nur miide,
sondern auch angewidert durch einen fauligen
Geruch, der im Raum herrschte, durch das

iiberall herumiliegende Holzmehl und durch eine
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gewisse klebrige Feuchtigkeit. Ieh wollte mich
mit meiner Beute aus dem Staube machen, da
fiel mir wieder das merkwiirdig groBe, dicke
Ding auf, das in der Mitte des Raumes
emporragte.

Ich beleuchtete es nither. Da zeigte sich, daB
genan in der Mitte ein groBer, konischer oder
kuppelformiger Lehmbau errichtet war, aui
dessen Spitze ein Gefif stand, das beim An-
schlagen einen merkwiirdiz dumpfen Ton wvon
sich gab. (Kartogr. 4.) Mein Begleiter machte
mich auf eine kleine, nicht zanz einen Meter
hohe Oelfnung in der Kuppel aufmerksam, die
von Westen her in sie hineinfiihrte. Ich hielt
ein Licht hinein und sah nun, daB diese
konische Kuppel iiber einem tiefen Schaeht
errichtet war, aus dem ein wenig lieblicher
Duft emporstiez. Da quer in den runden
Schacht Steiglatten eingelassen waren, ver-
suchte ich ihre Tragiihigkeit und stieg hinab.
Diese Kletterpartie iiber die fiinf schliipi-
rigen Latten und dann einen schriigen, vier-
stufigen Steighaum hinab war umso be-
schwerlicher, als ich in der Hand immer das
Licht tragen muBte. In 44 m Tiefe war ich
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auf dem Boden angelangt und fand, daB hier
nach den vier Himmelsrichtungen 5! m lange,
den Enden zu noch héher ausgeschachtete und
erweiterte Stollen angelegt waren. (Vergl. Ab-
bildung 1 und Kartogramm 5.) Die ganze,
in ihrer Art fraglos imposante Anlage war aus
der harten, zihen Lateritmasse herausge-
schlagen. Der Boden war bedeckt mit Knochen
und Scherben. Die klebrige Masse an den Steig-
holzern war das Resultat massenhaft hinab-
zegossenen Oplerblutes. Das Ganze war das
Grab eines#*von Westen her ins Land herein-
gekommenen Fiirsten, dessen Leiche ich aber
unter den Knochen und Lumpen und herab-
gefallenen Laterithrocken nicht aufgefunden
habe. Ich muB zugeben, daB ich trotz zuge-
bundener Nase es nicht lange ausgehalten habe,
und daB ich diesem Ort so schnell wie méglich,
d. h. sobald ich die wichtizen MaBe genommen
hatte, entfloh. Ob die Behauptung meiner Be-
gleiter, daB auBer dem Fiirsten selbst hier noch
die Reste von Menschen bestattet wiiren, die
seinerzeit dem toten Herrscher geoplert wurden,
anf Wahrheit beruhte, konnte ich nicht fest-
stellen. Unwahrscheinlich ist die Angahe nicht.
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Griber mit vier Gingen.

Soviel aher ist sicher, im Westsudan sind
noch sehr viele ihnliche Bauten dieser Art
erhalten. Die Beschreibung, die die Mossi von
der Bestattung ihrer Kaiser und Konige ge-
macht haben, stimmt in begrenzter Weise mit
der hier entdeckten Grabanlage iiberein.

Als mein Assistent Albrecht Martinus 1912
nach meiner Abreise die Expeditionsleitung
iibernahm und von Borgu- und Bussaleuten
Erkundigungen einzog, erhielt ich die Be-
schreibung von Griibern, die ganz genau der
Anlage der sogenannten Gurmalfiirsten im

Voltatale entsprechen.
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Aehnliche Grabanlagen waren vordem auch
im Nupelande iiblich. Frither gah es dort mich-
tize Totenhihlen. Sie sind verfallen, aber die
Alten der heutizen Zeit haben sie noch ge-
sehen und waren noch darin, als sie jung
waren. Im Kaba-Bunugebiete soll es heute noch
einige gehen, in die man hinabsteigen kann.
Schon in Ibadan hirte ich daven, und spiter
wurde mir oft davon berichtet. Auch in Mokwa
wissen sie vonm mehreren soleher Begriibnis-
hihlen. Eine lag da, wo friiher der Fiirsten-
palast stand und heute die Schule errichtet ist.
Wenige hundert Meter hinter ihr ist die ge-
weihte Stelle. Die Hihle selbst ist vor ungelihr
60 bis 70 Jahren eingestiirzt. Sie war unter-
irdisch. Man betrat sie durch ein groBes rundes
Bingangsloch; von ihm zweigte sich nach zwei
Seiten ein etwa mannshoher Stollen ab, der den
Beschreibungen zufolge 3 bis 4 m breit war.
In dem linken Stollen fanden die minnlichen,
in dem rechten die weiblichen Leichen ange-
schener Leute Aufnahme. Die Leichen wurden
zu dieser Aufbewahrung sehr fest mit groBen
Mengen breiten Baumwollbandes umwickelt, so-
daB sie steif und fest waren wie Mumien. So
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wurden sie dann gegen die Wand gelehnt. Nur
den allerangesehensten minnlichen Leichen
hiingt man eine Nupe-Tobe um. Damit die
Leichen nicht seitwiirts umsinken konnten, war
lir den Kopf einer jeden eine Héhlung in die
Wand geschnitten, in der er ruhte. So standen
die Leichen oft Monate, ja angeblich Jahre,
aulrecht, bis sie zuletzt innerlich ganz zerfallen
waren und nun trotz der festen Umwicklung als
Knochenhaufen zusammenstiirzten. Die Alten
meinen, daB in jedem Stollen dieser Leichen-
hihle wohl 50 Verstorbene aufgebahrt worden
seien. Es hat nach Aussage der Leute, die sie
noch gesehen haben, von solcher Art Grab-
bauten viele gegeben. Nur sehr angesehene
und vornehme Leute fanden darin Aufnahme:
gewihnliche Sterbliche wurden dagegen im
cigenen Gehift hestattet. Die Sitte derartiger
Bestattung in kiinstlichen Héhlen reicht bis auf
die Zeit vor Edigi szuriick. (Siehe Atlantis-
ausgabe Bd. V, Teil II.)

Ganz iihnliche Bauten errichteten fernerhin
vordem die Bosso-Sorokei. Bei Mopti, am Niger
oberhalb Timbuktus, vereinigte ich 1908 eine
griflere Anzahl alter Herren dieses Volkes
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und besprach mit diesen u. a. auch die alten
Bestattungssitten. Ucher die wunderlichen,

archaistischen Gebriiuche, die auch heute noch

in diesem Lande geiibt werden, etwas zu er-

fahren. war sehr schwer, da der Islam hier

emsig bemiiht ist, das Heidentum auszurotten.

Zum SchluB gelang es aber doch. das Yertrauen

der alten Herrem zu gewinnen, ihre Scheu zu

iiherwinden und sie zu bewegen, ihre Geheim-
nisse zu 6ifnen, d. h. also mich in die Mysterien
der alten, komplizierten Geheimbiinde (vergl.
_Westairikanische Kulturtypen®, 1912) und
Traditionen einzuweihen.

Und dann zeigten sie mir eines Tages so
ein Grab. dessen Eingang die Opierstellen noch
erkennen lieB, so daB ich einen Einblick ge-
winnen konnte. Der Bau verriet folgendes:

Ist in dem heidnischen Gebiete dieses alten
Landes ein Fiirst gestorben, so wird in einer
Entfernung von 10 m von Osten und Westen
her unter die Hiitte, in der der Yerstorhene
aufgebahrt wird, ein Gang sehrig nach unten
eefiihrt. Breite und Hihe dieses Stollens be-
laufen sich auf etwa 2 m, die Linge von dem

)

Eingang bis zur Mitte aul etwa 12 m. Die
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Eingangsiolinung wird etwa 4 m weit mit
Borassuspfeilern und einem Borassuslager ab-
gesteift, so daB die Enden des Ganges nicht
einstiirzen kinnen. Vor allen Dingen aber wird
genau unter der Hiitte, in der der Fiirst ver-
storben ist und aufgebahrt liegt, also da, wo
die beiden Ginge von Osten und Westen aus
zusammenstoBen, eine Kuppelhalle ausgeschach-
tet und ihre Wilbung in Form eines Weiden-
korbes durch horizontale Ringe und Vertikal-
rippen gebildet; dazn mit Matten und Stroh
gefiittert. Zum ganzen Bau werden etwa 300
Menschen bendtigt, von denen etwa 150 Holz
schlagen, 50 flechten und binden und 50 wei-
tere Erdarbeiten ausfiihren.

Die Leiche wird mittlerweile durch Hock-
zichen der Knie und Festhinden der Arme in
eine moglichst rawmsparende Form gebracht,
wird mit vielem Stoff umhiillt und dann in eine
Urne gesetzt, die etwa 175 em hoch und 150 em
breit ist. In dieser Urne wird der Leichnam
dann durch den Zugang in die unterirdische
Héhle gebracht und in der Mitte so aufgebahrt,
daf sein Antlitz nach Westen gerichtet ist.
Um den Steintopf mit seinem vornehmen In-

Frobenius, Bd. VI. 9




halt werden vier Leuchter, je einer mach jeder
Himmelsrichtung, aufgestellt und, sobald der
Fiirst gebettet und alles hergerichtet ist, ent-
ziindet. Weiterhin werden aufgestelli: Duo,
d. h. Getriinke in kleinen und groBen GefiBen,
allerhand Speisen und Korn in verschiedenen
Behiiltern. War es ein kriegerisches Ober-
haupt, das hier seine letzte Ruhestiitte fand,
so wurden Bogen und Pleile sowie sein
Fliezenwedel mit in die Grabkammer gelegt.
Yor allen Dingen begleitete jeden Fiirsten
seine meistgeliehte Frau, Sie wurde lebendig
mit in die Grabkammer gebracht und darin
fir immer eingeschlossen. Man brauchte nie-
mals eine Frau hierzn zu zwingen, denn eine jede
erfiillte das Gesetz herzlich gern und war froh.
nicht von dem Geliehbten getrennt zu werden.

In der Grabhiitte iiber der Kammer, in der
der Tote zuerst aufgebahrt lag, stellte man eine
kurze Tonrihre oder Tonsiiule anf. Sie wurde
genau da errichtet, wo unten der Kopf in der
eigentlichen Leichenkammer lag. Ferner zog
man ven der Grabhiitte nach Norden und
Siiden je einen Graben. Diese miindeten nicht
in die Grabkammer, sondern dienten nur dem
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Zwecke, Reservelebensmittel in Kriigen, Scha-
len, dazu auch somstige Gebranchsgegenstiinde,
wie Tabakspleifen, Wasserkriize, ja auch sogzar
Brennholz aufzunehmen. Diese Sachen waren
bestimmt, den Toten zu erfreuen und zu er-
frischen, wenn das, was direkt in der Grah-
kammer war, verbraucht wire. Und das Brenn-
holz sollte in den kalten Zeiten die Miglich-
keit bieten, erwiirmendes Feuer zu entziinden.
War das alles derart fertiz zubereitet, so
schlof man den Ost- und Westgang im Innern
mit starken Lattensticken uwnd warf FErde
darauf. Auch schiittete man den Nord- und
Siidgraben zu.

So also sind diese alten Bauwerke heschal-
fen, die noch jetst die Eingeborenen des Niger-
bogens fiir ihre verstorbenen Herrscher her-
richten. (Vel. Abb. Nr. 1.) Es sind wirklich
bedeutende Bauten, klein und unscheinbar er-
scheinen sie aber im Vergleich zu jenen emi-
nenten Grabanlagen, von denen ich im folgen-
den einen Rekonstruktionsversuch geben will,
und deren Ausfiihrung noch vor einem Jahr-
tausend gebriinchlich war.
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In diesen Lindern zwischen dem unteren Senc-
gal und dem nérdlichen Haussagebiet, also auf
dem 13. biz 18. Grad nérdlicher Breite, sieht
der Wanderer viellach aus schwach gelbem
und sandigem Boden rote Hiigel aunisteigen,
die. wie mich deucht, auf jeden Beschauer den
Dindruck des Fremdartigen, Kiinstlichen und
Naturfremden machen miissen. Im Westen lie-
een wohl die #AuBersten Vorposten hei den
Dérfern Pada-lali und Djinsa. also zwischen
Matam und Bakel, in der Landschait Toro,
nahe dem Senezal, Am dichtesten gruppiert sind
csie an den Uferlandschaften des mittleren
Nizer. Nach Osten zu kommen als #uBerste
bislang feststellbare Beispiele die im Sinder-
webiete erhaltenen in Betracht. Ich bin aber
iiberzengt, daf man Vertreter dieser Baunweise
noch weiter mach Osten hin wird feststellen
kinnen. Die Grife dieser Rotkiopfe schwankt
bedeutend. Von 5% m Hohe und 22 m Basis-
durchmesser steizt sie auf 23—25 m Hihe und
29150 m FuBbreite: im MittelmaBe aber hal-
ten die meisten bei ca. 12 m Héhe 40 m
Sohlenbreite.

Diese eigenartizen Rotkopfe sind, wie jeder
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iltere Eingeborene, wenn er erst zum Sprechen
gebracht ist, wversichert, alte Konigsgriber.
Und wenn wir das auch nicht von den Leuten
sclbst hiren wiirden, wenn uns das auch nicht
der erste Eindruck verraten wiirde, so brauch-
ten wir nur bei dem alten arabischen Reisen-
den El Bekri, der um 1050 diese Gegenden be-
sucht hat, nachzuschlagen., um uns von der Tat-
sache zu iiberzeugen. Nach den Angaben dieses
ausgezeichneten Forschers haben die Einge-
borenen dieser Liinder die verstorbenen Konige
vordem in groBen Kuppelbauten beigesetzt, die
mit einer Erddecke eingehiillt und so unter
einem groBen Erdhiigel verborgen wurden. aus
dessen Innern ein Gang nach auBen fiihrte;
durch den Gang wurden Opfer, und zwar
Menschenoplfer und berauschende Getrinke dem
Toten dargebracht. Dieses sind die Monumente.
ven denen wir jetzt sprechen wollen. Die Fran-
zosen, die, zuerst auf sie aufmerksam gemacht,
als erste einige Grabstiche in sie hineinge-
stoBen - haben, eriifneten der wissenschaft-
lichen Welt zwar den ersten Einblick in vor-
islamitische Tiefe; sie haben diese Forschung
aber nicht so weit betrieben, daBl wir heute
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nach Anlage und Wissen schon niher iiber sie
unterrichtet wiiren. Fiinf dieser Tumuli im fran-
zosischen und englischen Gebiete sind bereits
von FEuropiern aufgeschnitten worden, aber
etwas Erschipiendes ist bisher dariiber nicht
verdifentlicht worden. Abgesehen von der Mig-
lichkeit, die aufgeschnittenen Bauten an den
Schnittilichen zn untersuchen, hat nun jedoch
bei einigen auch die Natur ihre eingreifende
Wirkung walten lassen, hat durch Wind, Hitze
und Kiilte die Oberfliche aulgerissen, das
Innere gelockert und dureh Regengiisse man-
chen Gang abgespiilt, so daB es heute schon
miglich ist, eine Rekonstruktion zu wagen. Ab-
gesehen von dem Tatsachenbestand, den der
Forscher an Ort und Stelle findet, kann er sich
fernerhin auch auf das Gediichtnis und die
Aussagen der Eingeborenen stiitzen, die ihrer-
geits in Traditionen noch reichlich Nachrich-
ten iiber die Bauwerke und ihre Herstellung
bieten, da sie in ihren Gesingen die Erinne-
rung an ihre Errichtung bewahrt haben. Es
geht aus allem ganz deutlich hervor, daB es
einstens noch verschiedene Art sclcher Tumu-
lushauten gegeben hat:
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1. eine kleine Art, deren Erdkopl iiber einer
unter der Erde gelegenen Grabhiitte errichtet
war;

2. einen mittleren Typus, bei dem zwei
Riiume, ein unferer als Leichenkammer unter
der gewachsenen FErde und ein oberer als
Opierraum unter dem angeschiitteten Tumulus,
angelegt waren;

3. ganz besonders groBe Anlagen, die auBer
dem Kionige noch viele angesehene Miinner
nach bestimmten Anordnungen in griBeren
Rédumen aufnahmen.

Der wichtigste Typus scheint mir der mitt-
lere zu sein, und ihn habe ich auch nach ein-
gehenden Ausmessungen des von Desplagnes
durchsehnittenen Grabbaues von Ualedji, nach
den abgeschlimmten Resten des Tumulus von
Gjiggi, nach dem durch einen Nigerarm zer-
schnittenen kleinen Tumulus von Tendirma,
nach den Guallaresten und nach Erkundigungen
bei Eingeborenen zu rekonstruieren versueht.

Da es sich hier darum handelte, zum ersten-
mal einen grioBferen Monumentalbau des vor-
geschichtlichen Negerafrika wieder herzustellen,
s0 wurde keine Mihe gescheut, die Aufzabe
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so sorefiltic wie nur moglich zu erledigen. Un-
klar ist im wesentlichen nur die Konstruktion
der oberen Opferkuppel geblieben.

Ieh will versuchen, die Herstellung eines
solchen Werkes zu schildern: "von “Osten und
Westen wurden Giinge unter die Erde gefiihrt
und da. wo sie aufeinanderstieBen, die Galerie
zu einem im Grundrif ovalen Kuppelbau er-
weitert. Die Kuppel wurde mit Borassuspalm-
holz ausgekleidet und versteift. Diese tief ge-
legene untere Kuppel barg den Toten mitsamt
allerlei Beizaben. Auch hier war die Leiche
hiiufie in einer Riesenurne geborgen. Zumeist
wurde auBer dem Herrscher noch ein weiteres
lebendiges Opfer hier untergebracht. Und zwar
schwankt die Angabe zwischen einem und vier
Menschen. Der Ostgang wurde anscheinend
wieder verschiittet, der Westgang dagegen mit
Bohlen zugedeckt und alljihrlich gedifnet, um
neuc Opfer aufzunchmen. Genan iiber der
eizentlichen Grabkuppel wurde dann auf ebener
Erde eine zweite, sehr starke Kuppel errichtet,
in die von Westen her ein gedeckter Gang
fiihrte, Diese Kuppel mitsamt dem Gang wurde
aus schweren Borassusstimmen erbaut, mit
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Erde iiberdeckt und iiber ihr der Tumulus er-
richtet.

Es gibt unter den Songhai-Fari Makas ein
altes Lied, das auf Begriibnisfesten gesungen
wurde und uns schildert, wie die oberirdisehe
Opferkuppel zum Tumulus ausgebaut wurde.
Der Text lautet:

Der verstorbene Kinig liegt unter der Erde,

Der Strom weint. — - = = B

Wir haben iiber der Erde dies Haus gebaut,

Wir haben das Haus mit Erde gedeckt,

Wir haben die Erde mit FiiBen getreten, und

die Frauen haben sie mit Holz geschlagen:

Wir haben Ochsen getitet und das Blut iiher

die Erde gegossen;

Die Franen haben die blutice FErde ge-

schlagen;

Wir haben Stroh und Holz herbeigetragen;

Wir haben iiber die Erde ein Feuer gemacht.

Wir haben die Asche weggetragen.

Wir haben Erde herbeigetragen.

Wir haben die Erde mit FiiBen getreten

~— — USW. USW.
Also schichtweise wurde das Werk ausge-
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fiihrt. Eine Decke ward iiber die andere gelegt,
mit Rinderblut besprengt, festzeschlagen und
mit Feuer gehiirtet. In der Tat kann man an
einzelnen Stellen die Rotkipfe ,,abblittern®
sehen, wie einen in den Tropen sich schilen-
den Granithlock. Danach zog man noch einen
Ringgraben um den ganzen Bau und legte eine
ihn reinigende Entwiisserung an, die an-
scheinend nach Osten geliihrt ward. Man deckte
den Zugang nach der eigentlichen Grabstitte
mit horizontal verlegten Bohlen, die nur ein-
mal im Jahre gediinet wurden, damit das
herbstliche Opfer hineingestoBen  werden
konnte. Im iibrigen aber verkehrten die Prie-
ster mit dem Toten im oberen Gemache, in
das man durch den geschiitzten Gang zu ebener
Erde gelangen konnte.

In tiefer Ehrfurcht und nur ungern erzihlen
die Leute die Sagen, die das Volksgedichtnis

um diese Bauten gesponnen hat.

Indem der Gang der laufenden Erérterung
bis zu diesen monumentalen Formen vorge-
drungen ist, wurde auch der Anschluf an die
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alten Bardengesiinge, deren einer den Ausgang
der Betrachtung bot, erreicht. Denn eine der
tielsinnigsten dieser alten Epen, die Legende
von Samba Gana, die in Band IV der ,,Erleb-
ten Erdteile” Seite 95 abgedruckt ist — und
deswezen hier nicht wiederholt zu werden
braucht —, schildert den Bau eines gewaltizen
Tumulus — eines der michtizen Rotkiple, die
heute noch ihr verwittertes Haupt iher den
weiBen Sandufern des oberen Niger erheben.
Es sind die Griiber jener alten Kulturperiode,
die die Nachkommen der Garamanten von den
Syrten siidwiirts zum Niger vordringen sah.
DaB diese Bauweise sich im West- und Zen-
tralsudan weit ausgedehnt hat, belegen schon
die oben geschilderten Funde. DaB ihre Her-
stellung noch in jiingerer Zeit erfolgte, geht
aus der Erhaltung der Bosso-Sorokei-Hiupt-
lingsgriiber hei Mopti hervor. DaB die groBSen
Monumente, deren Herstellung noch heute im
Volksgesang geschildert wird, blutwarm mit
dem Veolksleben im Westsudan bis in das friihe
Mittelalter verbunden waren, geht aus der
glinzenden Bauschilderung des Arabers FI
Bekri hervor, der diese nach Augenschein-
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nahme im Jahre 1050 verfaBt hat (Ueber-
setzung v. Slane).

Fragen wir uns nun, welche kulturgeschicht-
liche Bedentung diese Beziehung der Gara-
mantenkultur zu besagter Grabbauweise hat,
und vergegenwiirtigen wir uns zu diesem Zw eck
deren tektonischen Sinn.

Diese Bauten stellen unterirdische Anlagen
dar. deren Schiichte oder Ginge oder Kammern
in Kreuzform um einen Mittelpunkt angelegt
sind. Sie weisen zwei verschiedene Zutritts-
miiglichkeiten auf. Die eine besteht in einem
lingeren, mehr horizontalen Eingang, der von
der Seite her erfolgt, die andere in einem mehr
senkrechten Einstieg, der in der Mitte miindet.
Solche Bauten sind mun aber nicht nur fiir die
Toten, sondern auch fiir die Lebenden, also als
Behausuneen, bei einigen Vilkern iiblich. Bei-
foleend werden Pliine einiger solcher wieder-
cereben, die erdrtert werden sollen. (Vgl
Abb. 2.) Aus dem Sudan sind solche Bauten
fiir drei Gegenden sicher erwiesen: Am Nord-
ufer des Tsadsees, wo englische Reisende sie
antrafen (z. B. Visher), im Voltabecken
Lauptsiichlich im Bussangsigebiet, und endlich
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Abb. 2.

Krenzkeller-
wohnban
im syrtischen
Kulturgebiete
des Sudan.

1. Querschnitt
eines Grotten-
3 haues bei Mopti
am N r, Hihe
vom Einstieg bis
zum Boden ea.
6m. Die schwarz
gehaltenen Teile
sind Luft

Wandverklei-
dungen (DIAFE

1908).

2, GrundriB zu
obigem Girotten-
bau bei Mopti.
Der Innenraum
miBt 4,25 m im
Uunadrat
(DIAFE 1908).

3. Querschnitt
einer Erdwoh-
nung der Guo-
nusisklaven im
Bussangsigebiet
5,25 m tief in
den Boden ver-
senkt (DIAFE
1908).

i. Grundrif zu
obigem  Quer-
schnitt einer
Erdwohnung
im Bussangsi
gebiet. Grifite
Breite des
ovalen Wohn-
raumes in der
Mitte 4.60 m
(DIAFE 1808).




am oberen Niger (besonders Mopti). Alle diese
Bauten sind ausgezeichnet durech Lagerung im
gewachsenen FErdreich, durch Kammergliede-
rung und durch ,Stieg” und ,,Gang®. AuBer
im Westsudan sind diese Bauten in primitiverer
Form auch der Nordkiiste Kleinafrikas und den
Syrten bekannt. Sie sind auch auf den kanari-
schen Inseln genam so heimisech, wie sie mir
aus vielen Gegenden Spaniens bekannt ge-
worden sind. Aber Verneau (Archipel Canarien
1887) hat derem auch als erster ams vorge-
schichtlicher Zeit erwiesen. Sie stellen in den
afrikanischen Nordlindern zwischen Kabylie
und Gurian aber mehr aus dem ziilhen Erd-
reich herausgekratzte Hohlen als kunstvolle
Rauten dar. Das urspriingliche Héhlenkreuz-
gewdlbe erscheint hier ganz deutlich als Alt-
gut, der kompliziertere Kunstbau als historisch
dokumentiert. In den Architekturen der Qasen-
stidte driingte sich uns (zumal in den alten
heute verfallenen Teilen Figuigs) die Ge-
schichte dieser durch stockdunkle unterirdische
Giinge charakterisierten Bauweise aul: sie ist
als hihere Kunst aus dem natiirlichen Natur-
hiohlenstil herausgewachsen. Dies geschah frag-
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los unter dem EinfluB der Bauweise, die Wiinde
aus in der Sonne getrockneten Luftziegeln zu
errichten. Charakteristisch ist es, daB der
iiltere Naturhihlen- oder Silostil auf Nord-
afrika beschriinkt blieb, wiihrend sich der
hihere Baugedanke des Luftziegelbaues mit der
Anwendung auf Kreuzkeller bis in den Sudan,
— hieraber nichtiberdas Gebiet,
iber das die Kultur der Garaman-
ten sich erstreckte, hinausausge-
dehnt hat.

Fiihrt die Verbreitung der XKreuzgewilhe-
wohnbauten schon deutlich zu solcher Unter-
scheidung, so erhellt diese noch mehr aus den
als Griiber dienenden gleichen Konstruktionen.

Im Sudan konnten diese Kreuzkellergriber
nachgewiesen werden vor allem nm den Niger-
bogen herum, nach Siiden bis in das Mossi-
gebiet und Borgu, nach Westen his an den
Senegal (s. oben), nach Osten his Nupe und
Altkororofa. (In letzterem Lande allerdings
nur der Sage nach.) Die letzte mir in Inner-
afrika bekannt gewordene Heimat dieses Baues
ist aber in der Niihe von Djerma (bei Mursuk)
gelegen. In den Gribern nach Gold, Bronze
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(oder Kupler) und Steinperlen sammelnde
Tuaree kénnen ganz genaue Beschreibungen
geben. In den Sudan sickerten noch bis vor
kurzer Zeit jihrlich Tausende und aber Tau-
sende von Perlen, die aus Chalzedon, Jaspis,
Karneol bestehen und einen Lieblingsschmuck
der Frauen vor der Ueberflutung durch euro-
piiische Perlen darstellten. Sie alle wurden von
Grabpliinderern der Sahara und zwar aus den
Nordliindern eingefiihrt. Sie stammen auns pri-
historischen Griibern und erinnern daran, daf
schon im Altertum diese Liinder durch Stein-
perlenarheiten bekannt waren. Haben die Alten
doch sozar den Namen Karthago vom .,Chal-
zedon® abeeleitet. Die Tuareg schilderten mir
ihre Arbeit des Griiberaussuchens nun so deut-
lich, daf das Bild der ihnen sonst nirgends zu
Gesicht kommenden Kreuzkellergewilbe unver-
kennbar wurde. Von hier aus miindete also aunch
der Strom der Grabbaukultur in den Sudan.
(Vgl. Abb. 1.)

Aber noch weitere wichtige Charakteristika
der Garamantenkultur konnten diese Schatz-
gritber aus Fessan mir mitbringen. Das erste
war eine kupferne Speerspitze mit Dorn und
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Abb. 3. Kupferspeerspitzen.
1. Sardinien: 2. Karthago., vorpunisch: 3. Djerma:
t. Etrurien.

Seitenlochern. Diese Form gehirt in den Ver-
wandtenkreis einer spiiten Kuplerzeit, fir die
ich sehr ihnliche Belege auch aus Karthago
und Sardinien (aus Nuraghen) bheibringen
konnte. Zum anderen aber die noch wichtigere
Mitteilung, dafl die wichtigsten und reichsten
Funde Beigaben von Skeletten sind, die in
groflen Urnen inmitten der Kreuzkellergewilbe
beigesetzt sind. (Vgl. Abb. 3.)

Hiermit aber kommen wir nun unwillkiir-
lich zu dem Satz aus dem Epos ,Gassires
Laute” zuriick, der lautet: ,Die Urne der
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Leiche war rot vom Blut.” Gassire wurde in
einer Urne, in einem Pithos, bestattet. Wie
dieser alte Heros im Liede, so mancher fiirst-
liche Ritter in den Monumentaltumuli am Niger.
So auch noch Songhaifiirsten und nach eigener
Feststellung Falli und Tengelin, Manga und
Kamuku sowie endlich eine von Norden ge-
kommene Dynastie der Nordjorubalinder. Dazu
nach Tremearne (,,Hausa Sup.“ S. 106) Bariba
in Boren und Gwari sowie frilher auch Haussa.
Vor allem aher ist der ,vorgeschichtlichen®
Sso zu gedenken, die einstmals am Ufer des
Tsadsees geherrscht haben und deren Griiber
und Leichenurnen Gustav Nachtigal (Sah. u.
Sud. II S. 426) aunffand. (Vgl. Kartogramm
Nr. 6.)

Also wiederum breites Auslaufen und Sich-
ausdehnen einer wuralten Sitte vom Gara-
mantengebiet aus in den und im Sudan. Ich
spreche von uralter Sitte und meine eine solche
der Mittelmeerlinder. Wir kennen sie als prii-
und althistorische aus allen westlichen, siid-
lichen und @stlichen Randlindern und ebenso-
gut aus Kleinasien wie aus Kreta, Aegypten
(Negada und Ballas), Kleinafrika und Spanien.
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Die Bestattung in der Urne hat im dritten
Jahrtansend im Westen eine groBe Rolle ge-
spielt. Das Aufkommen der Brandbestattung
hat die Urne fiir die Leiche dann zu einer
Urne fiir die Asche werden lassen.

Mit solcher Aufklirung ist die Méglichkeit
gegehben, die Zeit zu begrenzen, in welcher die
Garamantenkultur in Afrika und an den Syrten
ihren Einzug hielt, — diese Kultur, die so
mancherlei Charakteristisches bietet. Denn die
Figenart, die sich in der Herstellung von
Urnen, grof genug, um eine ganze Leiche zu
bergen, iuBert, ist ja die gleiche, die auch
aus Luftziegeln Winde und Hiuser baut. Sie
errichtet fiir ihr Korn riesenhafte LehmgeliiBe,
miichtige Tiirme, sie gibt einem mehrstockigen
Burghau das Leben; sie errichtet heizbare
Lehmbetten (NB.: daB solche ebenfalls am
Mittelmeer friiher iiblich gewesen sein miissen,
geht daraus hervor, daB ich in der Burg der
Alhambra ein Ziegelheizhett alter Zeit ent-
deckte!) ; sie hat die hohe Mahlbank mit Lehm-
sockel hervorgerufen, die ich bei Kabylen und
im Sudan so hiiufiz fand. Es sind das alles
Merkmale einer Kultur, die zeitlich noch nicht
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Stildte mit 4 Toren.

sehr weit vom Neolithikum entfernt ist. Denn
in dieser Zeit gewannen mit dem Aufkommen
der Topierei Ton und Lehm eine neue Bedeu-
tung. Deren Verwendbarkeit war erkannt, und
nun begann eine Tonschwelgerei, die in For-
men jubelte, bis sie in der Kunst von Tanagra
gipielte. (Vgl. Kartogramm Nr. 4 bis 8.)
Diese Symptome sind sinngemiB wie ver-
breitungsgemii als Teile einer Kultur zu he-
trachten, die in den Epen, in der hohen Ent-
faltune eines adligen Rittertums und in kasten-
miiBigem Sozialbau Triumphe feiert. Alles dies
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Die 4 als Ausdruck des Weiblichen (Die 3
Miinnlichen).

Das Drillingsgewinkel in der Titowierung.

als der des
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migen Einzelheiten sein; diese gehiren ihrem
Wesen nach aber zusammen, und das stellt
gich dem Auge am deutlichsten dar durch die
Gemeinsamkeit in der Verbreitung. Migen die
einzelnen Symptome noch so abweichende Ge-
schicke erlebt hahen, iiber ihren vorbestimm-
ten Verbreitungsrahmen hinaus vermochte sich
keines zu bewegen. Sie alle aber stammen aus
dem siidlich der Syrten gelegenen Fessan, das
von Norden her kulturell gespeist wird.
Deshalh hahe ich diese Kulturelemente, so-
weit sie im Sudan heimisch gewcrden sind und
gich gleicher Herkunft erfreuen, als syr-

tisehe bezeichnet.




4. Die Urbs.

a) Der Bau der Burgstadt. b) Vom makrokosmischen
Bauprinzip zur mikrokosmischen Anwendung. ¢) Das
Kulturrinnen auf ewigen Bahnen.

Haben wir nun schon allerthand iiber die
Baukunst der syrtisch-garamantischen Kultur
in Betracht gezogen — Wohnkellergewilbe
und Krenzkellergrah, Wandbau und Speicher,
Graburnen und Heizlehmbett —, so mag
nun ein letztes Moment, das auch in diese
Gruppe gehirt, des Niheren erirtert werden:
die ,,Stadt“! Aus den noch lebenswarmen Er-
innerungen der Barden konmte die Erkenntnis
von der Bedeutung der Burgstiidte dieser Kul-
tur gewonnen werden. Das Gassire-Epos kennt
ihre Anlage. Es sagt (Absatz 1): ,Denn stets
hat Wagadu, so oft es den Menschen sichthar
auf der Erde errichtet war, vier Tore, eines
nach Norden, eines nach Westen, eines nach
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Osten und eines nach Siiden.” Im vorletzten
Abschnitt trug der Barde die legendare Form
in charakteristischer Variante vor. ,,Viermal
hat Wagadu das Gesicht gewandt.” Viermal
_schaut es* durch die Tore, erst ,,nach Norden,
dann nach Westen, dann mach Osten, dann
nach Siiden.* Hier muB umsomehr ein be-
dentenderer Sinn verhborgen liegen, als ich auch
in der Tat viele Burgstiidte gesehen habe,
deren hohe Wallmauern nach den vier Him-
melsrichtungen durch Tore gedffnet waren. Die
Nachforschungen iiber das Bedingte dieser Ge-
staltung haben zwei Berichte ergeben, von
denen der erste folgendermafien lautet:
Adlige, Horro, waren stets die Griinder der
Burgen. Es waren zumeist die Siohne DBurg-
stidte hesitzender Ritter, denen mnach dem
Erbschaitsrecht kein Edelsitz zufiel. Solche
taten sich zusammen und zogen mit ihren Bar-
den (Djalli) und treu ergebenen Schmieden
(Numu) hinaus in die Ferne. Sie withlten
einen Platz miglichst an einem Seitenflusse
eines Stromes, nicht zu nahe seiner Miindung.
Die Numu muBten durch Orakel feststellen, ob
der Ort geeignet sei und gliickliche Zukunft
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verspreche. Hithner wurden ausgesetzt. Wurden
sie von Schakalen und Hyiinen gelressen, so
war die Zukunft diister. Ueberstanden sie
eine Nacht, dann konnte man Gutes er-
warten. Danach ward mit der Arbeit begon-
nen, zu der umwohnende Bauern angehalten
wurden. Aber nicht jede Zeit war gut.
Nur der Tag des ersten Auftanchens des
neuen Mondviertels war ersprieBlich. Der Platz
wurde im Kreis oder im Viereck umsteckt.
Vier Tore wurden von vornherein vorgeschen,
eines mach Osten, eines mach Norden, eines
nach Westen, eines nach Siiden. Dreimal zog
die ritterliche Jungmannschaft mit den Schmie-
den und mit einem jungen gattungsstarken
Stier um den Platz. Die Stellen, die im Ge-
hege schon freigelassen waren fiir die Tore,
wurden iibersprungen.

Das erste. was sich in dem Raume fand, war
nicht Menschheit, sondern Vieh, niimlich der
junge Stier zusammen mit vier Kiihen. Man
wartete, bis der Stier drei von den Kiihen be-
sprungen hatte, dann wurde er geopfert. Man
titete ihn, aber in der zeremoniellen Weise,
indem man ihm, der jung und toll umher-
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sprang, von hinten her die Fesseln durch-
schlug, so daB er briillend und zornig zu-
sammenbrach und mit seinem Blute weithin
den Boden netzte.

Sein Fleisch ward zum Teil im Feuer ver-
prannt, zum Teil verzehrt. Die Horro, Djalli
und Numu, die damit ihr erstes Mahl im Raume
der zukiinftigen Stadt genommen hatten, waren
solcherweise blutmiBig fiic alle Zeit, fiir sich
und alle Nachkommen verbriidert. Nie durfte
einer die Tochter eines der anderen beriihren,
stets muBten sie einander Treue bewahrem —
Treue bis zum Tode.

Das Glied des jungen Stieres ward iiber dem
Feuer gedirrt und zuniichst in einem hohlen
Raume in der Mitte des umfiriedeten Platzes
beigesetzt. Das fand statt am Tage der letzten
Sichel des Mondes. An diesem Tage wurde iiber
der Hihlung mit der Reliquie ein Altar in
Form eines Phallus errichtet. Daneben wurde
noch eine Opfergrube erifinet. Das Blut floB
spiiter in diese stets zu Zeiten des Mond-
wechsels. Drei Tiere wurden stets anf dem
Altar dargebracht. Dazu in anderen Zeiten

vier Tiere iiber der Opfergrube.
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Nun konnten die Menschen ihren Einzug
halten. Hiitten und Hiuser wurden errichtet.
Die Handwerker begannen ihre Arbeit. Alles
Leben aber spielte sich in der Stadt selbst ab,
nicht aufierhalb der Umiriedung. Kein Markt,
zu dem die Leute von auswiirts kamen, durfte
vorerst abgehalten werden, kein Handwerker
durfte seine Ware mach auBerhalb verkaufen.
Kein Ritter durfte anf Raub ausziehen, nie-
mand durfte noch heiraten, auch durfte kein
Stier geschlachtet werden.

Drei Monate zumindest wiihrte dieser Zu-
stand.

Den Zusammenhang des Niichsten, wie es
mir der Mande berichtete, kann ich mir nicht
als Regel denken. Hier hat alte Sage, wohl-
gepilegt im Kreise immer sich erneunernder aber
uralter Geheimkunde, wohl mehreres zusam-
mengefafit, das heute als ein gewihnlich Zu-
sammentreffendes, Iriiher aber wohl als ein
kaum mehr als einmal Zusammenfallendes zu
verstehen ist.

Nach dem Opfertode des ersten Stieres lebte
nur noch ein diesem in allem gleichender
Bruder als einziger Stier in der Umiriedigung.
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Wenn nun die Zeit der Sonnenwende kam, riB
dieser Stier sich los und rannte aus der Um-
friedizung in das Land hinaus. Im Lande
drauBen raste er umher, bis er vor der Hiitte
ciner mannbaren Jungirau aus edlem Blute
stehen blieh. Stets war es eine Jungirau, nie
war es ein Midchen, dessen SchoB schon er-
#finet war: stets war sie schin, stets makellos
am Kirper und gut und ergeben den Vor-
schriften der strengen Numu.

Vor der Hiitte oder dem Hause der Jungirau
blieh der rasende Stier stehen. Dort stand er,
bis die nachfolgenden Horro und Djalli und
Numu aus der nmeuen Stadt ihn fanden. Diese
gingen in das Haus. Sie fanden die schine
Jungiraun. Sie trugen sie heraus. Sie feierten
sie. Die Barden besangen ihre Schiénheit und
Tugend. Die Numu weihten sie, indem sie Korn
iiher sie ausstreuten. Im Jubel ward die Jung-
frau auf den Riicken des Stieres gehoben. Der
Stier lieB es sich gefallen. Auf dem Riicken
des Stieres ritt sie der neuen Einfriedigung zu.
Dreimal fii}irlv der Stier sie um die Umfriedigung.
Der Umritt erfolgte nach dem Lauf der Sonne.
Dann betrat er die Umfiriedigung von Osten.
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Kaum aber war der Stier in den Kreis der
Umiriedigung eingetreten, kaum war er hier
his zur Mitte vorgedrungen, so wurden der
Stier und die Maid mit dem Speere geopfiert.
der Stier iiber dem Altar und die Jungfran
ither der Grube. Dazu sangen die Barden ein
Lied, in welchem die Hochzeit zwischen Sonne
und Mond gefeiert wurde. Denn der Stier ward
als Symbol des Mondes, die Jungfran als
Symbol der Sonne angesehen. Die beiden
Leichen wurden danach hoch geehrt.

Die Leiche der Jungfrau wurde links, die
des Stiers rechts vom Osteingang heigesetst.
Das Blut beider ward wohl aufbewahrt als
grofie und heilige Sache. Ueber den Leichen
wurden die Pleiler des Tores errichtet.

Mit Holz und Lehm wurden die vier Tore
auigerichtet. Daranf folgte die Errichtung des
Stadtwalles zwischen den Toren. Aber schon
die Vollendung der Tore erschlof die Stadt
dem Verkehr. Nachdem der Stier seine kosthare
Beute in die Umfiriedigung getragen und somit
der edelste Gast Auninahme gefunden hatte,
duriten die Einwohner die Stadt zum Zwecke
vor  allerhand Unternehmungen verlassen.
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Waren die Tore vollendet, durften sie sie
riickkehrend wieder betreten.

Jetzt entwickelte sich der Handel.

Diesem mehr mythologisch aufhellenden steht
ein zweiter Bericht gegeniiber, den ich von
einem Mande im Jahre 1916 empfing. Dieser
lantet:

Die Anlage der Stidte mit Wallanlagen ging
in alter Zeit streng zeremeniell vor sich und
erfolgte folgendermaBen:

Mit dem Auftauchen des ersten Viertels des
Mondes ward die Absteckung des Umkreises
und der Tore begonnen. Dreimal wurde die
Stadt dann mit einem Stier umzogen. Dann
wurde er in den abeesteckten Raum gebracht
gusammen mit vier Kiihen. Nachdem er drei
von ihnen besprungen hatte, wurde er ge-
opfert. Sein Glied wurde in der Mitte der
neuen Stadt begrahen und ein Phallusaltar
nehen einer Opfergrube errichtet. Auf dem
Altar wurden immer drei Tiere, in der Grube
vier Tiere geoplert. Die Hauptsache ist, daB
der Stier als mit dem Mond verbunden be-
trachtet, die Stadt aber direkt als Sinnbild der
Sonne (oder der Sonnenbahn?) bezeichnet wurde.
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Als diese Berichte seinerzeit anigezeichnet
wurden, geschah dies in der gleichen Ge-
schiiftigkeit, mit der der forschende Wanderer
stets vor allem hesorgt ist, alles Erreichbare
einzuheimsen und nebeneinanderzustellen, ohne
sich der MuBe hingeben zu diirfen, den Blick
in die Tiefe zu richten. Erst langsam und im
Launfe der Entstehungsgeschichte gedanklicher
Architekturen erweist sich das spezifische Ge-
wicht der Funde. Im vorliegenden Falle ist mir
das besonders klar, Noch bis vor kurzem war
auch mir die mehrfach im Pui auftauchende.
ausgesprochen mystische Auffassung des ver-
schwindenden und auftauchenden Wagadu eine
hochstehend poetische. Dies soll nicht be-
stritten werden. Sie bedentet aber auBerdem
noch weit mehr. Was hier gemeint ist, wird
dem sogleich klar werden, der sich vergegen-
wirtigt, wie grundverschieden unser realer Be-
griff von einer Stadt, deren iiuBerer Physio-
gnomie, deren Architektur- und Verkehrsstil,
von dem Begriff eines Volkes ist, dem
die Stadt (um dies Wort gleich hier vor-
greifend zu verwenden) ein Bild des Mun-
dus vorstellt, ein geheiliztes Bild, ein nur
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durch sakrale Weihe erdenkbares Gebilde.

schilderungen

Wer sich die obigen
gleich wieviel hiervon Schilderung von Zere-
monien, Mythos oder Auslegung von Mythen
ist — vollkommen vergegenwirtigt, wer sich
in die Vorstelling der Bilder vom heiligen
Umgang, von der heilizen Befruchtung, von
der erschiitternden Opferung der Jungirau und
des Stieres hineinlebt, und besonders der, der
erfahrungsgemif weiB, daB heilige Blutopfer
die Menschen dort driiben noch weit mehr er-
greifen und exaltieren wie uns hegriffstiichtige
Europiier — der wird begreifen, dafB in diesem
Sinne .,Wagadu* gleichbedeutend sein mufi mit
hoher, ja hichster Symbolik wnd Mystik. Und
dies gilt nicht nur fir Wagadu! Das heutige
Volk weif noeh recht gut, daB unter den
Mauern Djennes wie Altsegus und anderer
Griindungen der .alten“ Wangara die Kirper
geoplerter Jungirauen gebettet liegen. Alle die
vielen Stidte mit vier Toren, die zwischen dem
Tsadsee und oheren Senegal im grofien
Boren um das Voltahecken herum liegen, ge-
hiren in die Gruppe der Epigonen einer Zeif,
in der die Stadt selbst ein Heiligtum ist. Auch
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Mursuk selbst, das die Erbsehait als Haupt-
stadt Fessans als Nachfolgerin des im Alter-
tum zerstirten Garama-Djerma angetreten hat,
hat den rechteckizen Grundrif bewahrt: nur
ist vor 100 Jahren der Siidwall neu errichtet
und hierbei das vierte Tor in Wegiall ge
bracht worden.

Wenn wir uns mun aber einer Vergegen-
wiirtigung der inneren Bedeutung sclcher Tat-
sachen, vor allem der Einzelheiten in den
Bauberichten hingeben, so werden wir ohne
weiteres an allerhand analoge Mythen und
Nitten des Altertums erinnert. Ohne weiteres
gemahnt der die Jungirau entfithrende Stier
an die Mythe, derzufolge Zeus die Europa
raubte und nach Kreta entfiihrte; so weit ze-
kommen, stiBt der Verzleichende dann auch
sogleich auf das Bereich der Minotaurussagen
und gelangt so zn der westasiatischen Kultur.
Noch viel sinnreicher wird diese innere Ueber-
einstimmung aber dem erscheinen, der sich
klar macht, daB wir das meiste kennen. daf
aber vieles davon iiber die Wege Lydien-
Tyrrhener (Heredot I 94) und Aeneas-Rom
(vgl. Virgil) auf italischem Boden Einzug
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gehalten hat und im Geistesleben Roms er-
halten blieh.

Varro und Cato haben uns geschildert, wie
eine Urbs in alter Zeit gegriindet wurde —
wie der Griinder mit dem Ochsenpflug den
2aum der zukiinftizen Niederlassung umriff —
wie an den Stellen fiir die Portale der Pflug
gehoben wurde. — Oder aber die Schilderung
des ver sacrum, den Auszug der Jugend aus
der iibervilkerten Stadt! — Oder die Schilde-
rung des Polybius vom Bau und Plan des
romischen Lagers! — Alles das muB zu der
Ueberlegung fiihren, ob nicht dieser west-
asiatische Kulturkrater seine Lebensstrome
ehensogut nach den Syrten entsandte wie in
das Tyrrhenische Meer — ob nicht die Vor-
stellung vom auf die Erde projizierten Welt-
pild, vom Mundus, in Europa im Sturme kulmi-
nicrender und wieder und wieder Leichen und
Anschauungen iibereinandertiirmender Kultur-
kimple mit vielen, ach so vielen anderen
verschiittet wurde, wiihrend sie im abge-
schnittenen, sturmfernen und so gut wie welt-
enilegenen Innerafrika sich wenigstens in der
Sage erhalten konnte.
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Ich michte nunmehr die Aufmerksamkeit
von der Betrachtung des inneren Sinnes dieser
halbmythischen Bauberichte auf die einer Ein-
zelheit lenken, nimlich auf die Bedeutung und
Anwendung bestimmter Zahlen, die eine her-
vorragende Rolle spielen. Die im Gassire-Epas
verwiegende Zahl ist die 4. Nicht nur, daB
jede Wagadu-Stadt vier Tore hat, daB die
Zshl der Stidte im Ausklang jedes Absatzes
immer wieder mit der 4 betont wird. Auch
die Zahl der Séhne des Helden ist 8, d. h.
2 mal 4. Vernehmlicher noch sprechen die
Zahlen in den Baumythen. Auch hier wieder
die vier Tore. Dann aber stehen sich gegen-
iiber: der eine Stier und die vier Kiihe, die
vier Tore und der dreimalige Umgang, die
vier Kiihe und drei Bespriinge, die vier Opfer-
tiere iiber der Grube und deren drei iiher dem
Phallusaltar. Der Sinn dieser Zahlenzuerteilung
verriit sich deutlich daraus, daB die Jungirau
iiber der Opfergrube, der Stier iiber dem
Phallusaltar geopfert werden. Das aber heiBt.
daB die Grube das Symbol des Weiblichen,
der Altar das Symbol des Minnlichen ist. Dem
Weiblichen werden vier Opfertiere, dem Minn-
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lichen drei dargebracht. Vier ist also die
Potenz des Weiblichen und drei die des Minn-
lichen. Soweit gelangt, mége nun auch der
letzte Hinweis gestattet sein. der sich daraus
ergibt, daB der Bannraum dreimal umzogen.
der Stier zu dreifacher Beschilung zngelassen
und die Pénitenzzeit auf drei Monate datiert
wird. In allen diesen Anwendungen ist eine
Bewegung resp. Zeitlichkeit betont, withrend
die 4 dem Riiumlichen zukommt. Es sei mir
nun erlaubt, auf die Ausfiihrungen hinzuweisen,
die ich seinerzeit in der ,Festlandkultur® (deren
Gehalt in allerniichster Zeit als Band VII der
LLirlebten Erdteile” neu herausgegeben wird).
die Symbelik der Zahlen betreffend. veriifent-
licht habe. In Westasien hat die aus dem
pazifischen Kulturkreis stammende Monade
(3 = . Bewegung, Himmel, Entwicklung,
Zeit; 4 = £ Ruhe, Erde, Gestalt, Raum) eine
Bliitezeit erlebt, deren Ausliufer die pytha-
goreische Lehre ist. Hier nun zeigt es sich,
daB dieses Bauprinzip des westasiatischen
Welthildes aber nicht nur bis Sizilien, sondern
anch bis zn den Garamanten und damit in den
Westsudan vordrang.
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Im Westsudan hat dies Bauprinzip dann
aber hedeutende Ausdehnung erlebt. Das was
andere und wir selbst an Notizen iiber Ent-
sprechendes gefunden haben, bezieht sich auf
Malinke, Bambuks, Tereng, Banama (auch
Bérenger Féraud ..Sénégambie” S. 234), Bosso,
Jatenga, Yarsé (Tauxier .Le noir du Soudan®
S.446), Bebe, Nunuma (Tauxier 8. 1588), Kagsen-
fra (ders. S. 209), Kassomhura (ders. S.321),
Kussassi, Moba, Kabre, Ssola, Losso, Bassari,
Gungaua, ostl. Kamberri, Nupe, Mulgei-Kanuri.
Mundang, Lakka, Falli, Batta, Dakka, Tscham-
ba, Ndoro, Kuti, Namdji, Bokko, Durru, Bum
(L. Frob.) Mandja (Gaud ,Mandja® 25£) und
endlich Baja (L. Frob.) als iuBerste Vorliufer.
Hierzu kommen noch einige Notizen hetreifend
die aus dem Westsudan nach der atlantischen
Kiiste vergedrungenen Tschi, Fanti ete. (z. B.
A. B. Ellis ,Tschi“ 8. 218; Gramberg
~Schetsen 8. 78). Wenn ich diese Liste hier
so vollstindig auffiihre, so geschieht es einmal.
um zu zeigen, wie mangelhaft das Material iiberall
da ist, wo nicht ein Fachmann sclhst forschte,
sondern auf die Literatur angewiesen ist, unsl
zum anderen, um zu zeizen, aus weleher Ver-
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diinnung derart wichtige und meist auch ge-
wichtige Elemente heute im Sudan heraus-
destilliert werden miissen. Denn welches sind
die heutigen Niederschlige der einst so be-
deutsamen  Zahlenpotenzen, die moch im
sechsten Jahrhundert v. Chr. einem philo-
sophischen System das Leben gaben? Die Zahl
3 fiir Knaben resp. Minner und 4 fiir Midchen
resp. Frauen ist entscheidend beim Kinde fiir
die Abschilling des Nabels, die Waschung des
Neugeborenen durch die Mutter, den Tag der
Namengebung, das Jahresalter oder die Anzahl
der Titowierungssehnitte, als Tagezahl fiir die
Anpflanzung eines sympathisch mit dem Leben
des jungen Erdenbiirgers verbundenen Bium-
chens. fiir die Mutter, um nach der Geburt das
Haus verlassen zu diirfen — oder in Todes-
fillen fiir den Tag der Bestattung, die Anzahl
der Hiihner als Grabopfer, die Bandagenum-
wicklung der Leiche, die auf das Grab nieder-
zulegenden ErdkléBehen, die Lehensbhegrenzung
bei Vampiriiberfall ete. — Immer drei und
vier. (Vgl. Kartogramm Nr. 9.) Als einzige
Ausnahmen verzeichnete ich, daB bei den Dakka
die Namengebung der Knaben am 7., die der
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Miidehen am 10. Tage, im Nupevolk fiir erstere
am 9. (also 3 mal 3) und fiir Midchen am 10.
stattfindet. Der Sinn bezieht sich stets auf die
gleichen Dinge, und es ist schon eine Merk-
wiirdigkeit, wenn bei den Tschi-Stimmen die
Weche in drei miinnliche und vier weibliche
Tage zerfillt. Im iibrigen erstrecken sich alle
anderen Angaben auf das zeremonielle Ver-
halten gegeniiber dem Leben der Geschlechter.
Es ist eine erschiitternde Einfachheit, aber
auch ein verbliiffendes KleinmaB, in welchem
die so gewaltigen Ideen der noch garaman-
tischen Monade ausklingen. Der Makrokosmus
des Weltseins verkiimmert zum Mikrokosmus
des Menschlichen. Wenn ich mich hierbei so
lange aufhielt, so geschah dies, um zu zeigen,
wie selbst das dem Naiven im Menschen noch
viel niherstehende Altertum mit seinen himmel-
umspannenden Ideen im schlichten Aethiopen-
tuin die kosmische GriBe nicht zu hinterlassen
vermochte. Die syrtische Kultur ent-
quillt alse wohl aus eminenter
altgeschiechtlicher Kunltur West-
asiens, mindet aber aus in die
schlummernde dthiopische Kul-
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tur. Die Geschichte dieser Monade ist also fiir
heide Kulturen gleich hedeutsam.

Das Bild der syrtischen Monade (g = 3:
° 4) ist aber auch in der geographischen
Variante vielsagend. Wie das Kartenblittchen
(Kartogr. Nr. 9) zeigt. ist es auf den West-
sudan mit einem Ausliufer bis zu den Baja und
Mandja beschriinkt. In den Siidlindern dieses
Gebietes herrscht die Monade der atlantischen
Kultur (£ 3;: o = 4), im dstlichen Sudan

vom Tsadsee an die norderythriische (" = 3
2 — 2). Die Verbreitung ist also eine an-

niihernd gleiche wie die, die Bardensang und

SpieBlaute, Lehmspeicher und Urnenbestattung,
mundale Stadtanlage und Kreuzkellerbauten
haben. Pas gleiche Bild der Verbreitung ist
aber noch fiir sehr viele andere ethnische
(Charakteristika entscheidend. Allein schon die
Wortfamilie des Namens der Garamanten darf
hier vielleicht angefiihrt werden. Wir sehen
deren Namen bis nach Ganna wandern wund
dort zu Wangara werden — bis in den west-
afrikanischen Urwald hinter Liberia ziehen
und dort zu GerBe (= Garasa) vertrocknen.
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Im zentralen Sudan erschéint der Name als
Titel alter Kénige.

Besonderes Interesse aber gewinnt der Name
in einer sehr eigentiimlichen Beziehung. Die
Barden bringen den Namen der feudalen Wan-
gara in verwandtschaftliche Beziehung zu Leder-
arbeitern, die bei den Tuareg Gara-sa, bei
Mande bis zur Westkiiste Gara-sa, bei Fulbe

Gergassabe, bei Kabylen A-charas heiBlen

und ihr Handwerk kastenmiiBig betreiben.

Weiterhin herichtet die Sage.- daB die Gara-
Sippe im Farotal, die mit der Biiffelkopfmaske
tanzt, und der Biiffelkopiklan der Nupe und
Haunssa aus dem Norden, d. h. also aus dem
Garamantengebiet gekommen sein sollen. End-
giiltiges kann hieriiber noch nicht gesagt
werden, aber sicher ist es, daBh in der Tat die
hochentwickelte Lederindustrie, die Kunst,
Leder zu fiirben und in graziler Weise zu
Taschen ete. zu verarbeiten, genau dem Aus-
dehnungsgebiet der garamantischen Kultur
entspricht.

Und in gleicher Weise noch auBerordentlich

viel mehr. In dem etwa gleichzeitiz mit diesem
Bande erscheinenden Sonderheft des ..Atlas
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Africanus®, das dem Bogen und seinem Gerét
gewidmet ist, tritt deutlich hervor, daB eine
ganz hesondere Bogenart (die mit temporaler
Besehnung). daB die kiinstliche Spannweise,
dafi am Pieil Kerbe und Spitze als Symptome
syrtischer Kultur hezeichnet werden miissen. In
der Titewierung ist das Drillingsgewinkel, in
dem Kleid die Kasulaform (rim. paenula) oder
Tobe. im Mobiliar das Kissen verwandt. (Kar
toer. 10). Ich freue mich, in Chevalier einen
ernsten Kenner als Eidgenossen gefunden zu
haben, der (Congo Francais 8. 742) auch der

Ansicht ist, daf mit dem Reishan gemeinsam
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Das syrtische Lehmbaukett:
1. einfach 2. kunstvoller 3. heizbar.
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Der Anbau von Reis:
1.iibliches Saatverfahren 2. bei den Garamanten (n.Strabo)
3. in hoherer Kultur.
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Temporale Besehnung der Bigen.




purchwickelte Kerbe. Einseitig angeschuhte Kerbe.
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Lederfiirberei, Baumweollfiirberei, Lederbehand-
lung, Luftziegelbauweise und der Anbau von
Weizen gleichzeitiz im Sudan angekommen sein
miiBten. DaB der Reishau hei den verwilderten
Garamanten der Zeit Strabes schon iiblich
war, wurde erwihnt. (Vgl. Abbildung 4 und
Kartogramme 11 bis 19.)

Im iibrigen muB betont werden, daB es durch-
aus iibereilt schlieBen hiefe. wenn nun alle
in entsprechender Weise iiher den Westsudan
verbreiteten Kultursymptome als Einwande-
rungsgenessenschaft einer einzigen Kul-
turwelle betrachtet wiirden. DaB ein derartiger
SchluB durchaus verfehlt wiire, dafiir haben
wir zwei schlagende Beweise. Einmal in der
Verbreitung meolithischer Steinwerkzeuge, die
ehenfalls von Kleinalrika und den Syrten siid-
wiirts bis in den Westsudan, teilweise bis an
die atlantische Kiiste, nicht aber weiter in den
Ostsudan hinein vorgedrungen sind. Die kurze
Form, in der die Beilchen auftreten, sowie
auch deren streckenweise Hiufigkeit belezen,
daB vom Norden in irgend einer friihen Zeit
eine auffallend dichte und einheitliche Kultur-
schicht den syrtischen Kulturkreis iiberzog.
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Die andere Warnung beruht in der Tatsache,
daB der Westsudan zwischen Atlantischem
Ozean und Tsadsee von Norden her ,islami-
siert* wurde, und daB alle Moslim des
syrtischen Kulturbeekens deshalh Anhiinger der
Sekte der Malakijahs sind, wihrend der Ost-
sudan von Osten her auni der norderythriiischen
Bahn die Religion des Propheten kennen-
lernte. weshalbh alle seine islamischen Bewohner
qur Sekte der Schafijahs gehioren. Die Ver-
breitungskarten beider Erscheinungen decken
gich aber duorchaus mit denen der garaman-
tischen Kultur und werden so zu ernsten
Warnern.

Denn der Islam hat sich erst am Ende des
ersten Jahrtausends ernsthaft im Westsudan
ausgedehnt und hat die prunkende Bliite der
garamantischen Kultur schon am Niger und
in ihrer Form nach dem Verblihen der dritten
Verkirperung in Ganna angetroffen. DaB die
Bliitezeit der jiingeren Steinzeit hier aber um
die gleiche Zeitspanne der garamantischen
Sudankultur voranging, wie die der islamischen
ihe folgte, braucht nicht weiter erwithnt zu
werden.
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Das aber heifit, daB die Einwanderung der

garamantischen Kultur eine ,neolithische Pri-

dispositic vorfand und daB sie es auch

wiederum war, die dem Islam und der mala-
kitischen Sekte den Weg vorbereitete. Syrtische
Kultur kann also fiir uns ganz allgemein
genommen nur eine dureh Rhythmus ausge-
zeichnete Umfassung hedenten, deren Inhalt
sich stufenformig aunfgebaut hat. Die Reihen-
folge .meolithisech®, .garamantisch®, ,isla-
misch® ist gegeben und wird, seohald die
Saharawege erst bebahnt sind. nech um eine
vierte, mniimlich die eurepiiische. vermehrt
werden.

Dieses also vorausgesetzt und ausdriicklich
betont, kann nun aber wehl gesagt werden,

dalh die garamantische Welle unter den auf-

gezithlten dem Westsudan zur hichsten Be-
deutung wurde. Wenn in diesem Teile des
Buches dem Wesen gerade dieser Erscheinung
dic hochste Beachtung geschenkt ist, so ge-
schah es, weil die so aus Afrika gewonnenen
Erkenntnisse durchaus geeignet erscheinen.
Beitriige zur Vertiefung der Kenntnisse alt-
geschichtlicher Kulturvorgiinge im Mittelmeer
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mu bieten. Aber wie diese garamantische Kul-
turwelle nicht die erste war, die iiber Nord-
afrika hinweg Einzug hielt, wie sie also ihrem
Einfluftal nach riick- wie vorwiirts kultur-
geschichtlich mit anderen verbunden erscheint,
so anch in dem Geschick, das sie im Sudan
nach der Miindung und Bildung eines Aestuari-
ums erlebte.

Hieranf ist in den Abschnitten iiber die
atlantische und die erythriiische Kultur einzu-

gehen.




IL.

DIE
ATLANTISCHEN KULTUREN
AFRIKAN







5. Der Altar.

a) Mythos und Kultus. b) Throne und Altiire. ¢) Das
Welthild.

eroBen und ganzen hesenders dem eberflich-

ist sehr wohl berechtigt zu sagen, daf im

lichen Beobachter das Leben und kulturelle
Gebaren der Afrikaner vordem den Eindruck
der Niichternheit erweckt hat. Das kann man
sehr wohl von Sahara wie Sudan, ven Ostafrika
wie Siidafrika sagen. Hierin steht der Bereich
der westafrikanischen Kultur den anderen in
physiognomischer Hinsicht schroff gegeniiber.
In Westafrika driingen sich die Ausdrucks-

formen mythologischen und ,religidsen* Lebens
divekt auf. Als Livingstone vom Siiden her
die Lundaliinder erreichte, wurde er tief bewegt
beim Anblick all der Schnitzereien, die fiir den
Missionar matiirlich Gitzen waren. Cameron
und Themson erstaunten, als sie nach Ueber-
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windung des Tanganjikasees aus dem jetzt

einformig erscheinenden Kulturleben Ostafrikas
in das in Symbolen wund Darstellungen
strotzende Land der Manjema und nach Urna
heraustraten. Rohlfs erlebte das gleiche, als er
nach dem Marsche durch Bornu und die Haussa-
staaten in den Heidenlindern des Koarra-
{ winkels (ZusammenfluB von Benue und Niger)
anlangte. Nicht anders auch erging es Binger,
der nach jahrelangem Marsch durch den West-
sudan am Como& herab nach der Westkiiste
vorstieB.
In der Tat sind viele Linder des westafrika-
nischen Kiistengebietes fast iiberreich ausge-
1 riistet mit Herrichtungen, Darstellungen und
Versinnbildlichungen, die alle ihre Zugehorig-
keit zu irgendeinem Kultus durchaus nicht
verleugnen. An Kreuzwegen, auf éffentlichen
Plitzen, in Gehiftwinkeln erheben sich ge-
schnitzte Bildwerke, Altire und Figuren aus
Lehm, phantastisch mit Rot und WeiBl be-
sprengte GeliBe mit mysteribsem Inhalt, Die
Hiitten sind iiberfiillt von Amuletten. Durch die
StraBen tanzen dann und wann Maskierte,

denen exaltierte Miinner und Jiinglinge folgen.
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Die Leichen aber, die somst in Afrika mig-
lichst sehnell dem Leben entzogen werden.
prangen hier in wunderlicher Ueberladung mit
Schmuek und Stoif monate- und jahrelang, die
Luft ringsum verpestend, iiber gelindem Kohlen-
feuer. Die Frage ist fiir den Ethnologen nun
zanichst die, inwieweit diese aufdringliche Aus-
drucksfiille einem wesentlich tektonischen Bau
des Geisteslebens entspricht.

Dieser Frage nun michte ich mit einem
festen Anhaltepunkt entgegenzugehen suchen.
indem ich betone, daB wir wenigstens ein Land
in Afrika kennen, in dem sich die innere Sinn-
gabe solcher AeuBerungslust nachweisen liBt.
Das ist das Land der Joruba (westlich der
Nigermiindung). Dafi diese eine reiche Mytho-
logie hesitzen, hat zuniichst Burton entdeckt.
Thm folgte in der Forschung A. B. Ellis, der
cine Reihe von Mythen aufzeichnete, an die
ich mich zuniichst hier halte. Die Leute von
Badagry erziihlen:

Die Joruba besitzen zwei Himmelsgitter:
Olorun und Ohatalla. Olorun ist der gittliche
Himmel, der Gott, der zu weit, zu gleichgiiltiz
und zu groB ist, um sich wm den Menschen zu
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Der des

Himmels. Olorun besitzt keine Priester, von

kiimmern. Name bedentet Besitzer

ihm wird kein Bildnis angefertigt, es gibt keine
Tempel Oloruns. Nur sehr selten, wenn alle
Gitter ihre Hilfe versagen, ruft ihn der Joruba
an., Man kann sagen, Olorun lebhe mehr im
Sprichwert als in der Anschauung oder im
Kultus — gleich wie der Himmel, dessen Name
wir auch oft gebrauchen, vielleicht miBhrauchen
oder falsch verwenden. Auch ist er mnicht all-
miichtig, denn ein Sprichwort sagt: ,,Ein
Mensceh kann nicht Regen machen, und Olorun
kann dir nicht ein Kind geben.” Denn das
gehirt zu Obatallas Obliegenheiten. Jeder Gott
hat hier seine Pflichten.

Obatalla ist der Hauptgott der Joruba. Sein
Name bedeutet . Gott des weiBen Gewan-
des”., WeiB ist niimlich seine Farbe; weiB sind
seine Tempel, seine Bilder, seine Amulette.
Seine Diener, Priester und Verehrer tragen
weiBe Gewandung. Obatalla ward von Qlorun
zeschalfen, so sagen die Priester. Der iihergab
ihm den Himmel und die Welt; er selbst zog
sich zuriick. Wenn Obatalla also ebenialls ein
Himmelsgott ist, so ist er doch menschen-
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ihnlicher aufgefaBt als Olorun. Einer Mythe
zufolge, die allerdings nicht allgemein zu sein
scheint, hat Obatalla das erste Menschenpaar
aus Ton geformt. Durchweg herrscht aber die
Ansicht, daB Obatalla die Kinder schenke, und
daher richten Frauen, die sich nach Mutter-
schaft sehnen, ihre Gehete an Obatalla.

Odudua oder Odua ist die Hauptgittin der

Joruba. Sie ist die Mutter, welche emplingt.

Der Name kommt von ..do* = »schwarz sein®
und ,dudu® = ,schwarz® her. Die Neger hal-

ten eine schwarze Haut fiir eine eroBe Zierde
und auch fiir schéner als die gewihnliche
Zigarrenfarbe. Odudua ist als eine sitzende,
cin Kind siiugende Frau dargestellt.

Odudua ist das Weib Obatallas. Aber sie ist
gleichaltrig mit Olorun und nicht von diesem
geschaffen wie ihr Gemahl. Andere Einge-
borene glauben zwar, sie sei in Ife entstanden,
doch ist dies eine sekundire Mythe.
Odudua stellt die Frde dar und ist  mit
dem anthropomorphen Himmelsgott verheiratet.
Obatalla und Odudua. Himmel und Erde. stel.
len, wie die Priester sagen, zwei groBe ge-

schlossene Kalebassen dar, welche einmal




schlossen nicht gedfinet werden kimnen. Dies
wird in den Tempeln symbolisech durch zwei
weile, untertassenformige, eng aufeinander-
gefiigte und so eine abgeflachte Kugelform bil-
dende Kiirbisschalen zur Anschauung gebracht.
Die obere repriisentiert das Himmelsgewilbe,
die untere die sich diesem am Horizont an-
schmiegende Erde.

Einer weit verbreiteten Mythe zufolge ist
Odudua blind. Am Anfang der Welt waren sie
und Obatalla in der Dunkelheit einer groBen
geschlossenen Kalebasse eingeschlossen.

Obatalla lag im oberen, Odudua im unteren
Teile derselben. Die Mythe berichtet nicht da-
von, wie sie in diese Lage gekommen sind,
sondern weiff nur davon zu erziihlen, daB sie
lange in dieser Lage gewesen sind, zusammen-
gepreBt, unbehaglich, hungrig. Da begann
Odudua zu schelten; sie tadelte ihren Mann ob
der Einsperrung. Es entspann sich ein arger
Streit, in dessen Verlauf Obatalla wiitend seiner
Frau die Augen ausriB, weil sie ihre Zunge
nicht beherrschen konnte. Da verfluchte ihn
Odudua. Sie sprach: . Nur Schnecken sollst du
in Zukunft essen!” Das ist der Grund, warum
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Obatalla Schnecken als Opfer dargebracht wer-
den. Da die Mythe Odudua ihre Augen nicht
wieder gewinnen liBt, muB man annchmen, sie
sei blind gewesen. Aber kein Eingeborener
sieht sie als blind an.

Odudua ist ferner die Gittin der Liche. Viele
Geschichten werden von ihren Liebesaben-
teuern erziihlt. Thr Haupttempel ist in
Ado, der Hauptstadt des Staates gleichen
Namens, der nérdlich von Badagry liegt. Es
wird von der Anlage des Ortes eine lange Ge-
schichte der Liebe Oduduas zu einem Jiger er-
zihlt, dem sie heim Abschied fiir alle
hier in Zukunft Wohnenden Heil und Segen
im Angedenken ihres Gliickes zugesagt habe.

Vor dieser Tindelei mit dem Jiger schenkte
Odudua ihrem Gatten cinen Knaben Aganju
und ein Migdlein Yemaja. Der Name Aganju
bedeutet nach Burton Firmament. Yemaja
heiBt: Mutter der Fische, also Wasser. Die
Nachkommen von Himmel und Erde migen also
Wasser und Land repriisentieren. Yemaja ist
die Gottin der Biiche und Strome, sie steht
den Wasserordalen vor. Sie wird dargestellt
als eine weibliche Figur gelber Farbe: blane
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Perlen und weiBe Kleider trigt sie. Die Ver-
ehrung von Aganju scheint auBer Brauch ge-
kommen zu sein, aber auf einem offenen Platz
vor des Kénigs Residenz in Oyo wurde der
Gott ehemals verehrt.

Yemaja heiratete ihren Bruder Aganju und
schenkte ihm einen Sohn mit Namen Orungan.
Dieser Name ist zusammengesetzt aus Orun

Himmel — bzw. = Sonne — gan von ga

hoch sein: er scheint zu bedeuten: die
Sonne auf der Hiohe des Himmels. (Denn so
hat mir dies einer meiner Schiitzlinge von 1916,
der aus Badagry stammte, erklirt.) Der Nach-
komme von Wasser und Land wiirde demnach
der Senne gleichkommen.

Orungan verliebte sich in seine Mutter, und
da sie sich weigerte, seiner Leidenschaft zu
williahren, beniitzte er die Gelegenheit der
Abwesenheit seines Vaters und vergewaltigte
sie. Soegleich mnach diesem Ereignis sprang
Yemaja auf die Fiibe und verlieB hiinderingend
und schreiend den Platz. Orungan verfolgte sie
und versuchte sie zu trosten. Er versicherte
ihr. niemand wiirde etwas davon erfahren: er
kénne nicht ohne sie leben. Er hielt ihr die
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schine Aussicht ver, mit zwei Gatten, dem
einen im geheimen, dem anderen offentlich
zu leben. Aber sie verwarf alle seine Vor-
schlige mit Abschen und rannte von dannen.
Orungan raste jedoch hinter ihr her. und bei-
nahe hatte er sie mit dem ausgestreckten Arm
erreicht, um sie festzuhalten, da schluz sie
riicklings auf den Boden.

Sofort hegann der Kirper Yemajas furchthar
zu schwellen, zwei Wasserstrime quollen aus
ihren Briisten, und der Kirper zerbarst. Die
Stréme vereinten sich und bildeten eine Lacune.
Ihrem zerkliifteten Leibe entsprossen nach Ellis
15, nach meinen Berichterstattern aber 16
Gotter.

Zur Erinnerung an dieses Ereignis wurde
einer Stadt der Name .Ife* gegeben (Ife:
das Aufschwellen, das Aufbersten). Sie wand
dort gegriindet, wo Yemajas Kérper nieder-
stiirzte und zerbarst. Diese Stelle ward — viel-
leicht kennt man sie noech — bis zum Jahre
1882, wo die Stadt durch Ibadan zerstirt
ward, gezeigt,

Soweit der Bericht von Ellis. der umsomehr
interessiert, als auch die geographische Lage
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des Ortes der Schiopfung erwiihnt ist: Ife oder
1life, in welchem ich anno 1910 die schiénen
Terrakotten ausgraben konnte. Die oben
wiedergegebenen Mythen wurden in dem west-
lich des Jorubalandes gelegenen Orte Badagry
aufgezeichnet. Aber auch in der ,Heimat“
selbst, — ja nicht nur hier, sondern auch an
der Goldkiiste und bei Bonnileuten fand ich Ife
ganz allgemein als das Geburtsland der Gétter
bezeichnet. Und in der Tat war der Eindruck,
den das Leben dieser Stadt auf uns machte,
durchaus der einer geweihten Stiitte, eines hei-
ligen Ortes, an welchem eine Art Papst, ganze
Reihen hoher Priester und eine Schar niederer
Klerikaler Tempel- und Opferdienst verrichten.
Nicht nur, daB die Terrakotten aus mytho-
logischer Erinnerung aufstiegen! An vielen
Orten waren noch gute alte Steinsknlpturen zu
sehen. Steinerne Schreine der Gitterbilder, hei-
lige Haine, feierliche Umziige und ein gewisser
allen gemeinsamer gedimpfiter Ton beim Spre-
chen bekundeten unvermittelt traditionelle
Feierlichkeit.

Aber ein Symptom wirkte durchaus ver-
bliiffend auf mich: jene herrliche klare Mytho-
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logie, die im ,,Auslande® so leicht aufzufangen
war und gerade Ife als Mittelpunkt des Wer-
dens bezeichnete, die fehlte durchaus. Ja, ganze
Gruppen iiltester und echtester Gitter fehlen
vollkommen. Odudua, im Westen mit die wich-
tigste Gottin der Erde, war so gut wie ginz-
lich unbekannt. An Stelle der alten klaren
Darstellungen herrschten verschnirkelte, rekon-
struierte, mehr kirchliche als mythologisehe
Vorstellungen. Hierfiir nur ein Beispiel.

Oben wurde die klare, wertvolle und unbe-
dingt alte Mythe vom Inzest Orungans mit
seiner Mutter Yemaja erzihlt. Ich konnte sie
im Osten und in der ,Heimat* der Mythen
lange Zeit hindureh nicht finden, bis ich erst
in Ife, dann in Gbaga und endlich in Ibadan
ihre Reste im Wirkungsterritorium eines ande-
ren Gottes, niimlich des Oko, eines alten ehr-
wiirdigen Mannes, der allem Landbau vorsteht,
entdeckte. Diesem sonst besonders ehrbaren,
als alter Mann angesehenen Gott wird nimlich
kurz vor Beginn der Regenzeit (also der Saat-
periode) im Busch ein Fest gewidmet, welches
Odu — Oscha — Orugu oder Aruru genannt
wird. Zwei klerikale Persénlichkeiten wachen
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iiber dem Vollzug der Zeremonien. Die eine ist
der Olo genmannte junge Priester, die andere
eine iltere, Jemo genannte Priesterin. Die
Regelung der als heilig erachteten Zeremonie
besteht darin. daB in hesagter Festnacht die
Frauen der Bauern sich in den Busch hegeben
und sich jedem Manne hingeben, der in soleher
Absicht in den Busch kommt. Einem on dit
gulolee soll der junge 0lo mit der ilteren Jemo
allen Paaren mit gutem Beispiel vorangehen.
Das Ganze ist alse sakrale Prostitution unter

Fiirsorge der Priesterschaft des Landbau-

gottes Oko.

Zwei verschiedene Angaben erweckten das
Verstindnis fir diese Dinge. Ein alter Mann
sacte: ..Das Fest wird zum Andenken an die
Verehelichung Oranjas mit Yemaja geleiert,

aus welcher Verbindung der Hauptgots

Schango hervorgegangen ist.” Diese Erklirung
kinnte zuniichst noch als volksetymologische
Auslegung der Aehnlichkeiten der beiden
Namen Oranja mit Arugu einerseits und Jemo
mit Yemaja andererseits angesehen werden,
Perspektive gewinnt diese Erklirung aher durch
die Angaben, die eine alte Jemopriesterin ge-
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geben hat: ,,Wenn das Fest Osa Arugu nicht
geleiert wird, wird die Ernte ausbleiben, weil
es nicht regnen kann.” Ich enfgegnete ihr, daB
doch wahrscheinlich geniigend ehelicher Bei-
schlal geiibt wiirde, um den Anspriichen der
Orischa (Gotter) zu geniizen, Da antwortete
sie prompt: ,DieGéttin Yema jawurde
im Buschunehelich beschlafen: so
wurde Schango geboren® Damit war
alles wie mit Blitzlicht erhellt. Heunte glaube
ich, was mir damals noch unwahrscheinlich er-
schien, daB der junge Olo die iltere Jemo be-
gattet. Augenscheinlich repriisentiert der Prie-
ster Olo den Gott Oranja, die Priesterin Jemo
die Gottin Yemaja. Der Mytho s, der vor-
dem Ausdruck war, wurde zur An-
wendung im heiligen Drama des
Kultus. Ja, dasVolk selbst gibt sich dem Sakri-
legium hin. Damit ist aber das, was groBer My-
thos und Bild eines Werdens war, zum Wellen-
spiel rhythmischer Wiederholungen und Nach-
ahmungen geworden. Das immer wieder sich er-
neuernde Erleben im Kultus hat das eine grof8e
Erlebnis des Mythos verblassen lassen. Der
Kultus verbrauchte den Mythos,

Frobenius, Bd. VI. 6 161
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Damit ist der Weg geboten, auf dem wir das
Riitsel von Ife zu lésen vermogen. Das seit
Jahrhunderten, ja wohl seit Jahrtansenden an
eine Stelle gebannte Herrschen eines Kultus
filhrte zu einer ausgesprochenem Vergreisung.
Und das zeigt uns, wie sich die Dinge nicht
nur in Ife, ja nieht nur im Jorubaland, sondern
im ganzen Westafrika abgespielt haben. Die
alten Mythen verblaBten oder verdimmerten
fast iiberall. Je kiimmerlicher aber die Mythen
wurden, je villiger sie verschwanden, desto
regsamer wurde die Tiitigkeit der Priester im
Aushilden eines Kultus, dessen Feinmechanik
heute das Leben der Vilker des atlantischen
Kulturkreises wie mit einem in allerfeinsten
Kapillaren endigenden Blutkreislauf durchzieht.

Vom Kultus und vom Kultusgeriit kiénnen
wir also ausgehen, wenn wir das Wesen der
Kulturerscheinungen dieser Vilker, die einst-
mals von unendlich reichem mythologischen

Leben durchrieselt waren, erschlieffen wollen.

Im Jahre 1909 fand ich in einem Priester-
hause der Stadt Atakpame (Siid-Toge) einen
eizentiimlichen, anderthalh Meter hohen Stuhl
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Die Atakpameleute selbst sind Joruba, die vor
langer Zeit aus Ife ausgewandert, nach Westen
quer durch Dahome gezogen und dann hier in
Siidtogo sich angesiedelt haben. Der eigentiim-
liche Stuhl, der als Gattersessel hezeichnet und
reichlich mit Hiihnerblut und Federn beopfert
war, konnte also geradesogut aus Dahome wie
aus Joruba stammen. Er besteht aus FuBplatte
und Sitzplatte, die durch vier zarte senkrechte
Stiibe an den Ecken und eine stirkere in der
Mitte verbunden waren. Diese Art Stiihle ist
nun in Westafrika vom Westen der Goldkiiste
durch das ganze siidliche Togo in Siiddahome
und Joruba heimisch. An der Goldkiiste repri-
sentieren sie die Sitze des privilegierten Adels.
Ueher die rituelle Bedeutung dieser Stiihle eibt
Jacob Spieth in seinem groBen Werke iiber die
Hwe-Stiimme mancherlei Nachricht, unter denen
die iiber den des Kimigs von Dome folgender-
mafBen lantet:

»Der Kénigsthron ist klein; die Kinige
pilegen nicht darauf zu sitzen. Derselbe wird
ganz mit Zauberschniiren umwickelt und dann
in ein Schaffell eingehiillt. Wenn dann die Zeit
herangekommen ist, ihn wieder ifentlich zu
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geizen, so wird derselbe an den Wasserplatz
getragen und dort sorgliltiz abgewaschen, wo-
ranf man ihn wieder mit Zauberschniiren um-
wickelt. Nun wird ein Schaf geschlachtet, mit
dessen Blut der ganze Thron bestrichen wird.
Hierauf hiillt man ihn vorsichtig in ein Schaf-
fell und hringt ihn wieder an seinem Ort, wo
er vorher zewesen war. Das Fleisch des von
dem Kinig gegebenen Schales wird wekocht,
in kleine Stiicke geschnitten und mit Mehl ge-
mischt. Jeder Mann, der der Festlichkeit bei-
wohnt, iBt davon. Nach diesem kauft der Kinig
auch seinen Stadthewohnern viel Branntwein,
den sie trinken, um dann zu Ehren des Stuhles
ein Spiel aufzufithren.*

In Togo sind die Stiihle mehr volkstiimlich, in
Dahome sind sie die Throne der Konige, auch
Heimstitten der verstorbenen Herrscher, in Jo-
ruba Gotterstiihle. Im iibrigen kommen ver-
wandte, wenn anch nicht mehr so klare Formen in
Siidkamerun und Leango, ja stark degenerierte
Typen sogar noch im siidlichen Angola vor.
Die Form gehort zu den Charakterstiicken der
atlantischen Kultur Afrikas. (Vgl. Abb. 5.) —
Das vorliegende Stiick erregte nun meine Auf-
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merksamkeit, weil um das Tragstabwerk der
FuBplatte die Figur einer alle Stibe um-
schlingenden Schlange abgebildet war. Die
Frage nach der Bedeutung dieser Bilder wurde
ohne Besinnen mit der Angabe: ,das Meer®
beantwortet. Ferner hirte ich nun noch, daB
der stehende Mittelstab der Triiger (oder die
Stiitze? oder der eigentliche Stuhlhalter?) des
Gottes sei, withrend die vier FEckstibe ent-
weder Symbol des Himmels oder Triiger des
Himmels seien. Damit war alles erreicht, was
aus dem Manne herauszufragen war.

Im Jahre 1910 traf ich bei Ghaga (nahe Ife)
anf dem Kreuzwee ein kleines, reich beopfer-
tes Heiligtum aus Lehm. Dasselbe bestand aus
fiinf Kegeln, deren vier kleinere einen etwas
groBeren mittleren umgaben. Der grifere
Mittelkegel war Sockel einer Schale, in welcher
allerhand kleine Opfergaben wie Kauri und
Abschnitte von Kolaniissen lagen. AuBerdem
war um dies kleine Miniaturgebirge ein Graben
zezogen, der feucht gehalten war. (Vel. Abb. 5.)
Als Name fiir diese Finrichtung erhielt ich die
Angabe Fdschu. Edschu ist eine Gottheit, die
hier viel genannt wird. Thr Wesen soll sogleich
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nither erkliirt werden. An vielen Stellen finden
sich aber in den Feldern LehmkloBe verschie-
dener Form, die alle als Edschusymbole ange-
sprochen werden, so daB der Name zuniichst
wenig sagt. Aber ein so kompliziertes Gebilde
war mir bis dahin noch nicht vorgekommen,
und so ward weitergelragt. Da ergab sich
denn, daB nicht das ganze Miniaturmonument
dem Gotte Edschu geweiht ist, daB vielmehr
die vier AuBenpfeiler der Reihe nach (links
herum gedeutet) den vier Gittern Ifa (Gott
des Orakels), Ogun (Gott der Schmiede),
Schango (Gott des Blitzes), Obatalla (Gott des
Himmels) geweiht sind und dementsprechend an
den vier Werktagen beoplert werden, withrend
nur die Mitte mit der Edschuschale am fiinften
heiligen Tage der Joruba-Woche bedacht wird.
Erwiithnt mag nun werden, daB drei der vier
Eckkegel Reste von Farbe aufwiesen, nimlich
der Oguns rote, der Schangos schwarze, der

Obatallas weiBle, wihrend der Ifas nur die

Lehmfarbe hatte. Vom Sinn des umfassenden
kleinen Grabens konnte mir nichts, vom Gan-
zen als solechem iiberhaupt keine Erklirung ge-
geben werden. — Es wird nun sogleich die
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Aehnlichkeit zwischen Gétterstuhl in Atakpame
und diesem Edschuheiligtum auffallen. Mag
nun zuniichst gepriift werden, welche Bedeu-
tung Edscha hat.

Mythologisch betrachtet ist Edschu
zuniichst einmal ein Kobold, dessen Hauptver-
gniigen besteht darin, Unordnung zu stiften
und zwar sowohl unter Géttern wie unter
Menschen. Hierfiir gebe ich zuniichst ein Bei-
spiel, dessen Kenntnis uns nachher von Nutzen
sein wird:

Zwei Menschen waren einmal Freunde. Wenn
sie ausgingen, trugen sie immer gleiche Klei-
dung. Alle Leunte sagten: ,,Das sind die besten
Freunde.“ Edschu sah es. Edschu sagte:
»Diese beiden sind die besten Freunde. Diese
beiden werde ich auseinanderbringen, und da-
mit wird ein guter Anfang fiir ein ganz groBes
Idja (ein Rechtsfall, ein Palaver) gegeben
sein.“ Die heiden Freunde hatten ihre Felder
nebeneinander. Ein Weg fiihrte zwischen bei-
den hindurch. Auf dem Wege pilegte Edschu
morgens einherzugehen, und zwar hatte er
dann eine schwarze Filla (Miitze) auf.

Als Edschu nun den Streit heginnen wollte,
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machte er sich eine Miitze aus griinem, schwar-
zem, rotem und weilem Stoff, so daB sie von
jeder Seite betrachtet eine besondere Farbe
zeigte. Diese Miitze setzte er eines Morgens
auf, als er sich auf den Weg durch die Felder
machte. Dann nahm er seine Tabakspleife,
aher nicht so wie gewihnlich in den Mund,
sondern er steckte sie in den Nacken, als ob
er mit dem Hinterkopfe rauche. Endlich nahm
er noch wie stets einen Stock, aber er trug ihn
ebenfalls umgekehrt, so niimlich, da er micht
vorn iiber der Brust, sondern hinten iiber die
Schulter hing. Beide Freunde arbeiteten auf
ihren Feldern. Sie sahen einen Augenblick auf.
Lidschu rief ihnen einen GruB zu. Die Freunde
antworteten und arbeiteten dann sogleich weiter.

Nachher gingen die beiden Freunde gemein-
sam nach Hause. Der eine sagte zum anderen:
.Der alte Mann (Edschu) ging heute in ande-
rer Richtung als sonst den Weg zwischen den
Feldern. Ich sah es an seiner Pleife und an
seinem Stock.” Der andere Freund sagte: ,,Du
irrst dich; er ging in derselben Richiung wie
sonst, ich sah es an seinen Schritten. Der erste
sagte: ,,Bs ist nicht wahr; ich habe die Pleife
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und den Stock zu deutlich gesehen. Auch hatte
er heute nicht eine schwarze, sondern eine
weife Kappe aul” Der andere sagte: ,,Du
mufBt blind sein oder du hast geschlafen; er
hatte eine rote Kappe aul* Der erste sagte:
~Du muBt heute morgen schon Palmwein ge-
trunken haben, daB du weder die Farbe noch
die Richtung gesehen hast. Der andere sagte:
wIch habe heute noch keinen Palmwein ge-
sehen. Du scheinst mir aber verriickt zu sein!“
Der erste sagte: ,,Das ligst du alles, um mich
zu kriinken.” Der andere sagte: ,.Du bist ein
Liigner! Ich habe es schon sonst gesehen!®
Der eine zog sein Messer und schlug auf den
andern ein. Der andere bekam eine Wunde.
Er zog sein Messer und schlug es dem einen
iiber den Kopi. Beide liefen fort. Beide blute-
ten, als sie in der Stadt ankamen. Die Leute
sahen es. Die Leute sagten: ,Die beiden
Freunde sind iiberfallen worden, es kommt
Krieg!“ Der eine sagte: ,Nein, der Liigner
ist nicht mein Freund!* Der andere sagte:
~Glaubt dem Liigner nur kein Wort. Wenn er

den Mund auftut, fliegen die Liigen herauns.*
Edschu war inzwischen zum Kénige der Stadt
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gegangen. Er sagte zum Konige: ,,Frage doch
nur einmal die beiden Freunde, was sie haben!
Sie haben sich die Képie mit Messern blutig
geschlagen.” Der Kinig sagte: ,,Was, diese
beiden Freunde, die immer die gleichen Klei-
der trugen, haben sich geschlagen? Ruf sie!*

Die beiden Freunde wurden geruien. Die bei-

den Freunde kamen. Der Kinig fragte sie:
»Ihr seid beide in einem schlechten Zustande.
Wie seid ihr in Streit geraten?” Die heiden
sagten: ,,Wir sind dariiber in Streit geraten,
wer den Weg zwischen unseren Feldern hin-
gegangen ist.” Der Kinig fragte: ,,Wieviel
Leute gingen denn iiber euren Feldweg?* Die
fritheren Freunde antworteten. ,.lis war ein
Mann, der alle Tage denselben Weg geht. Er
ging heute in einer andcren Richtung und hatte
statt einer schwarzen Kappe eine weible auf”,
sagte der eine Freund, Der andere rief: ,Er
liigt! Der alte Mann hatte eine rote Kappe
auf und ging in derselben Richtung wie sonst!”
Der Kinig fragte: ,Wer kennt den alten
Mann?“ Edschu sagte: ,JIch bin es selbst ge-
wesen. Die beiden streiten sich nur, wie ich es
wollte.” Edschu zog seine Miitze hervor und
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sagte: ,Ieh habe diese Miitze aufgesetzt. Sie
ist auf der einen Seite rof, aul der anderen
weiB. Vorn griin, hinten schwarz. Jeder sah
mich auf seiner Seite anders. Ich steckte meine
Pieife in den Nacken. So gingen meine Schritte
nach der einen Seite, mein Anblick aber nach
der anderen Seite. Die beiden Freunde muB-
ten sich streiten. Das habe ich getan! Streit
verbreiten ist meine griBte Freude.

Der Konig hirte Edschu. Der Kiénig sagte:
Fanet diesen Mann: birdet ihn: er ist ein
Hetzer!” Die Leute wollten Edschu binden.
Aber Edsehu lief sehr schnell auf einen be-
nachbarten Hiigel. Dort schlug er Steine gegen-
ander. FEr wiederholte das, hiz das trockene
Gras Fever fing. Das brennende Gras warf er
hinab auf die Stadt. Das Gras fiel auf die
Diicher. Die Diicher begannen zu brennen.
Edschu warf hierhin Feuer, er warf dorthin
Feuer. Es brannte hier ein Haus ab, es brannte
dort ein Haus ab. Alle Leute rannten durch-
einander. Darauf kam Edschu wieder in die
Stadt. Er sah, daB jeder aus den Hiusern her-
ans retten wollte, was er konnte. Der eine trug
einen Korbh heraus. Der andere trug einen Sack
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herans. Der dritte trug Kalebassen heraus. Der
vierte trug Topie heraus.

Edschu ging unter die Leute. Er sprang zu
und nahm die Lasten ab. Wem er die Lasten
abnahm, der sah nicht, wem er sie gabh; er
sprang zuriick in das brennende Haus, um noch
mehr herauszuholen. Edschu aber frug die
Lasten mit den Topien zu den Sachen dessen,
dem die Lasten mit den Kalebassen zukamen.
Die Lasten mit den Kalebassen trug er zu
dem, dem die Lasten mit den Kérben zukamen.
Die Last mit den Kirben trug er zu dem, dem
die Last mit den Siicken zukam. Die Last mit
den Siicken trug er zu dem, dem die Last mit
den Tipfen zukam. Das Feuer hrannte herab.
Yiele Hiiuser waren niedergebrannt.

Nach dem Feuer suchte ein jeder seine
Sachen zusammen. Der Mann, dem die Kale-
bassen gehirten, fand sie bei dem Korbmanne.
Da sagte er zu dem Korbmanne: ,,Du bist ein
Dieb! Du hast die Verwirrung dazu beniitzt,
meine Lasten zu stehlen!” Der Korbmann selbst
sagte: ,Die andern sind Diebe!* Der Mann,
dem die Topfe zukamen, sagte zu dem, bei dem
er sie fand: ,,Nun habe ich doch den Dieb!
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Ieh habe schon lange gedacht, daB du ein Dieb
hist.* In der Wut nahmen alle Sticke. Sie
schlugen aui einander ein. Sie trafen auf die
Kalebassen und Tiple. Die Tipie und Kale-
bassen wurden zerbrochen. Der Mann der Tipfe
und der der Kalebassen wurden noch zorniger.
Beide bezannen mit der StoBkeule der Frauen-
mérser aufeinander loszuschlagen. Was das
Feuer nicht vernichtet hatte, das zerstirte jetzt
die Wut der Menschen. Auch wurden einige
Menschen totgeschlagen.

Der Kinig lieB die Wiitenden auseinander-
bringen. Er fragte sie: ,Was ist hier ge-
schehen?* Ein jeder rief immer vom andern:
Das ist ein Dieb! Er hat mich bestohlen, als
es brannte. Die andern schrien: ,Nein, jener
hat mich bestohlen, als es brannte.”* Die Leute
schrien alle durcheinander. Der Kinig Iragte:
.Sind denn alle meine Leute Diebe?** Edschu
kam und sagte: ,Nein, mein Konig! Deine
Leute sind keine Diebe. Sie sind nur dumm.
Ich habe mit ihnen nur gespielt, und sie haben
es sehr gut gemacht. Wenn ich wieder einmal
sehr lachen will, komme ich wieder hierher.”
FEdschu lief fort. Niemand konnte ihn fangen. —
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Soweit nun also wenigstens die Wiedergahe
einer Geschichte von Edschu, deren es aber —
wie gesagt — viele gibt. So gibt es eine sehr
beliebte Legende, nach der Edschu in listiger
Weise die Gitter Olokun, Orun und Oschu in
Streit verwickelt, indem er jedem Gotte das
Haus eines anderen anweist. (Vgl. Atlantis-Aus-
gabe X 8. 174—177.) Vor allen Dingen liegt
die heutige Bedeutung darin, daB Edschu als
derjenige gilt, der den Ifadienst, das Orakeln
mit den acht an einer Schnur befestigten
Palmniissen, den sogenannten Ogquelle, den
Menschen gebracht hat. Damit kommen wir
aber zu der zweiten Bedentung FEdschus.

Vom Kultus aus hetrachtet spielt
Edschu heute die grifte Rolle unter allen
Gottern. Jeder altgliubige Joruba wirft an
jedem Morgen mit Sonnenaufgang das Ifa-
orakel, d. h. die Oquelleschnur mit den halben
*almniissen oder acht lose Palmmiisse neben
oder auf ein Brett, das meistenteils sehr schin
geschnitzt ist. Entscheidend ist es, auf welche
Seite, ob aunf die flache oder gewilbte Seite,
die Palmniisse fallen. Es kommt daraunf an,

ob die Zahl der gefallenen Kerne eine gerade
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Abb. 6. Zum Ifadienst. Oben die 16 Oduzeiten, unten
links ein Brett mit Verteilung der vier Hauptodus,
rechts die Verteilung und Anlage der Hauptodus nach
MaBgabe der vorgeschriebenen Himmels
lung der DJAFE.

ichtung. Samm-

oder eine ungerade ist. Je mnachdem wird
ein Doppelstrich oder ein Einzelstrich gemacht.
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Yier Wiirfe ergeben eine Figur, die als Medji
oder Paar bezeichnet wird (siehe die Abhil-
dung 6). Achtmal wird das Verfahren wieder-
holt und zwar werden immer zwei Medji neben-
einander, also viermal zwei untereinander ge-
zeichnet. Die niedergeschriebenen Zahlen sind
die Odu, die dem Tagesorakel vorstehen. Ge-
lesen wird das Bild von rechts nach links.
Diesem Orakeldienst dienen auBer den Wiir-
feln und dem Ifabrett noch allerhand Figuren,
Schalen der Aufbewahrung, Taschen und vor
allen Dingen eigenartige sehr schin ge-
schnitzte Koffer mit mehreren fiir Aufnahme
verschiedener Farben bestimmten Fiichern. Das
Ganze ist so kompliziert, daB nur eine miithsam
erzogene Priesterschait es versteht. Diese
Priester sind die Babalawos, wahre Viiter des
Geheimnisses. Auf den Schnitzereien, besonders
auf dem Brett, das meist in vier gleichen
Teilen angeordmet ist, ist stets in der Mitte
der Kopf des Gottes Edschu abgebildet, da-
nehen aber noch allerhand anderes Geschnitz,
mit dem wir uns nachher beschiifticen wollen.
Um den wurspriinglichen Sinn zu erkennen,
der diesem komplizierten System des Orakels
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das Leben gegeben hat, werden wir die
einzelnen Tatsachen miteinander vergleichen
miissen. Auf den vorhergehenden Seiten habe
ich die sechzehn Grundfiguren, die Odus. die
Hauptképte erwiihnt. Jeder dieser Kipfe hat
seinen Namen, jeder sein symbolisches Zeichen.
Weiterhin sind die Ifabretter geschildert ind
ist gesagt, daB aul ihnen fast stets die vier
Himmelsrichtungen in irgendeiner Weise be-
tont sind, nicht selten durch vier das Ganze in
vier Teile gliedernde Kiple. Der Priester, der
das Orakel liest, wendet sich stets mit dem
Gesicht nach Osten und legt das Brett immer
in derselben Weise vor sich aut den Boden.
Zum mindesten ist auf jedem Brette ein Anilitz
dargestellt. Auf dieses Antlitz schaut der
betende Priester, sodaB er es zwischen sich
und der Sonne hat. Dieses Antlitz nun heifit
Edschu-oghe. Es entspricht dem Odu Nr. I.
Auf Brettern, die mit vier Gesichtern verziert
sind, entspricht das dem Edsehu-ozhe gegen-
iiberliegende, also mit der Stirne dem Betenden
zugelkehrte, dem Zeichen Ojako-Medji, das,
welches der Babalawo rechts hat, dem Evori-
Medji, das, welches der Babalawo links hat, dem




Odi-Medji. Wir haben alse eine vollkommen
klare Gliederung, welche auch den Babalawos
noch allgemein hekannt zu sein scheint.
Weniestens habe ich diese grundlegende Er-
klirung sowohl in Ibadan als in Ife, als auch
bei den Joruben in Lokoja erhalten. Hinsicht-
lich weiterer Mitteilungen versagten meine Mit-
arbeiter so gut wie ganz. Nur ein alter Baba-
lawo in Lokoja konnte mir moch hinsichtlich
der vier Kipie sagen: ,Als in alter, alter Zeit
einmal alles durcheinandergemengt und jung
and alt gestorben war, da rief der Olodumare
(Gott) Edschu-oghe und sagte: ...Du, ordne
die Gegend im Sonnenaufgang.™ Zu
Ojako-Medji: ,...Du, ordne die Gegend um
Sonnenuntergang.** Darauf machte am Morgen
FEdschu-oghe die Gegend im Osten gut, und am
Abend Ojako-Medji diejenige im Westen.™ —
Damit hort die Legzende auf, und mit dem
wirklichen Wissen des alten Babalawo war es
su Ende. Als ich nun iiber die Titigkeit des
Evori-Medji Nachricht einzichen wollte, sagte
er. daB er eine Gegend von Sonnenaufgang bis
Abend geordnet habe, und daB 0di-Medji ihm
dahei helfe. Letzteres kam sehr zdgernd heraus,
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der Mann war offenbar unsicher. Dann faselte
er noch einigen Unsinn und war am Ende.

In Wahrheit ist fiir uns die Sache nicht
ganz so schwierig zu erkliiren, wie es im ersten
Augenblick scheint. Nachdem wir einmal er-
kannt haben, daB die vier Himmelsrichtungzen
anf dem Brettern dargestellt sind, und nachdem
die vier Himmelsrichtungen mit den wichtigsten
vier Odus identifiziert sind, nachdem sich er-
geben hat, daB das Brett immer in derselben
Weise gchalten und abgelesen werden muB,
kimnen wir verschiedene Dingze in Parallele
setzen. Der Priester, der mir die Einteilung
des Brettes in vier Glieder erklirte, malte in
den Sand das Bild, das ich neben dem Ifabrett
auf 8, 175 abgebildet habe. Er stellte als die
vier Zeichen fiir Osten und Westen, Norden
und Siiden gleichsam die Hiizel zu einem
Kreuz zusammen, so daff Edschu-oghe nach
Ojaka-Medji iiberging und Evori-Medji nach
Odi Medji. Er bezeichnete dann die von Osten
nach Westen verlaufende Linie als den ,,Haupt-
weg” und die von Siiden nach Norden gezeich-
nete als ,den zweiten Weg”. Ueber die Be-
deutung der Wege befragt, sagte er, auf dem
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Hauptwege besuche Edschu den Schango, und
auf dem zweiten Wege besuche Obatalla den
Ogun. Es ist also ganz klar, daB dem Osten
der Gott Edschu, dem Westen der Gott
Schango, dem Siiden der Gott Obatalla und
dem Norden der Gott Ogun vorsteht. Wenn
irgendwelche Zweifel iiber die Urspriinglich-
keil dieser Angaben bestehen, so kinnen diese
leicht zerstirt werden.

Ich erwiihnte oben die Koffer der Ifaleute,
welehe in der Mitte die sechzehn Kerne und in
vier Schalen, die nach den vier Himmelsrich-
tungen geordnet sind, vier verschiedene Stoffe
enthalten. In Ife erklirte mir nun ein Oluwo,
daB die mit Sehwefel oder Lehm gefiillte Schale
das Opfer fiir Edschu anfnehme, die mit Kchlen
geliillte das fiir Schango und die mit Kalk ge-
fiilllte das fiir Obatalla, die mit Rotholz gefiillte
dasjenige fiir Ogun. Daraus ergibt sich, daB
in der Tat die Richtungslage der Gotter damit
ganz genau iibereinstimmt. Wir finden auch
hier wieder, genau wie in der Angabe iiber
den Weg, Obatalla dem Ogun gegeniibergestellt
(auf dem zweiten Wege) und Edschu dem
Schango (auf dem Hauptwege). Dazu kinnen
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wir noch eine dritte Angabe heranziehen, die
sich ganz harmles in eine der vorhergehenden
Edschulegenden eingeschlichen hat. Als Edsehu
niimlich den Streit unter die Leute bringen
will, geht er zwischen den Feldern der beiden
Freunde hin. Er geht wohlzgemerkt in umge-
kehrter Richtung seinem Schritte nach. Er hat
eine Miitze auf, die vier verschiedene Farben
hat. Es steht ausdriicklich in der Legende, daf
die Miitze vorn griin, hinten schwarz, demnach
auf der linken Seite rot, auf der rechten weiB
war. Griin ist hier gleichzusetzen mit gelb.
Dann haben wir aber das Bild, daB der Gott,
auf der HauptstraBe umgekehrter Richtung
gehend, gelb dem Osten, schwarz dem Westen
und die beiden Farben Obatallas und Oguns
nach den beiden Enden des zweiten Weges
(Norden und Siiden) den herrschenden Gittern
zuwendet. Also haben wir in dieser Legende
das Bild der Wanderung iiber den Hauptweg,
und zwar einer umgekehrt gerichteten Haupt-
wanderung (in der Umkehrung liegt der Grund
des Streites), beschrieben. Es wiirde demnach
also zu folgern sein, daB die vier Himmels-
richtungen, nach denen die sich kreuzenden
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beiden Weltwege sich wenden, von vier Gittern
beherrscht werden. Es handelt sich nun um
die Frage, ob wir vielleicht nicht noch anderes
Beweismaterial fiir die Richtigkeit dieser ver-
schiedenen, soweit untereinander glinzend iiber-
einstimmenden Angaben finden.

Das ist nun in der Tat so.

Die entsprechende Parallele finden wir in
der Gliederung der Jorubawoche. Die Joruben
haben fiinf Wochentage, welche ihrem Zere-
moniell nach folgendermaBen geordnet sind:

1. Odjo-awo, das ist der Tag des Geheim-
nisses, also der Tag Ifas.

2. 0djo-Ogun, das ist der Tag des Schmiede-,
Schwert- und Kriegsgottes Ogun.

3. Odjo-Jakuta. Jakuta bedeutet so viel wie
Steinschlenderer und bezieht sich stets aunf den
Gott Schango, welcher die Donnerkeile zur
Erde sendet.

4. 0djo-Osche-Oschalla. Dies ist der heilige
Taz des Himmelsgottes Oschalla oder Oba-
talla. Das ist gleichzeitiz der heilige Tag fiir
Gitter, welche eine weiBe Perlenkette, das
Tsehedschefeng, um den Hals zu ftragen
pilegen.

182



5. Endlich haben wir den Odjo-Osche, das ist
der heilige Tag, an dem die simtlichen Gitter
in der Weise verehrt werden, daB ihre Tempel
gereinigt und gewissermaBen sonmntiiglich ge-
schmiickt werden.

In Ife heiBen die betreffenden Tage: der
erste Odjale (Ifas Tag), der zweite Aje-badju
(Schangos Tag), der dritte Iremo (Oschallas
Tag), der vierte Nikogun (Oguns Tag), der
fiinfte Aje-Osche (der heilige Tag). Die Woche
als solche heiBit Arun-Osche, d. h. die heilige
Woche. Die Gliederung findet sich noch bei
verschiedenen Stimmen der Westkiiste, withrend
sonst im allgemeinen im grofien siidwestlichen
Kassai- und Kongobecken die viertigize Woche
und im Sudan die sieben- und neuntigige
Woche vorherrscht. Die Woche gliedert sich
also demmach in zwei verschiedene Teile, von
denen der erste Teil die vier den bestimmten
Gittern geweihten Tage enthiilt, withrend der
zweite einen heiligen Tag hat, der gewisser-
maBen in der Mitte steht. Sehr wichtig ist nun
die Angabe, die ich von einem Manne aus
Alt-Ojo erhielt, derzufolge niimlich an allen
vier Tagen vordem nicht je einer, sondern vier
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Gitter verehrt wurden, dies also zusammen
eine Verehrung von sechzehn Hauptgibttern
ergah.

Vergleichen wir nun den einen Teil der
Woche, so sehen wir sich einander folgen:
1. die Verehrung des im Osten wohnenden
Fdschu, 2. die Verehrung des im Norden woh-
nenden Ogun, 3. die Verehrung des im Westen
wohnenden Schango, 4. die Verchrung des im
Siiden wohnenden Obatalla. Daraus folgt, daB
diese Gliederung genau dem Bilde entspricht,
das wir von der Stellung der vier Haupt-Odu
zewonnen haben.

Aber wir sind in der Lage, noch ein anderes
Vergleichsmoment heranzuziehen, Bei Ilescha
eab es in alter Zeit einen Hiigel, der als
ganz hesonders heiliz galt und um den
herum eine Stadt gecriindet war. In der
Mitte des Hiigels war der Beschreibung nach
ein Denkmal errichtet, das vier nach den ver-
schiedenen Himmelsrichtungen gewandte Kopfie
zeigte. Diese vier Kipfe muBten in rezel-
miiBigen Zeitabstinden und zwar viermal im
Jahre beopfert werden, und zwar ward jedes-
mal ein kleines Kind dargebracht. Als Opfer-
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tage wurden mir angegeben: im Juni ein
Opler fiir den nach Osten gewandten Kopf, im
September ein Opfer fiir den nach Norden ge-
wandten Kopi, im Dezember ein Opfer fiir den
nach Westen gewandten Kopf, im Mirz ein
Opfer fiir den nach Siiden gewandten Kopl.
Dazu bemerke ich, daB der Priester, wenn er
mit seinen Anhiingern um den im Hofe des
Edschuheiligtums errichteten kleinen Erdhiigel
den zeremoniellen Tanz auffiihrt, zuerst auf
der Ostseite ein Opfer darbringt und dann
nach Norden, Westen und Siiden herum-
schreitet. Vergleichen wir damit unsere anderen
Angaben, so sehen wir, daB genau ebenso den
vier Kipfen auf den Hiigeln bei Ilescha in den
vier Vierteln des Jahres geopfert wurde, und
daB in genan derselben Reihenfolge die
Wochentage heiliz sind, nimlich der erste dem
im Osten wohnenden Edschu, der zweite dem
im Norden wohnenden Ogun, der dritte dem im
Westen wohnenden Schango, der vierte dem
im Siiden wohnenden Obatalla. Eine griéBere
Uebereinstimmung ist unmiglich. Die Reihen-
folge der Gebete, die Anordnung der Orakel-
zeichen, die Bedeutung der Formen des Kult-
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geriites, die Reihenfolge der Wochentage, die
Reihenfolge der Jahreszeitenopfer und die Um-
wandlung beim Gebete (der sakrale Turnus
also) sind haarscharf gleich geordnet.

Aber noch mehr. In der Legende, in welcher
erzithlt wird. wie Edschu seinerzeit in den
Besitz der Ifakerne gekommen ist, wurde ange-
gehen, daB der Gott die Geheimnisse und die
Wahrheiten der Wiirfel auf einer Wanderung
und zwar im Verlaufe eines Jahres an sechzehn
Stellen in Erfahrung bringen miisse. Also
treffen wir hier wieder die sechzehn Gitter,
die dem viermalviergliedrigen Systeme ent-
sprechen, die sechzehn Gitter, von denen die
Ursprungslegende sagt, daB sie einstmals
gleichzeitiz von Yemaja in Ife geboren worden
seien, die sechzehn Gotter, die genau den sech-
zehn Odus des ganzen Orakelsystems ent-
sprechen.

Wir haben also ein System, das in einem
Hauptwege, mit der Sonnenfahrt gleichlaufend,
den Osten mit dem Westen und auf dem
zweiten Wege den Siiden mit dem Norden ver-
bindet. Ein System, welches das Weltrund im
Kreislauf von Osten iiber Norden gehend um-
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gchreibt. Die Miitze auf Edschus Haupt, die
vier Kipfe auf den Ifabrettern, der Inhalt der
Kofferausschalungen sind genau gleichsinnig.
Wir haben also nicht eine Gruppe zusammen-
gewiirfelter Hinzelheiten vor uns, sondern ein
groBes Bauwerk, eine Weltauffassung, deren
tektoniseche Bedingtheit zwar heute den Ein-
geborenen nicht mehr bekannt ist, aber aus
den Einzelheiten noch mit Leichtigkeit rekon-
struiert werden kann. In diesem Systeme ist
uns der Grund geboten, weswegen die Ordnung
der Gitter so wie jede Einrichtung des poli-
tischen und des sozialen Lebens von einem
Rechts und einem Links ausgeht, da eben die
Welt, entsprechend der Direktion der Haupt-
straBe, auch in ein Rechts und Links zerfillt.

DaB wir hier nicht miihsam zu rekonstruieren
und etwas Fremdes zu interpolieren brauchen,
dafiic spricht zuletzt aber noch eine der
Schiopfungsmythen, die uns in Ife mitgeteilt
warde und welche lautet:

Im Anfang war alles Wasser. Es war aber
in der Mitte eine Insel (Illa-odo). Dariiber
irrten die ersten Hiiuptlinge umher und wufBiten
nicht, was sie tun sollten. Nach lingerer Zeit
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kam Olorun vom Himmel. Der setzte sich
mitten auf die Insel. Mit ihm kamen die ande-
ren Gitter. Olorun sagte: ,,Edschu, setze dich
hinter mich; Schango, setze dich vor mich:
Ogu, setze dich zu meiner Rechten: Obatalla,
setze dich zu meiner Linken. Thr anderen
Gitter, setzt euch rund herum.” Olorun riel
die Hiiuptlinge und sagte zu ihnen: ,Thr seht,
was hier ist. Nun merkt wohl auf. Diese Stadt
soll in Zukunft Ife heiBen. Der Hiigel, auf dem
ich sitze, wird drei Palmen tragen. Besser als
an einem anderen Orte kinnen die Babalawes
hier die Odus erkennen. Mit mir sind sechzehn
Gitter gekommen. Diese werden Kinder haben,
und sie werden um euch herumwohnen. So wird
Ife reich bevilkert werden. Du aber, Oni, du
sollst hier herrschen und sollst den Alafinen
(Kéniginnen) sagen, was die Gitter wollen.”
Mit dieser Mythe ist der SchluBstein ge-
geben. Denn hier steigt das Welthild auf dem
Meere auf, wihrend wir sonst in Joruba nur
hiren, daB das riesige Urei oder die ge-
schlossene Kalebasse, aus der das erste Gitter-
paar und die Trennung von Himmel und Erde

erfolgte, aul dem Meere schwamm.
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Mit der hiermit abgeschlossenen Vorbe-
trachtung haben wir uns nur dem Anscheine
nach von dem im Anfang des vorigen Ab-
schnittes beschriebenen Atakpamestuhl wund
dem Lehmmonument Edschus bhei Gbaga ent-
fernt. Vergleicht man die Reihenfolge der an-
gegebenen Gotter, nimlich Ifa, Ogun, Schango,
Obatalla, dann die Farbreste Gelb (unge-
firbter Lehm) Rot, Schwarz, WeiB, dazu die
Reihenfolge der Gittertage, so ergibt sich
villige Analogie mit den im Vorhergehenden
anfgefundenen Folgen. Unklar bleibt dann nur
der Name Edschu fiir die Schale auf dem
Mittelkegel. Diese Erscheinung diirfen wir wohl
darauf zuriickfiihren, daB alle tiiglichen Opfer
gern durch Edschu vermittelt werden. Ziehen
wir die Angaben iiber den Atakpame-Gotter-
thron hinzu, so hiren wir, daB der Mittelfufl
der Triiger des eigentlichen Gottes, will sagen
Himmelsgottes war, dem ja nirgends Opfer
dargebracht werden und der somit in einer
Kulturperiode, in der der Mythos leicht unter
der schwellenden Ausdehnung des Kultus er-
stickt wird, dem Vergessen preisgegeben ist.

Um das letzte Element dieser Formsprache,
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Abb. 7. Alte westafrikanische Holzschnitzercien aus
Modeke im Jorubaland. Sammlung der DJAFE.
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wie sie in Thron und Altar sich ausdriickt, zu
verstehen, fiige ich nun hier noch die Abbil-
dung einiger Ifa-Edschu-Bretter bei (vgl. Ab-
hildung 7). Auf der einen muB die Gliederung
durch die Abbildung von sechzehn Tauben auf-
fallen. Diese sind unter- und voneinander wieder
getrennt durch kleine Riemenornamentah-
schnitte. Geriemsel umgeben hier auch die
zweimal eingetragenen Edschukipfe. Das zweite
Ifabrett in typisch viereckiger Form ist ge-
wissermaBen mit einer Musterkarte von
Riemenornamenten versechen. Bei dem in der
linken unteren Ecke ist das Geriemsel wiederum
zur Schlange geworden. Das Ifabrett selbst
kann aber nach allem Vorangesagten nur die
Darstellung des Weltbildes sein. Edschu steigt
am Horizont auf. Das Geriemsel bedeutet den
Rand der Erde, die nach der Mythe und Vor-
stelling ja vom Meere umspiilt wird, aus dem
sie aunftaucht. Die Angabe des Atakpame-
mannes, daB die Schlange das Meer bedeute,
gewinnt nun um so mehr Wahrseheinlichkeit,
als der Edschualtar von Gbaga ja mit einem

Wassergraben umgeben ist.
Hieraus ergibt sich, daf die Formen und
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Deutungen von Altar und Gitterthron sich
durchaus decken mit den Bruchsticken der
Mythen, dem Sinn des Ifahiigels mit seinen
vier Kipfen, mit der Anlage der Woche ete.
Aus dem Strudel westairikanischer Sinnver-
wirrungen schiilt sich das Gesamte eines grof-
artigen Welthildes heraus.

Nun wird es wohl Zeit, daran zu erinnern,
daB Ife und die Jorubakultur ja auch sonst die
ungemein sprechenden Symptome einer be-
stimmten Richtung im kulturellen Werdegang
bieten. Aus der Erde gruben wir die klassisch
schinen, edlen Terrakotten aus. In dem Werke
»Das Unbekanute Afrika® habe ich S. 170
dargelegt, daB die iiltesten Stiicke die nach
Lebenswirme und Kunst hiochststehenden sind,
daB an vielen Symptomen der Werke aller
ilteren Zeit eine langsame aber unverkennbare
Dezenerierung eingetreten ist, und ich habe
das am Detail der Darstelling des Ohres auch
in Bilderreihen belegt. In hoher Vollkommen-
heit tritt die Kunst in der afrikanischen Kultur
am Atlantischen Ozean zuerst auf, um dann
im Innern and in der Spiitzeit zu verkiimmern.
Also liegt das gleiche Bild des Werdeganges
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vor, das uns auch das Wesen der Entwicklung
der Mythen enthiillt. Die Tatsache des spon-
tanen Auftretens einer hioheren Kultur spricht
gegen die Annahme der Entstehung an Ort
und Stelle und fiir die Berechtigung der
Bemiihung, ihren Ursprung in einem anderen
Lande zu finden.

Da ist es denn wohl gestattet, das Augen-
merk auf einige Altar- und Leuchterformen aus
dem Mittelmeer zu richten, die dessen Alter-
tum angehoren. (Vgl. Abb. 8.) In der Reihe
steht an erster Stelle der Opfertisch aus der
Kretischen Hiéhle von Psychro und zwar in
der Rekonstruktion von Bossert. Eine stiirkere
Mittelsiule und vier dinne Kardinalpfeiler ver-
binden FuBplatte und Altarplatte, die mach
Evans mit Ausschalungen versehen waren. Da
ist ferner das Modell eines Kalksteinaltares
aus der Kyrenaika im Britischen Musemm in
London (68.7.—5.163), ein kleiner herkunfts-
loser Bronzealtar, das Tempelmodell des
Himmelpfeilers von Mandas auf Sardinien
(beide nach A. B. Cook .Zeus”), ein von
mir selbst mitgebrachter kleiner Altar und
vor allen Dingen eine der vielen etruskischen
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Schalen, die alle mit starkem Mittelteil und
schwiicheren Kardinalrandstiitzen versehen
sind, da ist eine aus der Aegaeis, wahrschein-
lich aus Rhodos stammende, jetzt im Louvre
in Paris aufbewahrte Opferschale und endlich
— um doch auech ein Stick aus dem fernen
Osten abzubilden — ein Kénigsstuhl von einem
assyrischen Relief. (Abbdg. des Kgs. Assurba-
nipal; 668—628 v. Chr. von der sogenannten
Gartenszene.) Hiermit ist eine kleine Samm-
lung von Stiicken aus dem Altertum zusammen-
gestellt, die jedenfalls formal mit dem Gétter-
thron von Atakpame und dem Edschualtar von
Ghaga iibereinstimmen. Es ist hier micht der
Platz zu zeigen, daB besonders im zweiten
Jahrtausend mit diesen Gebilden auch im
Kulturbereich Westasiens eine Gedanklichkeit
und ein Vorstellungskomplex verbunden war,
der mit derjenigen, die diese Gebilde einst-
mals nach der atlantischen Kiiste Westafrikas
filhrte und sie hier aunch erhielt, durchaus
iibereinstimmte, und dafi diese Heiligtiimer
sich im Mittelmeer als AusfluB westasiatischer
Kultur einstellten. Denn wer das Wardsche
Werk iiber die westasiatischen Siegelzylinder
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(Washington 1910) durchgeht, wird solche
fiinffiiBigen Gatterstihle fiir Babylon (schon
in der Gudea-Periode), fiir Aegypter (aus der
Zeit vor der XII. Dynastie) und fiir Hethiter
charakteristisch finden. Es sind hier ebenfalls
Gitter und XKonigsthrone. Das Motiv der
mittleren Gitterstele mit den vier Kardinal-
plosten tritt in diesen alten Kulturen sinnvell
und hiufig auf.

Das bedeutet, daB die Aehnlichkeit nicht
nur eine formale ist. Doch davon nachher
noch mehr. Was niimlich im Anschluf hieran
zuniichst gesagt werden mub, weist zwar einen
anderen Weg, fiihrt aber zum gleichen Resultat.
Der Atakpame-Gotterstuhl zeigt die Schlange
als Darstelling des die Erde umschlieBenden
Meeres. Auch spiite Messingschalen Westafrikas
bringen solehe Idee zum Ausdruck. Ganz deut-
lich ist sie auch aus dem Randbau alter
Ifabretter erkemnbar, und hier wird schon
hiinfig die Schlangen-Meervorstellung symboli-
siert in dem aus dem Bild der verringelten
Schlange entstandenen Geriemsel. (Vgl. Ab-
billung 7.) Ganz das gleiche Bild zeigt
schon in sehr altgeschichtlicher Zeit die
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Formenwelt  Westasiens. Auf alten baby-
lonischen Siegelzylindern repriisentiert das in
gich verschlungene Geriemsel Wasser und
Meer. In welcher bedentsamen Weise das
Riemenschlangenmotiv. nun aber zum tem-
plaren Welthild des alten Westasien gehbrt,
das mag an drei Beispielen gezeigt werden.
(Vergl. Abh. 9.)

Abb. 9. 1. Babylonischer Grenzstein. Louvre, Paris.

2, Hethitisches Petschaft. Berliner Museum

2. Etruskisehe Bronzelampe. Museum Corto)

4. Bronzescheibe aus Benin. Nach v. Luschan, Altertumer
von Benin. Abb. G95.
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1. Als erstes das Bild auf dem Grenzsteine
aus der Zeit des Marduk-paliddius I (nach
Jastrow Rel. Babyl. u. Assyr. S. 20). Hier
riickt die deutlich erkennbare Schlange in die
Mitte. Nach der einen Seite sind vier Astral-
symbole (Mond, Stern, Sonne, Skorpion) mit
Zubehir, nach der anderen vier andere Dar-
stellingsgruppen mythologischer Natur darge-
stellt. — 2. Auf dem szweiten Gegenstand,
einem Siegelstein der Hethiter (nach Ed.
Meyer; Reich und Kultur der Chetiter, Til
1V), ist schon ein Riemenring an Stelle
der Schlange getreten; in seiner Mitte ist
diec Nachbildung des iigyptischen Uzaauges
zu erkennen, withrend um sie herum auf der
wagrechten Fliche die Symbole, in der senk-
rechten dazu die Figuren von acht Gittern
wiedergegeben sind. — 8. Als dritte Figur
erscheint hier die Riickseite der beriihmten
etruskischen Lampe von Cortona. Auf dieser
hat sich (nach uns wohlbekanntem Verlauf)
das Schlangengeriemsel in Wellen umgebildet.
In seiner Mitte prangt das Bild des zungen-
fletschenden Gorgo, umgeben von einem aus
Schlangengewirr abgeleiteten Flammengeziingel
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und inmitten eines in vier Gruppen geordneten
Tierkampfrahmens. AuBerhalb der Wellen hilden
den AuBenkranz acht Paare -iiberirdischer
Wesen, deren minnlicher Teil arionartig iiber

einem Delphin hockend die Doppelilote blist

withrend der weibliche nach unten in eine
Vogelgestalt ausliuft. — Dies nur eine kurze
Reihe von Beispielen, die den Sinn einer ganz
kleinen Auslese hat, an die sich ja natiirlich
die Londoner Silberschalen aus dem Palast von
Nimrud und alle die vielen anderen Belege an-
schlieBen, von denen ein Teil in der Arbeit von
F. Poulsen iiber den alten Orient und die friih-
griechische Kunst Beachtung gefunden hat.
Aber - auch diese kleine Reihe gibt schon
geniigend Anregung zum Vergleich. Der Weg
des Bildes der Schlange iiber das Geriemsel
oder ,Flechthand“ zur Wellenlinie ist ange-
deutet. Inmitten des Sehlangenhorizontes findet
gsich einmal das Uzaauge, danm das Gorgo-
antlitz inmitten der typischen Tierkimpfe.
AuBerhalb die acht Gotter oder Gotterpaare.
Hierzu biete ich als viertes Beispiel die Gra-
vierung einer Bronzescheibe nach v, Luschan.
Auch hier sehen wir wieder das Bild der
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Schlange als Gliederung konzentrischer Ord-
nung. Nach innen zu liegt ein in acht Seg-
mente geteilter Kranz, der einen Kreis mit
einem  eingetragenen  YViereck  umschlieBt.
AuBerhalb der Sehlange ist ein zweiter Kranz
cingetragen, der diesmal aber nicht in acht,
sondern in sechzehn Feldern segmentiert ist,
deren jedes eine symbolische Figur enthilt.
Da nun im Lande am Niger die Sonne auf-
fallenderweise &fter als Viereck gezeichnet
wird ich erlebte dies zweimal bei Zeich-
nungen im Sande und dann bei der eigen-
timlichen Symbolschrift der Botensendungen

so wiirde in dieser Bronzescheibe also die
gleiche Anordnung festzustellen sein wie auf
dem Lampadario von Cortona. Das Beachtens-
werte ist, daB diese Schale nicht einzig dasteht.
Es gibt noch eine ganze Reihe solcher Benin-
schalen, ven denen eine weitere durch v. Luschan
in seinem Beninwerk in Abb. 693 wiederge-
geben ist. Auch aunf dieser trennt eine beim
Verschlingen eines Frosches (?) beschiiftigte
Schlange ein Inneres (das hier vom einer
Melusinengottheit ausgefiillt wird) und einen
iuBeren Sechzehnfelderkranz.
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Fillt nach der einen Seite die sinngemifie
Identitit dieser Beninschalen mit den aegaeischen
und westasiatisechen Silber- und Bronzeschalen
sofort in das Auge, so wird der Beobachter
doch noch stirker an die in der Nachbarschaft
Ifes heimischen Ifaschalen der Joruba erinmert.
Von letzteren kennen wir die Bedeutung. DaB
in ihmen Welthilder gezeichnet sind, steht
aubBer Zweilel. Deren AuBenkranzbildung in
vier, acht oder sechzehn Gotterfelder ist sogar
aus verwirrten Darstellingen noch erkennbar.
Die Menge der von uns eingeheimsten Ifa-
bretter, von denen ja keines genau dem ande-
ren gleicht, bietet aber eine so erstaunliche
Fiille von symbolischen Darstellungen, daf
der Beschauer hiervon zuniichst erschiittert
wird. Ich gebe nun ein ungefihres Verzeichnis
der Sinnbilder, die ich iiberhaupt an dieser
Stelle gesehen habe:

1. Ein im Beischlaf begriffenes Paar.
2. Tierkampiszene (wie auf dem Lampadario).
3. Kniende Frau, die die Briiste hilt. 4. Frau,
eine Schale darreichend. 5. Isismotiv (Mutter
mit Kind). 6. Melusinenmotiv (Menseh mif
Fischschwiinzen). 7. Mann mit Bogen auf
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ein Tier schieBend. 8. Als Kardinalpunkthe-
tonungen Fisch, Krabbe, Schildkrite, Spinne,
Yogel. 9. Opferbringer. 10. Betende ete.

Damit komme ich nun aber zur Betrachtung
der allzemein in der Schnitzerei des westairika-
nischen Kulturkreises vorkommenden Motive
und stellefest, daB diesimtlichen
Formen wie briistehaltende Frau,
Isismotiv, schalebietende Frau,
Tierkampf, Melusinenmotiv, Ja-
nuskopfmotiv, Gétter mit Doppel-
beil (Labrys), Telamonenstuhl,
Driestaltmotiv (eine Person hiilt nach
beiden Seiten je ein Tier) — daB alles
dies miteinander durchaus dem
Motivgehalt der westasiatisech-
aegaeischen Kultur entspricht.
Diese Uebereinstimmung muBfl — wie gesagt
— ganz besonders im Zusammenhang mit der
Identitiit des Welthildes auffallen. In diesen
Darstellungen nimmt natiirlich dor zentrale
Gott, d. h. Edschu, in Westafrika ein bhe-
sonderes Interesse im Amspruch. Priifen wir
diese Abbildungen des nitheren, so finden wir
sehr  bezeichnende REigenarten. Seine Haare
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enden in Schlangen, seine Bewegung wird dar-
gestellt im Profil und zwar im Knielauf, er
streckt die Zunge heraus ete. Es ist der alte,
im einzelnen mit unserem Weltgelihl schwer
faBbare Gott genan wie die griechische Gorgo
und der syrisch-igyptiseche Bes. Ueberein-
stimmung jagt hier Uebereinstimmung. Und
solches gewinnt tiefen Sinn, wenn wir be-
denken. daB unendlich viele Einzelheiten wie
Brettchenidole, anf Sinlen stehende Gaotter,
Liffel mit Ficurenenden, Ochsenkopfamulette
und -masken und vor allem die Anwendung
der drei beriihmten Symbole Swastika, Hand
und Achterrosette durchaus dem westasiati-
schen Sinn und Gebrauch entsprechen und
auBerdem auf den atlantischen Kulturkreis
und seine Ausstrahlungen beschriinkt sind.
(Nur fiir das Gebiet der siiderythriischen
Kultur werden wir mnachher einige charakte-
ristische Analogien zu verzeichnen haben.) Im
der Tat wiilte ich kein einziges unter den
Motiven der westasiatischen Kultur zu nennen,
dessen Ausklang nicht von Westafrika zuriiek-
tonte. Die Begrenzung auf diesen geographi-
schen Raum (Westkiiste) secheint mir von
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Afrika aus gesehen aber noch wichtiger als
die Uebereinstimmung bis ins einzelne. (Vgl
die Abb. 10 und die Kartogramme Nr, 20—38.)

Andrerseits will es mir aber so scheinen,
als ob die Identitit der Details nur die Be-
deutung von Ergiinzungswert hiitte neben der
klar hervortretenden Tatsache,
daB das gesamte Welthild hiiben
und driben das gleiche ist, welches
in Westasien und im Mittelmeer bliihte und im
Eklektizismus zu Grunde ging, in Westafrika
aber in voller Ausbildung Einzug hielt und
dann verblédete. Diese groBe Tatsache wiirde
noch eine letzte Erhiirtung finden, wenn hier
der Platz wiire, auf die Uebereinstimmung der
westasiatischen und westafrikanischen Farben-
symbolik einzugehen, die der riumlichen Ver-
schichung gemii eine leicht verstindliche

Variation erlebte.
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Atlantische Kultursymptome. Sarg- und Dérrbestattung.

Geheimbiinde.



Phallische Geburtsschlange.

(Bogen unter 100 c¢cm.)

Frontale Bogen.
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Handspanner und Spannmesser.
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Zahlensymbolik




Konigsaltar.




Gesichtsbecher.




Pliischstoffe.




Symbolische Zeichen:
Hand, Swastika unu Achterrosette.




Gold- sika.




6. Der Geheimbund.

a) Bund und Regierung. b) Gemeinde und Mysterium.
¢) Die grofe Mutter.

Wir werden dem Stil der von der atlan-
tischen Kiiste Westafrikas ausstrahlenden
Kultur nicht gerecht, wenn das Auge nur

allein den archaistischen Resten und Triim-

mern einer nur noch an wenigen Stellen aktiv
wirkenden Mythologie zugewendet wird. Viel-
mehr muB es uns auch gelingen, das aktive
Leben zu verstehen und die Eigenarten eines
solchen, soweit es FEigengestalt hat und in
solcher auf afrikanischem Boden allein steht,
kennen zu lernen.

Mag nun Westafrika auch eine Reihe von
politischen Gehilden, die nach europiiischem
Jargon schlechiweg als Kénigreiche bezeichnet
werden, aufweisen, so sind sie doch eigentlich
in keinem Teile des Gebietes so bedeutungsvoll
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wie ein sehr merkwiirdiges System von Biinden
oder Klubs, die die Auswirkung der eigent-

lichen Struktur dieser Sozialgebilde darstellen.

Solche verstiindlich zu machen, wird ohne eine
eingehendere Berichterstattung iiber selbsthe-
obhachtete und erkundete Einrichtungen nicht
miglich sein, und ich bin deshalb gezwungen,

diesen einen gewissen Raum zuzumessen. Hier-

bei beginne ich wieder mit den bei den Joruba
studierten Verhiiltnissen.

Die Midchen vereinigen sich zum . Jegbe®,
die Burschen zum ,Eghe*. Die Zugehirigkeit
zu einem Bunde reicht bei den Midchen nicht [
viel weiter als bis zur Ehe. Dann scheidet das
weibliche Wesen ans der Erziehungsgenossen-
schaft aus und wird in seinem ganzen iiuBeren
Leben nun an die Familie und an seine Kinder
gebannt. Im Gegensatz hierzu bleiben die
jungen Minner, auch wenn sie liingst dem
Kindesalter entwachsen sind, durch die .,Eghe-
Genossenschait” aneinander gefesselt und keh-
ren bis in das Greisenalter hinein immer
wieder zu den Jugendireunden, die sie im
Eghebunde gefunden haben, zuriick. Der Bund
der Miidchen list sich im Familienkreise auf.
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Der Bund der Buben

Staatsleben. Wenn sie alt sind, wenn die

aber erweitert sich zum

Haare ergrauen, wenn sie als iilteste der Fa-
milien Wohlhabenheit und EinfluB ihr eigen
nennen, treten die Glieder des Eghe in den
Oghoni iiber, in den Verband der alten Miinner.

Aber nicht nur darin, daB die Midchen das
Bundwesen aufgehen, withrend die Burschen es
anfrecht erhalten, iiuBert sich bei den Joruben
die verschiedene gesellschaftshildende Kraft der
Geschlechter. Vielmehr kionnen wir hier genau
s0 klar wie bei vielen anderen westafrikanischen
Vilkern die Erscheinung der Zuriickdriingung
der Frauen durch den Minnerbund wahr-
nchmen. Der Eghe geht nicht nur in den
Oghoni iiber, die Burschen griinden nicht nur
fiirs Leben festhaltende Biindnisse, sondern
sie schiitteln in gewissem Sinne auch. jeden
EinfluB, der von dem weiblichen Geschlechte
ausgeht, ab, indem sie moch eine eigene Art
von Institution pilegen, die den ausgesprochenen
Zweck hat, gleich dem alten taceat mulier
in ecclesia, die weiblichen Volkshestandteile
schroff und ausgesprochen von der Minner-
genossenschaft abzuhalten, sie anszuschlieBen,
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gie auf ein anderes Niveau des dffentlichen
Lebens zu bringen. Es ist dies die Imstitution
des Oro.

Der Oro, auch Oru genannt, ist eine Minner-
gesellschaft. Er ist eine Inmstitution, die nicht
im nordlichen Jorubalande entstanden ist. An-
geblich soll sie von Abbeokuta ausgezangen
sein. Es ist das zweilelhait, aber jedenfalls hat
sie in dieser Stadt doch ihren Hauptsitz, und
was ich in Ibadan iiber diesen Oro hirte,
stammte auch in der Tat aus dem Stadtviertel
der Abbeokutaleute. Oro ist nun aber eigentlich
und streng genommen nicht die Bezeichnung des
Bundes, sondern die Bezeichnung eines Ge-
riites, welches, niichtlicherweile geschwungen,
die Aufgabe hat, die Frauen in die Hiuser zu
jagen, sie zu erschrecken und von den Minner-
versammlungen fernzuhalten. Die Oro hestehen
in linglichen, an den Enden ahgerundeten
Brettchen, welche an einerSeite durechbohrt, hier
mit einem Strick befestizt und an diesem etwa
1% m langen Strick iiber dem Kopfe des
Schwirrers geschwungen werden. Die einzelnen
Instrumente haben verschiedene GriBe und
Stiirke und bestehen aus verschiedenem Holze.
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Diejenigen, die ich in Ife erlangte, waren in
gierlicher Weise mit Figuren in Reliel ge-
schnitzt; jedes Brettchen mit einer solchen,
und zwar entweder mit einem Mann oder einer
Frau. Ich erhielt auch eine Legende, die vom
Ursprunge dieser Schwirrhélzer oder, wie sie
die Englinder nennen, dieser bullroarer zu
erzihlen weiB. Sie lautet:

In alter Zeit war einmal ein sehr armer
Mann. Sein Vater hatte ihm nichts hinterlassen.
Seine Frau war krank. Alle Frauen im Lande
litten damals. Sie waren krank. Es konnte
ihnen niemand helfen. Sie konnten nimlich
nicht schlafen. Da begab sich der Mann in den
Wald. Er schlug ein Stiick Holz vom Igi (d. h.
Baume) Oschurun. Er schmitt ein Stiick Holz
vom Igi Roko. Er schnitt ein Stick Holz vom
Igi Ire. Er nahm eines der Holzstiicke. Er
schnitt ein Stick Brett von der Form eines
Gliedes. Er schnitt es Hach. Er bohrte in das
eine Ende ein Loch und zog eine Schnur hin-
durch. Er wirbelte es um den Kopf herum. Er
nannte es Oro (es rauseht, es surrt, es summt
usw.). Er schnitzte Orobretter aus Ireholz, ans
Oschurunholz, aus Rokoholz. Dann versteckte
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er die Schwirrhilzer. Am anderen Tage ging er
in die Stadt zuriick. Er riel seine Buben. Er
lieB sie Speise mitnehmen und fiihrte sie in
den Wald. Im Walde lchrte er sie, wie es mit
den Oro zu machen sei. Er verbot ihnen, mit
irgend jemand dariiber zu sprechen. Sie mufiten
im Walde bleiben, bis sie es gelernt hatten.
Jeder lernte es.

Dann nahm der Mann eines Tages seine
Schwirrhilzer und ging mit den Burschen in
die Stadt zuriick. Er ging in sein Gehdit. In
der Gondu legte er die Oro auf die Erde und
sagte: ,,Dies ist mein groBer Vater. Wir wollen
ihm einen Schafbock und einen Hund zu essen
geben. Yor allen Dingen wollen wir ihm einen
Hund geben, denn mein groBer Vater hat ein-
mal den Weg verloren. Der Hund hatte ihn
ihm gezeigt. Ohne den Hund hiitte mein groBer
Vater den Weg nicht wiedergefunden.” Die
Frauen kamen. Die Minner kamen. (Man sieht,
aneh in der Legende diirfen die Frauen die
Orobretter sehr wohl sehen, wenn sie an der
Erde liegen!) Es wurden viele Schaibicke ge-
schlachtet. Man schlachtete sie iiber den Oro
und lieB das Blut der Tiere iiber die Oro
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hinflieBen. Dann aB wman, dann trank man.
Es wurde gegessen und getrunken, getrommelt
und getanzt. Es war ein sehr grofies Fest. Alle
Leute waren sehr froh. Sie taten das fiir den
verstorbenen GrofBivater.

Als es Abend war, sagte der alte Mann:
»Heute nacht nun wird mein alter GroBvater
herauskommen und wird das Essen, das ich
ihm gebracht habe, nehmen.” Als er das ge-
sagt hatte, gingen alle Frauen schnell weg

(denn sie fiirchteten sich). Es war Sonnen-

untergang. — Sie gingen in das Haus und
riegelten die Tiire hinter sich zu. Nachher gab
der alte Mann den Burschen die Schwirrhilzer.
Sie bhegannen sie zu schwingen. Einer sprang
immer hierhin, dann dorthin. Man hirte ihn
bald hier, man hirte ihn bald dort. Es war
ein grofer, ein sehr groBer Lirm. Die Leute
sagten: ,Hirt, das ist der alte verstorbene
Vater selbst (Baba Ore).” Es war eines, das
war schlank und in der Mitte ein Stein (ein
altes Steinbeil) daranf gebunden. Die Leute
sagten: ,Hort, das ist der Hund des grofien
Vaters. Er bellt jetzt hier, er bellt jetzt dort.”
Die Leute schrien: ,Adja Akaokoe! Hekwa
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Oro! Hekwa Oro!“ In den Hiusern waren die
Frauen. Der alte Mann betete zu dem grofien
Yater. Der alte Mann hatte viele Kinder. Die
Kinder hatten wieder Kinder. Man nennt sie
alle Omoru (entstanden aus: Ongo-Kind und
Oro-Schwirrhilzer). Jedes Kind eines Omoru
wurde wieder ein QOmeoru.

Diese Legende ist natiirlich so zu verstehen,
daB die Eingeborenen die Sitte und Einrichtung
zu erkliren suchten, und in dem Erklirungs-
bestreben, welches den hoher gebildeten Afri-
kanern ebenso eigentiimlich ist wie den alten
Griechen und uns Modernen, sind sie eben zu
dieser Legende gekommen. Sie ist insofern
interessant, als hier auch ein Hund mit den
Schwirrhilzern verbunden ist, und als hier
ganz ausgesprochen die Stimme des GroBvaters
des Verstorbenen, des verstorbenen Ahnen, von
den niichsten Leuten vernommen wird. Ich
werde auf diese heiligen Geriiusche bei der Be-
handlung der ithiopischen Kultur zuriiek-
kommen. Hier soll nur darauf hingewiesen
werden, daB ieh auch bei den Lenten des
oberen Niger von den Schwirrhilzern als den
Stimmen der Ahnen und deren Hunden gehirt
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habe, und will hier betonen, daB bei vielen
dieser Vilker die Aussonderung der Frauen
aus der zeremoniellen Miinnergemeinschaft
eben durch die Stimmen der Ahnen, durch den
Manismus, den Verkehr mit den Verstorbenen
erreicht wird.

Hs ist ein Verbot, ein Ewno, daf die Frauen
die Schwirrhilzer nicht in Bewegung sehen
diirfen. Die Frauen diirfen den Oro sehen,
wenn er am Boden liegt und wenn iiber ihm
geopfert wird. Sie diirfen ihn aber nie in
Titigkeit sehen, diirfen niemals mit offenen
Augen das ihnmen dennoch bekannte Geheimnis
erblicken. Das Schwirren sollen sie in keinem
Falle ansehen. Es ist auBerordentlich inter-
essant zu erleben, wie dieses Verbot und
die Furcht vor dem ténenden Instrumente nicht
nur die Frauen der meinerseits iiberhaupt nicht
aufgefundenen Omeorufamilie, sondern auch die
Anhiingerinnen eines jeden wirklichen Orischa
heute noch in einem geradezu erstaunlichen
Respekt hiilt, obgleich die Frauen die Schwirr-
hillzer ganz harmlos anfassen und tragen. So
waren es stets Frauem und nie Minner, die
mir die gesammelten Schwirrhélzer verkauften.
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Nie hat eine der anwesenden Frauen, welchem
Bunde sie auch zugehorte, sieh gescheut, die
Dinger anzufassen. Oft ermahnte die eine oder
die andere anwesende Frau aber zu meinem
otillen Grimme die Verkiuferin, mir solche
Sache ja micht zu billig abzulassen, denn es
wire ein sehr wertvoller Gegenstand. Darauf
trat dann gewihnlich eine enorme Preissteige-
rung ein, und wenn dies allzusehr auflohte,
dann brauchte ich nur das Sehwirrholz mit der
Rechten und die Schnur mit der Linken anzu-
fassen und so den Eindruck zu erwecken, als
wollte ich dieses Instrument in Bewegung
setzén, und sogleich schlugen die Frauen die
Hinde vor das Gesicht, wandten sich um und
fuhren kreischend auseinander. Ich mufte sie
dann jedesmal beruhigen und auf das Komische,
das in dieser Situation lag, aufmerksam machen.
Denn dieses manchmal wiederholte kleine
Experiment gewann mir ja nicht nur den allge-
meinen Respekt, den alle Weiber der Joruben
erfahrungsgemiB vor der Einrichtung hahen,
sondern es helegte auch schlagend, daB die
Weiber den Griff des Oroschwingens kenmen
und gesehen haben miissen. Sonst wiiren sie
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nicht gleich auseinandergefahren, wenn ich es
nur kunstgerecht anfaBte.
B

Miinnern durch dieses Instrument eingeschiich-

s ist also sicher, daB die Frauen von den

tert werden, und daB sie vor dicsem groBen
Vaterbrummer ununterbrochen in gehirigem
Respekt erhalten werden. Einstimmig wurde
mir berichtet, daB friiher Frauen, die sich
withrend des plotzlichen Umzuges des Oro auf
den StraBen hiitten sehen lassen, unbedingt
getitet und aufgehiingt wurden. Bei der ver-
bliiffenden Vorliehe der Joruben fiir Menschen-
opfer und ihrer Geringschiitzung des Menschen-
lebens ist das durchaus glaubhaft. Uebrigens
wurden fiir die Ausfiihrungen des Nachtsummens
nur schnelle und leichtfiBige Burschen ver-
wendet, da die schwerfiilligen hierfiir unge-
eignet waren. Es galt, bei der Vorfiihrung bald
hierhin, bald dorthin zu springen, bald hier
und bald dort die Liirminstrumente in Be-
wegung zu setzen. In den Niiehten, fiir die die
Ankunft und der Umgang des Oro angekiindigt
wird, halten die Frauen ganz besonders gute
Speisen bereit. Es wird dann Schafbock und
Hund geschlachtet, und die leekersten Gaben
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werden in Schiisseln drauBen vor die Tiir ge-
stellt. Die lirmende Bande nimmt die Speisen
und vertilgt sie. Als Belohnung fiir ihre freund-
lichen Gaben erschrecken die Brummer dann
die Frauen durch ihr Liirmen bis zum Tages-
grauen, dann packen sie die Orohilzer wieder
gnsammen und legen sie an ihren Ort. Noch
heute aher werden die Orohilzer aus dem Holze
des Oschurun-, des Ire- und des Rokobaumes
gefertizgt, Besonders der Roko gilt als hervor-
ragend schwirrkriiftiges Gewiichs, Man schreibt
ihm auch die Orvogi-Roko. die [Irrlichter, zu,
die an seinem weiBen, miichtiz hohen Stamme
umhertiinzeln. Der Baum ist voll magischer
Kriifite, wenn er auch ebensowenig Orischa ist
wie der Oro selbst. Wie alle religiésen Imsti-
tutionen der Joruben feiert auch der Orobund
alljihrlich ein groBes Fest. Er ist aber in
gewissem Sinne ein Rivale des Orischa. Demn
kein Omoru, der also lediglich ein Verehrer
des Oro ist, ohne aber einem Orischa anzu-
hiingen, darf sich dem Tempel einer wirklichen
Gottheit anbetend nihern. Wagt er es deénnoch,
so wird er verjagt und verspottet als Oro-
anhiinger. So wenigstens wurde mir mitgeteilt.
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Ich selber habe keinen Mann kennengelernt,
der nur den Oro kennt und die Orischa ver-
leugnet. Wohl aher weil ich, daB viele Orischa-
anhiinger sich an dem Orospiele beteiligen. Es
tritt also hier die Erscheinung in den Vorder-
grund, daB die staatenbildende Kralt und
staatserhaltende Kraft an sich mit dem eigen-
timlichen Orischasysteme nichts zu tun hat.
Staat und Gottheit sind bei den Joruben nur
in gewissem Sinne miteinander verbunden. Das
Orischasystem ist ein System der Familien-
gliederung, der Clanbildung. Es besitzt, wenn
wir von der Schangofamilie und der Alafin-
institution ahsehen, keine staatenbildende
Kraft.

Noch deutlicher fast konnen wir das er-
kennen bei jener Institution, die eigentlich die
Staatenlenkerin ist, bei dem Bunde der Oghoni,
von dem ich oben schon erzihlte.

Das Jorubaland ist ein Kinigtum — wenig-
stens dem Namen nach. Schon rein iduBerlich
aber erkennt der Beschauer der Verhiiltnisse,
daB das Kénigtum sich mehr oder weniger auf
eine fast nur nominelle Regierung des Alafin,

des in der Hauptstadt Ojo herrschenden Ge-
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samtherrn, beschriinkt, daB im Vergleich mit
dessen iuBerlicher Macht die Leitung der
anderen Stidte eine so selbstindige ist, daB
der Alafin vor jeder Stadtmauer Halt macht
und sich mit einer nominellen Oberherrschaft,
mit einem nominellen Bestitizungsrechte und
einem mnominellen Tribut begniigen muf. Der
priesterliche Oberherr des” Jorubalandes, der
Oni von Ife, hat fast ebensoviel Macht wie
der Alafin. Die Stidte sind selbstindig, und
es scheint fast so, als ob sie von den Bales,
einer Art gewiihlter Fiirsten, beherrscht und
regiert werden. Aber diese Bales haben eben-
gogut nur eine Scheinmacht wie der Alafin in
weltlichen Dingen und der Oni in geistlichen.
Der Schein triigt. Auch die Bales sind einer
anderen Macht unterworfen, und diese wird
eben durch die Oghonibiinde dargestelit.

Die Stadt-Fiirstentiimer des Jorubalandes im
weiteren wie im engeren Sinne sind Repu-
bliken, und die stolze Fiirstenpracht ist ein
Priisidentenhofhalt von jedesmal durchaus be-
grenzter Dauer. Priisidenten europiiischer und
amerikanischer Kulturstaaten haben lingere
Amtsdauer als die der Joruben, und dicjenigen,
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die diese Amtsdauer in scharf gezogenen Gren-
zen halten und stets nach jeder beliebigen
Richtung hin mit der Durchfiihrung ihrer
Wiinsche ausfiillen, das sind die heiligen Ge-
sellschaften der Ogboni, welche wir schlecht-
hin auch als Senate bezeichnen kiénnen.

Der Senat der Oghoni erweitert und erhilt
sich durch Zuwahl und ist eine oder vielmehr
die eigentliche Grundlage des Staatsregi-
mentes — weit mehr noch als das Konigtum.
Ick erhielt eine hochinteressante Angabe, daB
nimlich die Ogboni urspriinglich eine Ein-
richtung der Egha und nicht eine solche der
Joruben gewesen seien. Die Egha hiitten in
alter, in iltester Zeit und lange, lange vor der
Griindung Abbeokutas auch ein Gebiet von
Ibadan besessen, hiitten hier ihre Staaten ge-
habt, und diese seien von den Oghoni gegriindet
worden. Dann seien die Joruben — das sei
schon sehr, sehr lange her, da der Schango (?)
ihr Alafin (Kaiser) gewesen sei — nach Ojo
gekommen, hiitten Ibadan eingenommen und
die Egha aus dem Lande getrieben. Die Ala-
fine hiitten versucht, das iltere Regiment der

Oghoni auszurotten, hitten es aber trotz aller
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Das soll lange,

Grausamkeit mnicht vermocht.
sehr lange her sein, soll unendlich viel weiter
suriickliezen als die urspriingliche Griindung
Abbheokutas, die auch frilher sich vollzogen hat.
als die eizentliche Geschichtserzihlung zu
sagen weib. Diese Geschichte wurde mir
erst vom Oberhaupt des Ogboni in TIbadan
vorgetragen. Ich iibersah damals den Zu-
snmmenhang mnicht, glaubte auch allzuviel
Selbstvergitterung der Oghoni darin wittern zu
miissen. so daB ich sie zuerst als unwesentlich
zuriicksehoh. Dann hat sie mir aber ohne jede
Beziehung zu dem ersten Berichterstatter spiiter
ein alter Angehiriger der Alafinfamilie be-
stiitigt. Ich war schon besser mit dem Ver-
waltungssystem vertraut, hatte es durchgesetazt,
daB wir selbst in dem Oghoni aufzenommen
wurden, und somit wurde spiiter alles so klar,
daB ich den Leuten verstindliche wnd der
Sachlage entsprechende Fragen anfwerfen
konnte.

Es ist wahr: im Jerubareiche Ojos sind zwei
Regierungssysteme miteinander verschmolzen.
Das eine ist die Kénigsmacht, die sich mit der
Figur des Alafin ausgehildet hat, das zweite
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aber die Ogbonieinrichtung, die aus ihrer Mitte
einen Bale, einen Priisidenten nicht der Ogboni,
sondern der Stadt hervorgehen liBt. Jede alte
Stadt hat heute noch ihren Oghoni, das ist die
Vereinigung der angesehenen Leute. Es ist eine
Miinnervereinicung. Wenn Frauen und zwar
ganz hestimmte alte Damen, zugelassen werden,
so waren diese doch friiher nie im eigentlichen
Sinne Mitglieder, sondern nur Angestellte des
Bundes. Es waren anscheinend meist zwolf, und
zwar sehr alte und in den schwierigsten und
schlimmsten Kiinsten gewiegte Weiber, die die
Aufzabe hatten, zu spionieren und auszukund-
schaften und eventuell jemand geschickt den
Gifthecher beizubringen, Sie gehiorten als grau-
samste Unholde passend zu dem grauenvollen
System.

Die Oghoni wmgahen und umgeben sich heunte
noch mit einem Schleier der Mystik und ihre
Dunstzone mit Blutgeruch. Sogar heute, wo die
englische Regierung schon seit einigen Jahren
im Lande herrscht, fallen der blutigen Sipp-
schaft noch Opfer. Der Oghoni nahm zu allen
Zeiten nur alte, angesehene und vertrauens-
wiirdige Leute in seinen Kreis auf, nur soge-
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nannte ..Ledi“. An seiner Spitze stand ein
Oluwo Oba, kurz auch Oluoba, Oba oder auch
nur Oluo genannt. Das Amt ist erblich und
liegt stets in den Hinden eines Nachkommens
des ersten Oluo. Dieser regierte in der Weise
des Oghoni das Land so lange, bis die Alalin-
dynastie nach Ojo kam. Der Oluo soll aber vom
Eghastamme sein, und der alte derzeitige In-
haber des richterlichen Amtes in Ife riihmte
gich der Altehrwiirdigkeit seiner Familie
jedesmal, wenn wir uns wiedersahen. Wenn
irgendein wichtiges Ereignis in der Luft liegt,
wenn irgendeine MaBnahme gegen den Bale
oder gegen sonst einen wiirdigen Grofen
erwiinscht ist, dann kommen die Mitglieder des
Oghoni beim Oluwo zusammen, um die Ange-
legenheit zu besprechen, anzuordnen und in die
Wege zu leiten. Jedesmal versammelt sich der
Oghoni, wenn ein angesehenes Mitglied aul-
genommen werden soll.

Um aber die ganze Macht des Ogboni ver-
stindlich zu machen, will ich das Orakel be-
schreiben, das diese dunklen alten Herren
heute noch handhaben, jedesmal, wenn ein
ernster TFall ihren Wirkungskreis beriihrt.
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Die

wesentlichen im Werfen von Kolastiicken und

s Orakel heiBt: Mummule. Es besteht zum

hat folgenden Verlauf: wenn irgendein Mann
in der Stadt in seinen Unternehmungen,
welcher Art sie auch seien, in letzter Zeit
reichen Erfolg hatte, sodaB er sich in kurzer
Zeit vom armen Schlucker zum wohlhabenden
und viele Sklaven besitzenden Manne empor-
geschwungen hatte, wenn er fernerhin keinen
vornehmen Anhang hatte, d. h. also sich als
Parvenu iiher das Niveau seiner Familie hinauf-
gearheitet hatte, so hiingte man ihm hbeim
Oghoni irgendeine Anklage an. Nicht selten
war es der Bale selbst, der die Sache vor diese
Gesellschaft brachte, es versteht sich von
selbst, unter der Hand! — Der Betreffende
wurde dann vorgeladen. Wenn der Oluwo auch
ein Baba-lawo, ein Prophet und Orakelsager
des Gottes Ifa war, so geniigte doch solche
Wahrsagerei zu solchem Zwecke nicht. Die
Fdafigur und ein oder mehrere Abebede wurden
anf den Boden gelegt und ein richtiges Opfer
an Huhn und Kiicken dariiber dargebracht. Der
Olawo nahm dann eine KolanuB zur Hand. Er
weihte sie erst durch Auflegen auf die Figur
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des Gottes und zerbrach sie dann in ihre natiir-
lichen vier Abschnitte. Er mahm aus jedem
Teile ein Samenkorn heraus und warf dies zn
Boden. Hierauf schiittelte er die vier Segmente
in der Hand und sehleuderte sie neben der
Tigur auf die Erde. Die Abschnitte kénnen nun
natiirlich so fallen, daf die runden Seiten nach
oben liegen, oder auch so, daB sie gerade aul
die Tunden Seiten fallen, so daB also die Samen-
kante nach oben ragt. Ein gutes Zeichen ist
es. wenn sich von den vier Abschnitten je
zwei in der ersten und zweiten Lage befinden.
Wenn aber die Lage eine ungerade ist, sodab
ein Teil nach einer Seite, drei aber nach der
anderen Seite auf die Erde zu liegen kommen,
o ist das von vornherein ein entscheidendes
und sehr schlechtes Zeichen. Daf Priester vom
Schlage des Oluwo und Bundesglieder von der
Art des Oghoni cine groBe Uebung im Werfen
der Kolaschnitte besitzen, und daB sie das
Orakel demgemiB sehr wehl zu dirigieren ver-
mobgen, ist selbstverstindlich, ist von den
Leuten auch zugegeben und mir vorgefiihrt
worden. Wehe, wenn fiir den Angeklagten eine
ungleichmiiBige Lage der Kolaschnitte sich er-
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eignet! In aller Eile wird er gepackt, wird sein
Kopt iiber die Figur gelegt und wird ithm mit
dem schweren Edamesser der Kopf vom Halse
getrennt. Der Kopf wird in dem Hause des
Oluwo aufgesteckt, der Kirper hinausgeworfen
auf die StraBe. Nicht lange hiingt aber der
Kopf in der Luft. Schon am gleichen oder am
anderen Tage wird er in die Erde gegraben,
und darin bleibt er drei Tage. Dann wird er aber
herausgenommen, gut gereinigt und endlich
aus dem Schiideldach ein Trinkgefi geschnitzt,
dessen Verwendung wir sogleich kennen lernen
werden.

War der Mann selbst in dieser Weise aus
dem Wege geriumt, so machte sich die saubere
Gesellschaft sogleich an die Teilung der Beute.
Ich sagte oben schon, daB man sich fiir ein
solches Verfahren im allgemeinen Parvenus
aussuchte, also Leute, deren Verwandte mnoch
nicht auf der Hohe der Entwicklung dieses
einzigen AusnahmeschéBlings standen. Also
hatte er nur selbst einen EinfluB, nicht aber
der Familienanhang. Fiel er selbst durch die
Ermordung fort, so war die Familie ihrer ein-

zigen, wesentlichen Stiitze beraubt und dem-
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gemil der Familienbesitz vogelirei. Man nahm
die Sklaven, den wesentlichen Reichtum, und
teilte sie zwischen dem Bale, dem Oluwo und
anderen Oghonileuten. Man streute in der Stadt
das Geriicht aus, daB der Mann in irgendeiner
Weise gegen die derzeitize Regierung eine
Yerschwirung angestiftet habe.

Mit dem Mitgliede einer von altersher ange-
sehenen Familie konnte man natiirlich nicht
so einfach verfahren, denn ein solcher hesaB
doch immer mehrere angesehene Briider, Schwii-
ger, Schwiegerviiter oder dergleichen, die fiir
den Besitz eines auf diesem Wege geopferten
Mannes sicherlich sehr energisch eingetreten
wilren.

Ich beschrieh, wie aus den Schiideln der
Ogboniopier Trinkschalen hereitet wurden. Sie
wurden als Iba-Oli-Inja  hezeichnet. Wenn
irgend jemand heim Oghoni wegen Liigens oder
Diebstahls angezeigt wurde, so fiillte man den
giftizen Trank hinein. Der Angeklagte ward
zum Oghoni geladen. Er muBte den AunfguB
aus der Schiidelschale genieBen. War die An-
klage ungerecht und war er unschuldig, so
ward ihm im schlimmsten Falle etwas iibel,
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war er aber schuldig, so starb er an den Fol-
zen dieses Genusses. Es war also ein Gottes-
gericht, wie es aus vielen Teilen Westalrikas
bekannt ist.

Aber nicht nur auf solche, recht eintrigliche
Gerichtsharkeit beschriinkte sich die Titigkeit
des Oghoni. Man sprach vielmehr den Messing-
und Bronzefiguren des Oghoni eine ganz aufler-
ordentliche, magische Kraft zu. Wenn der Bale
z. B. erkrankte, so pilegte er noch vier solcher
Opfer an den Oghoni zu senden, damit sie
iiber den Heiligtimern des Oghonibundes ge-
schlachtet wiirden. Er machte dies aber sicher-
lich nicht nur der heiligen Kraft der Bildnisse
weeren, sondern auch, um den alten Mitgliedern
und deren Genossenschaft, in deren Hinden ja
vor allem auch die Entscheidung iiber seine
Amtsdaner und sein eigenes Leben lag, zu
schmeicheln. Er opferte den Oghoniheiligtiimern
im selben Sinne wie mancher Fiirst des Alter-
tums und am Nile. Er suchte sich stets gut
mit dem Ogboni zu stellen und ihn in
seiner Machtvollkommenheit zu bestitigen. Er
konnte ja auch nicht einmal wissen, ¢b die
Krankheit nicht das erste Symptom einer Ver-
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giftung war, zu der ihn die alten Biirger ver-
urteilt hatten, und ob sie ihm bei solcher An-
erkennung ihrer Macht und bei der Schmeiche-
lei, die in einem solchen Sklavenopfer lag,
nicht wohlwollend doch noch mit Gegengiit bei-
springen wiirden. So anerkannte er denn gerne
ihre Gewalt und brachte dem Glanze des
Oghoni seine Opfer dar. — Ferner glaubte man,
die Wunderkraft der Heiligtiimer in der Weise
ausnutzen zu kionnen, daB man, wenn Feinde
gegen die Stadt zogen, die Symbole der Macht
und geistigen Kraft vor den Toren aufstellte.
Nach dem Volksglauben schiitzen sie, zumal
wenn Menschenopfer dariiber dargebracht wur-
den. Und wenn das Mummule giinstiz ausfiel,
so war man gewiB, daB die angreifenden Feinde
bei ihrem Anblick tot zu Boden fallen wiirden.

Das Zeichen, an dem die Ogbonilente auf
Reisen einander verstehen, besteht darin, daf
sie die kleinen Messingfiguren am Arm tragen
und sich vorweisen, ferner darin, daB,
wenn einer dem anderen sein ,Oghoni® zu-
fliistert, der andere mit ,,Oghorra® antwortet.
Wichtig erscheint mir auch die Mitteilung, daB
die Oghoni in allen Zeremonien so viel Gewicht
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auf Bronze- und GelbguBgerit legen. Diese
Gelbgiisse kamen in uralter Zeit aus der Stadt
Ozbo oder Oghorro, die siidlich von Tlescha
oder Jescha und nirdlich von Neu-Ojo liegt.
Dort und in Ife hat sich die Ogboni-Institution
lange bevor es moch einen Alafin gab, ent-
wickelt, und ven da aus haben sie die Egha-
leute iibernommen. Diese Traditionen kinnen
sehr wohl mit den Tatsachen iibereinstimmen.
— Der Oghoni soll friiher auch ein grofes
Okqua, ein heiliges Gefif ans schinem Gelb-
gul, besessen haben, das aber zelegentlich eines
Brandes von einer einstiirzenden Mauer zer-
schlagen wurde. Sicheres iiber Ursprung und
Verwendung hiorte ich nicht, dagegen die mehr-
fach wiederholte Angabe, daB dieser schiéne
GuB weit vom Norden her. vom Niger, gekom-
men sei.

Diese Gelbgiisse der Oghonilente erinnern
fernerhin an die Sage, daB die Institution veor-
dem in den Hiinden der Schmiede gelegen habe.
Da kann ich denn daran erinnern, daB in den
Mandelindern die Numu, die Schmiedekaste,
alljihrlich, wenn sie den grofien GuB fiir das
heilige Ackergeriit herstellen, nach langwieriger
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Zeremonie die Macht gewannen, die Amts-
filhrung des Kionigs zu begutachten und even-
tuell ihn zum Tode zu verurteilen.

Die Bales, die Stadtfiirsten der Joruben, sind

Geschipfe und Werkzeuge der Ogboni.

Diesem Bilde des sozialen Innenlebens der
Joruba muB ich, um geniigendes Vergleichs-
material fiir das Herausschiilen einer entschei-
denden Erkenntnis zu gewinnen, noch zwei
andere Darstellingen zur Seite setzen. Zuerst
den geheimnisvollen Gemeindeban der Bosso,
eines Volkes vom Nigerhogen, dann die Ein-
richtungen bei den sogenannten , Wilden* der
liberianischen Waldlinder.

Das Bundwesen, d. h. der eigentlich dem
Familienleben als Gemeindeleben gegeniiber-
gestellte Ban des lebendigen Staatswesens der
Bosso zerfillt in drei Klassen, die man nicht
mit Unrecht mit den Etagen eines dreistickigen
Hauses vergleichen kann. Die Gruppierung ist
folgendermaBen angelegt:

1. Die Vereinigung der Knaben vor der Be-
schneidung, die auch ihren eigenen Namen
fiilhrt. In diesem Alter versammeln sich die
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Burschen hiufig zu allerhand Mummenschanz.
Sie miaskieren sich und kommen so in die Dor-
fer. Sie necken und verscheuchen die Frauen
und erhalten allerlei kleine Geschenke. Sie
gehen auch wohl in solcher Gestalt bettelnd
von Haus zu Haus. Es gibt allerhand Spiele,
die aus dieser Quelle hervorgegangen sind. Da
ist zuerst der Do (es bestehen gleichnamige
Einrichtungen bei den Bamana). Das ist ein
aus Stiben gebundenes Tier, das wie ein Haus-
dach von den Tinzern getragen wird, und von
dem ein Federbehang bis auf die Erde herab-
hiingt. Dann ist da der Ko. Das ist ein mit
einem geschnitzten Kopf originell dreinschauen-
des Antilopenbild. Es sind das Vertreter fest-
lich-feierlicher Veranstaltungen, deren Verlanf
dem kindlichen Sinne der Maskentriger ent-
spricht.

Dicse Knaben bilden vor der Beschneidungs-
zeit regelrechte kleine Gesellschaiten und Ge-
heimbiinde. Dazu gehort z. B. der Kibari, an-
geblich die iilteste der geheimen Gesellschalten
der Bosso. Die Tinzer kommen in hirnerlosen
Masken aus dem Busech und sind durch einen

langen Faserbehang vor dem Erkanntwerden
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Sie Hand

damit ein anderer Jugendbund, der seine harm-

geschiitzt. betteln. in Hand geht

losen kleinen Feste aber nicht im Orte selbst,

sondern drauBen auf einer Sandbank im Flusse

veranstaltet. Eine groBe Rolle spielen dabei

Schwirrhélzer, deren Surren man his in das

Dorf hinein hiren kann. Diese Instrumente sind
[ nicht ans festem Holze hergestellt, sondern aus
den dicken, faserigen Blattstengeln der Boras-
suspalme geschnitzt. Angeblich diirfen die Alten
und auch wohl die Minner den Veranstaltungen
dieses Bundes nicht beiwohnen und auch nichts
von ihnen wissen. Diese Biinde gelten als Vor-
stufe des eigentlichen groBen Volkshundes, des
Diarra.

2. Die Vereinigung der Jiinglinge und Miin-
ner, die wiederum ihren eigenen Namen fiihrt.
Die Burschen sind nach der Beschneidung in
den eigentlichen groBen Diarra ecingetreten.
Dieser Bund repriisentiert wohl den Imbegriff
aller erwachsenen Minner. Iech glaube nicht,
daB es viele Bosso in der Zentralprovinz gibt.
die nicht, auch wenn sie Mohammedaner sind,
zu dieser Gemeinschaft gehiren. In dem eigent-
lichen Heidengebiet, zwischen den Segu- und
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Djennestaaten, fand ich fast in jedem Dorfe
im Gebiisch und im Dickicht ein Altplitzchen,
das tiichtig mit Menschenkot bedeckt war und
als Diarra-Heimat angesprochen werden muBte.
Zuweilen war dann in einem zweiten Gange
dieses Gebiisches das Heim des Nama aufge-
schlagen. Nama und Diarra scheinen gute
Freundschaft zu halten. In der Nische des
Diarra fand ich nun immer die gleichen gze-
heimnisvollen Gegenstinde. Niimlich einmal
die Schwirrhélzer, die die iibliche Form hatten
und aus Holz hergestellt waren, dann die
Diarratrommel, die eine Zugtrommel ist, von
zuweilen iiber 2 Meter Liinge. einen Rummelpott
sehr interessanter Komstruktion und drittens
endlich verschiedene andere eigentiimliche Mas-
kengeriite. In friiheren Zeiten soll noch mehr
vorhanden gewesen sein. Die Eingeborenen von

Sirano-korro, die durch die vorziiglichen Wir-

kungskriifte ihres Diarra weit und breit berithmt
sind, erzihlten mir, frither wiire der gesamte
»Haushalt* des Diarra in einem Hanse in der
Stadt gewesen. Alle Frauen und Kinder hiitten
stindig groBe Angst vor dem Diarra und sei-
nem Hause gehabt, bis eines Tages ein grofer
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Brand aushrach. Der erfaBte vor allen Dingen
die Wohnstiitte des Diarra, und nun kennte alle
Welt schen, daB der Diarra michts weiter als
Holz, Stroh und Stoff war und ebenso brannte
wie alles andere. Alle Weiber schrien: ,Diarra
ist nichts anderes als Holz und Stroh. Das Holz
Diarra brennt wie alles andere Holz.* Als alles
so spottete, floh der eigentliche Diarra Hals
iiber Kopi in das Wasser des Flusses, und da
unten blieb er. Er kommt nur dann und wann
einmal hervor. So kommt es, daB im eigent-
lichen Wohnhause des Diarra nichts weiter als
die Trommel und die Schwirrhélzer zu sehen
sind. In Wahrheit wird es wohl so sein, daf die
Masken mnicht im Busch, sondern in der Stadt
versteckt sind. Als spezifisch heilsame Wirkung
des Diarra wird Schutz gegen Kaimane und
Nilpferde angegeben.

3. Die Vereinigung der Alten, der Greise, die
wiederum ihren eigenen Namen fiihrt. Man darf
dieses Wort ,.Greis* nicht in unserem Sinne
anwenden, denn die Neger werden auch hier
im Durchschnitt nicht so alt wie unsere nordi-
schen Vilker und rechnen demmach das Alter
schon mit dem Auftreten des ersten grauen
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Haares. Damit beginnt das BewuBtsein, nicht
mehr Untergeordneter in der Familie, sondern
deren Berater zu sein. Man hat nun die Ar-
beitsperiode im Leben hinter sich und die
Aera des Behaglichkeitskultus darf beginnen.
Ganz allgemein genommen beginnt der
»Alte” oder der ,,Greis” mit etwa 40 Jah-
ren. Wenn die Minner zu solcher Wiirde
emporgestiegen sind, werden sie in den Bund
der dritten Altersklasse, in den Sieng, das
ist der hichste Grad des Diarrabundes, aufge-
nommen. Dieser Altersgrad reprisentiert die
Vereinigung und Leitung des gesamten Bundes.
Und in Wahrheit sind es die Alten, die hier
alles regieren und beherrschen. Aber da ich
gerade in diesem Gebiet keine so wiinschens-
werte Aufklirung iiber die Wirkung der Alten
erhielt wie in einem benachbarten, so mag im
folgenden die Zusammensetzung und Wirkung
des ,Altenbundes” wiedergegeben werden, wie
sie unter den Bosso bei dem Rivalenbhunde, dem
Kumang hesteht.

Der Kumangbund ist heute weit unhedeuten-
der als der Diarra, aber er ist der iiltere und
gefiihrlichere von den beiden. In alten Zeiten
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hatte der Kumang eine unbegrenzte Macht, aber
dann wurde er niedergedriickt und seine Ein-
fluBsphiire begrenzt, denn es starben zu Zeiten
der groBen Kumangleste allzuviele Menschen.
Diese Feste wurden alle sieben Jahre einmal
gefeiert. Dann aber mit auBerordentlichem
Pomp, so daB im Lande grofe Aufregung
[ herrschte. Niemals erhielten etwa weibliche
Wesen oder Knaben oder auch nur Jiinglinge
und Minner das Recht, der héchsten Alters-
stufe des Bundes nahezukommen, wenn diese
ihr Fest beging. Lediglich alte Minner wurden
darin aufgenommen und waren daran beteiligt.
Und was die Vornehmen dabei erlebten, das
spielte sich auf einem Platze im Walde ab.
Wollte ein Alter eintreten, waren die anderen
damit einverstanden, so mubBte er einen schwar-
zen Stier, sowie eine Kalebasse mit Hirsebrei
bringen. Die Opferung des Stieres war eine sehr
eigentiimliche; er ward nimlich auf einen
Palmenhaum gezogen und dort obhen getitet.
Sollte das siebenjihrige Fest abgehalten wer-
den, so sandte der Mare, der Leiter oder Ver-
; wahrer des Kumang, Boten an alle Mitglieder
1 nach allen Richtungen. Jeder der Alten riistete
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dann sein Festkleid, das aus gelbem Stoff ge-
fertiet war und vor allem aus Hose, Ueherhang
und Miitze bestand. Die Miitze war in Reihen
mit lauter Amuletten bedeckt. AuBerdem hatte
jeder seinen zeremoniellen und wiirdigen Flie-
cenwedel, einen Ochsenschwanz, der mift rotem
Kopfe und einer Kette geziert war. Die Kette
ward iiber den Arm gestreift, so dafi der
Wedel, wenn nicht hewegt, wie ein Ficher
herabhing. AuBerdem brachte jeder noch seine
Gabe fiir die Sitzung mit; das waren Schlacht-
tiere und berauschende Getrinke. So ausge-
riistet machte er sich anf den Weg zum
Sitzungsplatze.

Der Mare, der Verwalter und Leiter der gan-
zen Veranstaltung, hatte inzwischen den Platz
nen hergerichtet, der den Gelagen und Tiinzen
diente. Er selbst nahm auif einer Menschen-
haut Platz, und zwar auf der Haut eines
Albine. iiber die das Fell eines schwarzen Schai-
hockes ausgebreitet war. Darauf kam nun einer
der Alten nach dem anderen, begriite den
Mare und lieferte seine Gaben ah. Auch war
jeder so vorsichtig, seine magischen Mittel mit-
mubringen und hereit znm halten. Die Alten
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lieBen sich um den Mare herum nieder, und
nun wurde beschlossen, Speisebereitung besorgt
und dann geschmaust und gezecht. Sieben Tage
lang wiihrte solches Gelage, und wiihrend die-
ser siebentigigen Schlemmerzeit war noch
nichts von den eigentlichen Masken der Kumang
zu sehen. Ich irre aber wohl nicht, wenn ich
die verschiedenen nicht ganz klaren Angaben
meiner Berichterstatter dahin deute, daff man
sich wiihrend dieser sieben Tage schon dar-
iiber einigte, wer etwa hinweggeriumt werden
sollte, oder wie diese Volksangelegenheit durch
Eingriff des Kumang am besten zu regeln sei.
An einem Mittwoch wurde die siebentigige
Schlemmerei ahgeschlossen, und dann legte
jeder Alte sein gelbes Staatskleid an, um sich
wiirdiz auf das Kommende vorzubereiten.
Auf dem Zusammenkunftsplatze ragte ein
Jagobaum empor. Der Jagobaum gilt als Mut-
ter des Kumang. Aus seinem Holze wird die
Maske des Bundes geschnitzt. An dem FuBe
dieses Baumes ist auf Anordnung des Mare
eine Grube ausgehoben worden, in der der
Kumang mit Maske und Federkleid unterge-
bracht wurde. An dem interessanten Mittwoch
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steigt sie etwa gegen drei Uhr zum Tageslicht
empor. Zuerst werden Oplergaben an Kola,
Mehl, Blut der geschlachteten Ochsen und auch
von den magischen Mitteln darauf geworien,
und dann begann der Kumang-Diali, der Vor-
sitzende des Mahles, sein feierliches und hei-
liges Lied zu singen. Der Text begann mit den
Worten: ,Loch, Kumang, daneben Baum,
(eine) Bliite hliht ab, (eine) Bliite sprieBt.”
— Wiihrend das gesungen wurde, regte es sich
im Loch, und langsam erhob sich die Feder-
maske in der Grube. Die Kumangmaske be-
gann zu schreien, Der Kumang hegann einige
Worte zu singen, und die Leute im Kreise ant-
worteten. Die Alten saBen nimlich zuniichst in
einem Kreise, das Gesicht alle nach innen, den
Riicken nach auBen gewendet. Sie klatschten
zum Tanze der Masken in die Hinde, aber
keiner durfte sich bei Todesstrafe wmsehen.
Um diesen Kreis tanzte inzwischen der Kumang.
Aber jetzt schon starb der eine oder der
andere unter dem gewaltigen Andriingen der
richtenden Macht, die dem Kuomang inne-
wohnte.

Der Kumang selbst war erst klein wie ein

247

s




Kind von zwilf Jahren, dann aber wuchs die
Maskengestalt miichtic empor zur Hihe der
Palmenhiume. Er wechselte beim Rundtanze
bestindig die GriBe, die Form, die Geste, wie
ich das selbst in Kumi sehen und mein Zeich-
ner es skizzieren konnte. Er riickte empor und
sank zusammen. Er wechselte die Form seines
Federkleides und schien bald griBer, bald klei-
ner, bald weiBler, bald grauer. Er tanzte schon
an diesem Mittwoch, dem ersten Tage seines
Aufiretens, bis in die Nacht hinein, und nach-
dem die erste Reigenlinie um den Kreis der
Vertreter gezogen war, ftraten diese ausein-
ander, und jeder hatte nun das Recht, nach
der Zukunit dieser oder jener Sache zu fragen,
nach dem Schicksal dieses oder jenes Menschen.
Und der Kumang erteilte Antwort und Aus-
kunft iiber alles, was in den sieben Jahren
bis zum niichsten Feste vorkommen wiirde.
Dieses beides aber schien der wesentliche,
integrierende Bestandteil im Treiben der mas-
kierten Altersklasse gzewesem zu sein: der
prophetische Tanz und soziales ,,Reinemachen®.
Man konnte fragen und war sicher, daB die
Maske iiber alles Auskunft gab: auf Fragen
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nach Krankheit, Tod, Besitz und Wohliahrt,
Aufkommen und Niedergang der Familien, ja
die einzelnen Angehdrigen der verschiedenen
Berufe erhielten Bescheid und vielfach Rat-
schlag, Jiger und Fischer, Ackerbauer und
Viehziichter. Das wiihrte drei Tage lang hinter-
einander, an einem Mittwoch, Donnerstag und
Freitag. Und an diesem Freitag sagte die
Maskengestalt endlich zum Schluf dem Mare,
dem Verwalter und Leiter des Kumang, ob er
noch bis zur nichsten Tagung, also noch sieben
Jahre, lehen wiirde. Er wurde aufgefordert, nach
Hause zu gehen, das Kleid abzulegen und es
einem Manne zu iibergeben, den der Kumang
gleichzeitiz als Nachfolger ernannte. Das war
das letzte wichtige Ereignis, das wihrend der
Tagung des Kumang vorkam.

Im iibrigen fand da — wie gesagt — ein

griindliches soziales Reinemachen statt. Tig-

lich starben wiihrend der Tagung sowchl in
den dem Zusammenkunfisplatz nahegelegenen
Ortschaften wie unter den Waldbewohnern
mehrere Lente. Man geht natiirlich nicht fehl,
wenn man annimmt, daB diese Sterblichkeit
eine Folge der wiihrend der ersten sieben Tage
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des Gelages stattgefundenen Altenbesprechung
gewesen sei, — — — — — - - —

Wir wollen nun endlich ein Bild aus der
Erscheinungswelt der Urwaldvilker gewinnen,
und somit schlieBe ich die Schilderung an,
welche die Eingeborenen des Kissilandes von
den Aufnahmezeremonien ihres heiligen Bun-
des, des Loea, gegeben haben.

Yon Zeit zu Zeit wird in jedem Distrikt des
Kissigebietes die Nachricht gebracht: ,Loea
kommt, er will die Kinder essen.“ Das bezieht
sich auf die Knaben, die zehn bis zwolf Jahre
alt sind; und der die Nachricht bringt, das ist
deren Sumunda, der bei dieser Sache dieselbe
Rolle spielt wie der Seema bei den DBe-
schneidungsfesten der zentralen Mandeliinder.
Alle Knaben in diesem Alter werden als-
dann unter der Fiithrung des Sumunda, der ein
Schmied ist, in den Wald gebracht. Der Abschied
wird der Mutter sehr schwer, denn gleich wer-
den wir hiren, welch schreckliches Schicksal den
Burschen nach dem Volksglauhen bevorsteht.

Im Walde wird fiir die Jungen ein hiibsches,
sehr groBes Haus eingerichtet, und dann lernen
gsie den Loea kennen; das ist der Sumunda
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selbst, der vor ihnen tanzt in einer Maske, die
ihren eigenen Namen besitzt. Sie besteht aus
Leopardfellen, ist mit Ziegenhaar und roten
Stoffen bekleidet und fillt vorn iiber das
Gesicht, wiihrend der Leib in ein flattern-
des Fasergewand gehiillt ist. Der Anblick ent-
setzt die Knaben zuniichst sehr. Sie werden
vom Sumunda auch geschlagen, und er sagt
ihnen, daB sie auch gleich fiir ewig sterben
werden, wenn sie je ein Wort davon verraten
sollten, was sie sehen. Die nun vom Sumunda
ganz sich selbst iiberlassenen Jungen miissen
offenbar eine fiirchterliche Angst in diesen
Tagen durchmachen, eine Angst, die sie ganz
gehirig vorbereitet, gehorsame Mitglieder eines
geheimen, machtvellen Bundes zu werden. Viele
wiirden auch wohl entflichen, aber sie kennen
die wenigen Wege nicht, die aus dem Walde
herausfiihren. Und sollte je einer in diesen
Tagen dem Waldzauber entflichen und in das
Dorf zu entkommen wissen, so wiire er fiir sein
Leben ehenso geschindet wie ein Knabe, der
bei den Bammana und Mande gelegentlich der
Beschneidung schrie. Er miiite auBer Landes

gehen.
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Eines Tages heiBt es in den Dorfern: ,Loea
hat die Kinder gegessen.“ Schon aus den Zei-
ten des alten Dapper wissen wir, daB solcher
Glanbe an der Westkiiste Afrikas herrschte,
aber meines Wissens ist solcher Gedankengang
in das Inland seit alters nicht weiter verfolgt,
und es bereitete mir eine groBe Freude, hier
und bei den Tomma im Urwalde genau gleichen
Bericht zu empfangen. Es wurde wieder und
wieder versichert, daB der Maskengeist, die ge-
waltige Waldfigur, die zum Reifefest bestimm-
ten Kinder verzehrt und sie dann in seinem
Leih hat. Der Maskengeist ist hierdurch schwan-
ger und bringt gebiirend dieselben Kinder
wieder hervor. Also der Sumunda bringt die
Nachricht ins Dorf: ,,Loea hat die Knaben ge-
gessen”, und da er nun schwanger ist. gilt es.
ihn gut zu erniihren, damit die Burschen ge-
sund und lebend wiedergeboren werden kin-
nen. Deshalb soll von heute an jede Mutter, die
in der Burschenschaft einen Jungen hat. Reis
nehmen und ein gutes Gericht gekochten Reises
bereiten. Die Schiissel mit diesem Gericht soll
sie vor die Haustiir stellen und abends sollen
dann alle Weiber und Kinder in die Hiuser
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gehen und sich hinter den Haustiiren versam-
meln. Mit groBer Emsigkeit wird dem Befehle
Folge geleistet. Und auch wohl solche Weiber,
die zur Zeit kein eizenes Kind im Leibe des
Maskengeistes wissen, richten einen Brei her, sei
es aus Furcht vor heurigen Ereignissen, sei
es, um vorzubeugen fir die Zukunft — jeden-
falls, um bei dem Unheimlichen in Grade zu
stechen. Wenn dann die Sonne untergegangen
ist, bietet das Dorl einen toten Eindruck. Nur
die alten Miinner und die schon vordem in den
Bund aufgenommenen Burschen promenieren
zwischen den Hiusern. Sogar Hunde und Hiih-
ner sind eingeschlossen. Etwa um sieben Uhr
kommt .es* auns dem Walde heran; es kreischt
und schreit, es briillt und stampft, so daB die
in den Hiitten verschlossenen Weiber meinen
miissen, es sei cine grofe Menge von unheim-
lichen Geistern. So klingt es ihnen; sie wissen
aber ganz genau, daf es nur der eine fiirchter-
liche Loea ist, der umherstreift und Fiir sich
und die Kinder in seinem Leibe Nahrung sucht.
Wenn sie sehen wiirden, was ihnen aber die
Angst verbietet, so wiirden sie den vollen Zug
des Sumunda sehen. Er ist in die Maske ge-
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kleidet, hinter und um ihn her springen, tan-
zen, hopsen, grihlen, singen, randalieren in
jeder Weise die Burschen, ,die verschlungen
sind“. Der Zug geht von einem Hans zum
anderen. Ueberall werden die Reishreischiisseln
aufgenommen, und dann geht es mit guter
Ladung zuriick in den Wald. An der Wald-
grenze entkleidet sich aber der Sumunda, kehrt
in gewohntem Aufzug in die Ortschaften zuriick
und ruft aus: ,Jetzt kinnen alle Leute wieder
aus den Hiusern kommen, Loea hat Essen ge-
funden und ist zufrieden.”

Wo viele Knaben gleichzeitig diesen Kursus
durchmachen, da kann man es alle Tage er-
leben, wo es wenige sind, erscheint die wilde
Waldjagd nur alle zwei Tage. Und das geht so
zwei bis drei Jahre. Wiihrend dieser Zeit ver-
bringen die Burschen, nachdem sie erst einmal
die ungeheunerlichen Sehrecken iiberwunden
haben, im Walde eine Zeit herrlichster Un-
gebundenheit. DaB sie vielerlei Zeremonien
durchmachen oder viel lernen miissen, glaube
ich nicht. Aber eines lernen sie. Es gibt im
Ki
Sie sollen giftiz sein. Von diesen Schlangen
254

siwalde viele Schlangen von hesonderer Art.




werden nun viele unter der Leitung des Su-
munda eingefangen, ihres Giftes heraubt, und
die Knaben lernen mit ihnen zu spielen. Das
soll eine besondere Kunst sein, die zu erlernen
nicht leicht ist, und die Knahen benétigen viel

Zeit, sich mit ihr abzufinden.

Ferner machen die Knaben im Anfange an-
scheinend einen grausamen PeinigungsprozeB
durch. Sie werden geschlagen. Vor allen Din-
gen werden ihnen Messerstiche anf Bauch und
Brust beigebracht. Die Narben bleiben fiir das
ganze Lehen bestehen — es sind gleichmiBig
verteilte kleine Schwellungen. Im Volke wird
gesagt: ,Das sind die Ueberreste der Wun-
den, die von den Bissen des Loea stammen;
als Loea die Burschen fraB, biB er mit den
Zihnen zu, daher stammen die Narben.” So-
bald solche Tiitowiernng angebracht und das
Verstiindnis der Burschen fiir die Geheim-
haltung des Sinnes und der Zeremonien des
Bundes geniigend gestirkt ist, tritt eine Zeit
behaglichen und angenehmen Lebens ein.

Dies Leben wiihrt drei Jahre. Wihrend
dieser Zeit wird den Knaben im Busch
das Kopfhaar nicht beschnitten. Eines Tages
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nun kommt der Sumunda wieder in das Deorf
und ruft aus: , Loea hat die Kinder wieder ge-
boren!* Gleichzeitig fiigt er hinzu: ,,Die Kna-
ben haben aber lange Haare, die Haare miissen
geschoren werden.” Da pilegt denn jede der
iiberaus gliicklichen Miitter dem Loea 10 his
20 Kolaniisse zu schenken als Dank und ihn
ferner zu hitten, den Haarschnitt vorzunehmen.
Ist die Zeremonie des Haarsehneidens beendet,
so steht einer Riickkehr ins Dorf nichts mehr
entgegen.

Das ist dann ein groBes Fest! In allen Fa-
milien hat der Sumunda verkiindet, daf an
dem und dem Tage die Knaben aus dem
Walde des Loea von ihm ins Dorf zuriick-
gefiithrt werden. Alle Familien haben sich gze-
riistet. Mit Trommeln und Tanz sind sie dann
vor das Dorf gezogen in der Richtung auf den
Loeawald zu.

Aus dem Walde kommt der Zug der nun
erwachsenen Burschen unter der Leitung des
Sumunda herangegrunzt. Es wiire gegen Neger-
art, wenn die Jiinglinge geriihrt in die Arme
der Mutter sinken wiirden; es ist aber Neger-
braueh, daf die Liebe sich zur Nacht in einem
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kriftigen Traktament mit Speisen und Bier
dokumentiert. Mit Jubel und Tanz begibt sich
der Zug dann in den Ort.

Hier nun stehen die neuen jetzt als erwach-
sen geltenden Jinglinge des Loea und zeigen
ihre Kunststiicke vor. Sie haben Korbe mitge-
bracht, in denen sind viele Schlangen. Be-
sonders in der letzten Zeit waren sie emsig
heim Fangen der Reptile. Die Kirbe werden
gedlinet, und die Schlangen kommen heraus.
Die Burschen spielen und tanzen mit ihnen.
Fragen die Weiber erstaunt, wie sie uner-
schrocken mit diesen gefihrlichen Tieren spie-
len und sie anfassen kinnten, so sagen sie:
Loea habe ihnen dafiir ein hesonderes magi-
sches Mittel gegeben. Wenn ein Alter nun solch
eine Schlange angefaBt hat, sagt man: ,Man
kann sehen, daB er auch den Loea gesehen
hat.“ Wagt aber ein Alter nicht, der Schlange
niherzukommen, so sagen sie: ,,Also der hat den
Loea nicht gesehen!® Derart unterscheidet sich
ein jedes Mitglied des Bundes von einem mnicht
dazugehirigen. — Dem Sumunda werden reiche
Geschenke an Kolaniissen gemacht, und damit
ist die Aufnahmezeremonie ahgeschlossen. —
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Aus dieser Schilderung kiénnen wir eine
Tatsache mit aller Bestimmtheit erkennen:
Die Maske gilt hier nicht als ein Mann,
sondern als eine Frau, da sie die Burschen
nach Weiberart gebiert. Die Maske gilt
hier als eine Frau und als die
Mutterder Jugcndgcnnssenschait.
Soleche Tatsache ist nun aber im hichsten
Grade bemerkenswert, da doch die Alters-
klassen, mit denen auch die Bundesinstitutionen
— wie wir gezeigt haben — ausgeriistet sind,
pur die Minner umfassen. Es tritt uns eine so
eigentiimliche Tatsache entgegen, daB es sich
wohl lohnt, Umschau zu halten, ob sich hierz
Parallelen finden lassen. Und in der Tat
ist das Material der Expedition auBerordent-
lich reich an interessanten derartigen An-
gaben. Die Auffassung der Maske als weib-
liche Figur, welche die Burschen hervorbringt,
fiel anf in der Jugendinstitution sowohl der
Tomma als der Gersse. Dann hiren wir weiter-
hin, ,.daB die Masken vordem weiblich waren
und spiter erst minnlich wurden. Diese Mit-
teilung erhielt ich von Malinke des Bambuk-
gebietes, und hierzu kinnten wir die Legende
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der Tomma bringen,
berichtet :

Eine Frau der Tomma fand eines Tages
heim Fischen die erste Sogo, das ist Maske.
Es wird aunsdriicklich betont, daB die Maske
beim Fischen gefunden ward, und da8 sie
lehendig war und sprach. Sogo war nicht nur
eine geschnitzte Maske, es war eine weibliche
Maskengestalt, und die Frau forderte Sogo auf,
mit ihr in das Dorf zu kommen. Sego kam mit.
Die Frau brachte Sogo in ein Hauns und sagte
zu ihr: ,.Bleibe erst hier im Haus!” Dann ging
die gliickliche Fischerin im Dorfe umher und
forderte alle Weiber auf, indem sie sagte:
»Heute abend kommt alle zusammen; heute
abend wollen wir eine groBfe Versammlung ab—.
halten!“ So ward es. Alle Frauen kamen am
Abend zusammen und hockten rund berum.
Dann ging die Fischerin in die Hiitte, in der
Sogo verhorgen war, und sagte zu Sogo: . Nun
komm und sprich, denn alle Frauen sind jetst
anf dem Platze versammelt.” Sogo kam heraus,
Sogo war aber ganz still. Die Frau fragte:
»Du sprichst nicht?* Sogo antwortete nicht.
Darauf fragte die Franu noch einmal: ,Du
9° 259
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sprichst nicht?“ Darauf begann Sogo zu tanzen
und zu schreien und vollfiihrte einen so fiirch-
terlichen Liirm, auch war sie so schrecklich an-
gusehen, dabB allsogleich eine entsetzliche Furcht
unter den Weibern entstand und sie entsetzt und
kreischend nach allen Seiten auseinanderfuhren.
Dadurch wurden die Minner aufmerksam, kamen
herzu und fragten: ,,Was gibt es denn?“ Die
Frauen aber kreischten nur: ..Sogo, Sogo!“ Die
Minner wuBten mnun, was es gah. Sie sagten
unter sich sogleich: ,,Das ist nicht gut fiir die
Frauen, das ist eine Minnersache! Das ist eine
ernste Sache. Damit kann man gegen die
Subachen (Vampirgeister) und gegen anderes
Schlechte wirken. Wir wollen Sogo an uns neh-
men und ihr einen Wohnplatz geben.” So kam
Sogo von den Frauen zu den Miinnern, und diese
banten im Busch den Baffai (Jugendweihestitte
des Bundes). Darum sind heute mnoch alle
Masken im Busche; die Minner aber griindeten
auf solche Weise den heutigen Minnerbund.
Zu jedem Tommadorfe gehort mindestens eine

Weiber- und eine Miinnermaske. —




Im Vorhergehenden sind wenigstens drei
Spielarten der fiir den atlantischen Kulturkreis
Alirikas so ungemein bedeutsamen Bundesinsti-
tutionen geboten, die letzte aus dem .,wilden*
Westalrika, die mittlere aus dem niordlichsten
AusfluBgebiet und die erste aus dem mythen-
schwangeren und kultfreudigen Jorubalande.
Wenn der Leser nun durch diese drei Proben
schon den Eindruck einer sehr variablen In-
stitution gewonnen hat, so ist der erste Zweck
der gehiuften Wiedergabe erreicht. Denn hierin
ist ein Wesentliches gelegen. Zwar sind die
Geheimbundinstitutionen dieser Art auf West-
afrika beschriinkt; ihre Grundgedanken haben
sich aber hier als so gestaltungskrilftiz er-
wiesen, daB sie als Inbegriff der Fruchtharkeit
bezeichnet werden kinnen. (Niheres s. L. F.
Masken und Geheimbiinde und H. Schurtz
Altersklassen und Biinde.) Ich erinnere nur an
den Purrah im Nordwesten, der Vertreter einer
Art Vilkerbund ist und dessen Krieger iiber
alle sich befehdenden Stimme herfallen und sie
zim Frieden zwingen. Oder an den Egho-Bund
im merkantilen Calabar, wo die Ordensmitglied-
schaft entsprechend Einkauf in immer héhere
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Stufen gesteigerte Rechts- und Gewinnanteile
mit sich bringt. Die Inanspruchnahme der Mas-
kierten der Biinde ist eine fabelhaft vielseitige.
Sie sind hier Seharfrichter, dort Zolleinnehmer
(Westsudan) und an wieder anderer Stelle
Polizeisoldaten (Sindungo in Leange). Es ist
ganz dentlich zu erkennen, daB in unen d-
lich vielen Fillen das Wesen der
Institution ans dem Stadium des
Ausdrueks in das der Anwendung
iiberzegangen ist, daB es also dem
gleichen ProzeB anheimeefallen ist, den ich
im vorizen Kapitel fiir den Mythos belegte.

Wiihrend aber der Mythos im Ueherschwang
der Imanspruchnahme durch den Kultus abge-
nutzt wurde. ist der Bund infolge seiner enor-
men Umbildungsfihigkeit zur Wucherung ge-
trieben und bis zu einer Hypertrophie gedriingt,
deren Ueppigkeit den Kern seines einstigen
Wesens dicht verschleiert. Bemiihen wir uns
dennoch denselben klarzulegzen.

Allen echteren und als solche sich dokumen-
tierenden Biinden ist eine Art von Gliederung
nach Altersstufen zu eigen. Zuweilen sind es
mehrere verschiedene Biinde, durch die das
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Mitglied im Verlanfe seines Lehens durch
Buben-, Jiinglings-, Mannes-, Greisenalter hin
durchgeht, bald sind es nur Namen von Staffel
eines einheitlichen Ordens. Die Aufgaben, die
der Bund in solcher Staffelbildung vornimmt,
sind der Altersklasse nach verschieden. Das
Alter regiert, die Jugend wird erzogen, Jiing-
linge werden zur Manneszucht angehalten,
Minner zur Wirtschaftlichkeit angespornt oder
befihigt. Hierin kann nun aber der spezifische
Charakter des Bundes unméglich gesucht wer-
den, denn solche Grundbedingung sozialer
Struktur 1iBt sich — wie ich in dem Kapitel
iiber die ithiopische Kultur zeigen werde —
als  Grundwesen der viel Iundamentaleren
ithiopischen Kultur, die ja durch die atlan-
tische erst verhiiltnismiBig spit modifiziert
wurde, anch nachweisen. Ja diese Seite tritt
hei innerafrikanischen und ostafrikanischen
Verhiiltnissen sogar akzentuierter hervor.
Das nun aber, was die atlantische Bund-
bildung von der ithiopischen Altersklassen-
einteilung trennt, besteht darin, dab diese eine
schlichte und allen sozialen Bildungen, Bin-

dungen und Anforderungen geniigende ist, daB
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gie den erschiopfenden Ausdruck des sozialen
Seins darstellt, withrend die westafrikanisch-
atlantische Kultur iiberall eine Doppelregierung
erkennen liBt: das eigentliche Hiiuptlings-
tum mit der mnatiirlichen Volksversammlung
einerseits, den Bund aber andererseits. Solches
michte zuniichst als das Entscheidende er-
scheinen.

Diese Zweiteilung wird gewissermaBen schon
dadurch verkorpert, daB die beiden derart
neheneinander regierenden Kompetenzen auch
verschiedene Wohnsitze innehaben. Das reale
Dorfschulzen-, Hiuptlings- oder Konigtum
wohnt allen Bewohnern sichtbar wie zugiinglich
im Ort. Der mehr mysteriise Bund residiert
dagegen im Busch und besucht nur zeitweilig
die Ortschalt. Ebenso aber wie die Verschieden-
artickeit der Hausung ist auch die Grundlage
der ..Amtsfiihrung®. Der Hiuptling und die
Gemeindeversammlung handeln und entscheiden
nach den Vorschriften des Herkommens, nach
alleemein anerkannten praktischen Gesichts-
punkten; sind geschiftlich, pifentlich verant-
wortlich und gemeinverstindlich. Der Bund
dagegen nimmt vor allem die Bedeutung des
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Schicksals fiir sich in Anspruch, spielt die
Rolle der Erinnyen, taucht aus der Ferne mit
unbeeinfluBbarem Ausfihrungsheschluf auf, ig-
noriert alle menschlichen Rechte und ist er-
haben iiber alle Verantwortlichkeit. D. h. also,
daB die Auswirkung der Biinde als die einer
bestehenden verehrungswiirdig-htheren Macht
sich klerikal gegeniiber dem Profanleben des
Biirgertumes auswirkt. Ideologie und Rationalis-
mus stehen sich schroff gegeniiber und unter-
scheiden hiermit diese westafrikanisch-atlan-
tische Struktur aufs schroffste gegeniiber der
iithiopischen, in der die Sozialbildung eine
einheitlich mythologische ist, die das praktische
Denken und Handeln mit dem Kultus als
identisch erkennen lifit.

Ist der Geheimbund derart einmal als Sekun-
diirerscheinung und von auBen hinzugetragene
klerikale Institution herausgeschiilt, so muB die
weitere Aufgabe darin bestehen, den Sinn des
ihr urspriinglichen Kultus aufzufinden. Fiir
solches Streben bietet das Inventarium Material
in Hiille und Fiille. Fast alle diese Heiligtimer
haben ihre geheimen Winkel und Speicher-
hiittchen fiir mysteribses Geriit in einem
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+heiligen” Busch. Wenn wir von grofien Reihen
heiliger Amulette abschen, treffen wir hier
immer wieder auf zwei Geriitearten, niimlich
Geriiuschinstrumente und Masken. Die Ge-
riuschinstrumente zerfallen in vier Gruppen:
1. Schwirrhélzer, die aber fiir den atlantischen
Kulturkreis allein nicht in Betracht kommen,
da sie auch der iithiopischen Kultur Afrikas
zugehdren, 2. Schellen, darunter sehr bemer-
kenswerte aus FEisen, 3. Blasinstrumente und
1. Trommeln, unter denen hesonders die nur
im Westen heimischen Reibetrommeln aunffallen.
Alle diese Instrumente haben in erster Linie
die Bestimmung, starke und wilde Geriinsche
hervorzubringen. Und in der Tat ist das Aul
treten des Bundes und seiner Vertretung in
den Ortschaften von einem geradezn unbe-
schreiblichen Liirm begleitet.

Wen der Lirm nicht verjagt, der sieht dann
anch sonst im Buseh beheimatete GroBheilig-
tiimer in einer zweiten Gruppe vertreten: die
Masken. Liirm und Maske sind die sinnlich auf-
dringlichen Symbole der westalrikanisch-atlan-
tischen Biinde. FEs ist natiirlich hier nicht
miglich, heute wieder des niitheren (die Arbeit
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von 1897 ist vollkommen veraltet) die Form-
sprache der westalrikanischen Maske zu unter-
suchen. Es gilt, sich darauf zu beschrinken,
deren Sinn aus Bruchstiicken absolut ge-
wordener Mythen zu ergriinden. Was und wen
stellt die Maske dar?

Im vorigen Abschnitt wiederholte ich die
Beschreibung der Kissi-Maskeraden und betonte,
daB hier die Maske als Frau, als
Mutter der Jugendgenusscnsehaﬂ
gilt. Dann: bei den Tomma wurde die erste
Maske von Frauen im FluB gefunden und war
erst Frauensache. Gleiches fand ich bei dem
Nupe. DaB die erste Maske weiblich war und
ilr dann erst alle anderen entstammten, be-
richteten die Habe (Homburi; fuBerster Aus-
liufer der atlantischen Kultur im Nigerbogen).
Aus dem Benuestrom stiegen die ersten Masken
der heidnischen Haussa und der Jukum hervor.
Und auch hier munkelt man von einer weib-
lichen Urmaske, der heute ménnliche neben-
gesellt sind. Yon weiblichen Urmasken, die aus
dem Wasser herausgestiegen sind, sprachen
sowohl Gabun- wie Leangoleute. D. h. also,

diese Mythe klingt moch aus vielen Winkeln
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und aus dem gesamten atlantischen Afrika
wider.

Was dies unheimliche Schreckgespenst eines
Weibes aber fiir eine weitere Bedeutung hat,
das sagt der oben wiedergegebene Bericht auch.
Es ist in ausfiihrlicher Beschreibung das, was
wir schon vom alten Dapper und Biittikofer
gehiort haben. Diese weibliche Maske
ist ebensogut Verschlingerin wie
Mutter. Damit aber enthiillt sich ein Bild
spiiter zu schauerlicher Drastik entstellter
Mythelogie. In der pazifischen, durch Naivitit
groBeren Mythe genieBt die Jungfrau den Aplel,
den goldenen Kern — oder was sonst noch
alles! — und bietet so das schine immer wieder
auftanchende Urmotiv der conceptio immacu-
lata. Hier aber verschlingt das weibliche Ur-
und Ungetiim Knaben, um sie nach Jahren
wiederzugebiiren. Das ist nur zu verstehen als
spite Mythe, als eine Vorstellung, die im
Grunde genommen dem afrikanischen Geiste
fremd ist, der, real und sinnlich natiirlich, es
auch dann bleibt, wenn er in leicht erregharer
Natiirlichkeit zum Ausdruck in Exaltation
driingt.
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Zu diesem dem Triger der iithiopischen
Kultur schon ganz unnatiirlichen Vorstellungs-
gebilde kommt nun aber noch eine Erscheinung.
Fast iiberall im atlantischen Westafrika und
zwar von den Mande und Mandingo bis nach
Angola spielt die Maske die grifite Rolle bei
der Beschneidung der Jiinglinge. Was das
aber bedeutet. mag an der Hand eines Karten-
bildes der Verbreitung dieser Sitte verstiindlich
zemacht werden. Auf diesem Bilde ist das
Fehlen der Beschneidung fast wichtiger als
ihre Uebung. Es tritt deutlich hervor, dab die
Zone der Verbreitung in Westafrika durch
cinen deutlich hervortretenden Giirtel des Vor-
dringens von Norden auf der Bahn der
syrtischen Kultur und von Osten auf den
Wegen der erythriischen Kultur getrennt ist.
Dieser Giirtel ist nur auf einer kleinen Strecke
in der Mitte — und zwar, wie hier gleich
ecsagt werden kann — vom Islam durch-
brochen worden. Da nun auf der syrtischen
Bahn die Sitte iiberhaupt erst mit dem Islam
Ausdehnung erfahren hat, so hahen wir fiir
iltere Kulturen es nur mit der Frage nach Sinn

und Vorkommen einmal der von Osten vorge-
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drungenen erythriischen und zweitens der nur
dem Westen angehirigen atlantischen Beschnei-
durng zu tun.

Erythriiische und atlantische Beschneidung
unferscheiden sich nun in auBerordentlich
charakteristischer Weise. Im Osten ist die Sitte
ledizlich so ial und altersklassenmiBiz bedingt
und augenscheinlich an eine friihere Titowierung
oder Zahnverstimmelung als Zeichen der Reife
und Symbol der Altersklassenaufstufung ge-
treten. Sie liegt dem eigentlichen Neger aber
hier iiberhaupt nicht. Ueberall, wo das Vor-
dringen des Islam oder sonstige stammes-
politiceche Veraussetzungen die Sitte nicht
stiitzen, ist sie im Aussterben begriffen, und
zwar je weiter vom Herd des Islam entfernt
desto offenkundiger. (Also am deutlichsten im
Gebiet der siiderythriiischen Kultur.) Die Sitte
ist im Norden, Osten und Siiden niemals mit
einem entscheidenden Mythos wverbunden und
macht den FEindrmek, ein verhiiltnismiBig he-
deutungsschwacher Einfuhrartikel siidarabischer
Kultur zu sein.

Ganz anders liegen die Verhiiltnisse in West-
afrika. Hier ist die Sitte nicht nur in auBer-
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ordentlicher Betonung, sondern besonders im
Zusammenhang mit Erziehung zn Geheimbund
und Maske erhalten. Beschneidung ist hier zu-
meist Symbol einer Bindung nicht einfach
sozial profaner Natur, sondern feierlicher Be-
ziechungen zu Mysterien, die die Kandidaten am
Tage der Entlassung aus dem Noviziat riick-
wiirts wie vorwiirts beeinflussen. Hierfiir ist
eine kurze Angabe charakteristisch, die mir im
Jahre 1912 ein junger Iho withrend der Niger-
tallahrt machte. Er bat mich in harmloser
Weise um ein Kriifticungsmittel fiir den Ver-
kehr mit Franen, weil er, ein junger Mann,
schon ginzlich erschipit sei. Des nitheren be-
fragt, kam folgendes heraus. Der Jiingling war
vor kurzem aus dem Noviziat jenes archaistischen
Zweiges des Egho entlassen, der bei einem
Ihostamme noch altertimliche Formen hewahrt
hat. In dieser Zeit hatte ihm die ansdriicklich
als weiblich bezeichnete Maske durch Bif das
Priiputium genommen. Der BiB sei aber ein
weniz tief gegangen. Als er mun aus dem
Noviziat zum Dorf zuriickgekehrt sei, wiren
in iblicher Weise alte wie junge

Frauen iiber ihn hergefallen und
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hittenseine Kraftin Anspruch ge-
nommen. Damit hat der Bursche etwas
gesagt, was als weit verbreiteter Abschluff der
Einweihungszeremonie gelten darf. Die Weiber
sind am Niger wie am Senegal, am Ogowe wie
am Kongo hinter den Neubeschnittenen arg her,
weil die Vermischung mit ihnen
Gliick und Segen auf allen még-
lichen Gebieten bringt.

Damit ftritt ein weiteres bedeutungsvolles
Symptom der westafrikanisch-atlantischen Mas-
ken- und Bundsitten hervor. Die Wiedergeburt
durch die Allmutter Maske bringt die junge
Gesfhlechtskraft hervor. Damit ist der Kreis
von der verzerrten Form der eonceptio imma-
culata-Mythe iiber die Wiedergeburt zum spiiten
Orgiasmus geboten. Wer nun erfahrungsgemif
weill, wie alles, was auf den naiven Boden
athionischer Kulturschlichtheit fillt, stets ver-
einfacht und vermenschlicht wird, der kann
leicht ermessen, wie schauerlich kirperlich die
Urformen solchen Kultes gewesen sein miissen,
die von auswiirts gebracht als Ausgangsformen
heutiger Sittenbildungen in diesen westafrika-
nischen Lindern Einzug hielten.
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Darum befragt, woher so ausgesprochen
orgiastische Vorbilder gzekommen sein kinnten,
wiiite ich nichts anderes zu sagen als: aus
dem alten Westasien, aus dem Lande, in dem
die Beschneidung zuerst entstand, aus dem
Heimatland der Gaea, der Kybele und des
Attis. Ohne hier schon des niheren auf die
so  gewonnene Fragestelling nach Einzel-
symptomen einzugehen, will ich als auf dem
Gebiet atlantischer Masken- und Geheimbund-
sitten praktisch recht Erfahrener nur sagen,
daB ich mnach Bekanntschaft mit manchem
Maskenzuge mir heute sehr wohl vorstellen
kann, wie ein Umzug der ,,groBen Mutter mit

ihren Korybanten wirkte. —







7. Bestattung.
a) Seelenfahrt. b) Der Mythos. ¢) Der Stil.

Im Jahre 1916 gab mir ein Neger aus
Adakpe, einem Buschdorfe im Hinterlande der
Goldkiiste, einen ausfiihrlichen Bericht iiber die
Bestattung eines ,,Konigs®, der, da er in allen
wesentlichen Punkten mit den Angaben der
literarischen Autoritiiten iibereinstimmt, hier
wiedergegeben werden mag.

Wenn ein angesehener Dorfkinig gestorben
ist, begribt man ihn nicht sogleich, denn er
hat das Recht, nach Osten zu wandern, bis er
den groBen FluB erreicht, den er passieren
muB, um die Stadt seiner Leute zu erreichen.
Diese Wanderung hendtigt etwa ein Jahr, und
withrend dieser Zeit kann er nicht unter die
irde gebracht werden. Um seine Leiche aber

zu erhalten, wickelt man sie in feste Stoffe,
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die aber nicht europiiische sein sollen. Dann
legt man die Leiche auf ein Geriist, das aus
frischem Holze besteht und wie ein hohes Bett
gemacht ist. Darunter entziindet man ein
Feuer, das immer in Glut gehalten wird. Es
muBl immer brennen und darf nicht verléschen,
wenn zuviel Fliissigkeit aus der Leiche tropit.
Nachdem die Leiche so aunfgestellt ist, kommen
alle Leute und hringen Geschenke dar. Es ist
eine schlechte Sache, wenn jemand nichts
bringt, denn der Verstorbene kann von jedem
Orte der Wanderung, die er mittlerweile an-
tritt, genau bemessen, inwieweit sich das Ver-
migen, das ihm so fir seine Zukunft geschenkt
und mitgegeben wird, vermehrt. Weiterhin ist
es in der Ordnung, daB alle Frauen ununter-
brochen tagsiiber wihrend einer Woche klagen,
und daB alle Miinner der Verwandtschaft auch
weinen. Denn je groBer die Trauer ist, die dem
Verstorbenen zuteil wird, desto grioBer sind
auch die Ehren, die er an seinem neuen Orte
emplingt. Diejenigen, die dem Toten [erner
standen, kinnen. nach einer Woche mit dem
Trauvern aufhiren. Die niheren Verwandten
miissen es aber fortsetzen, weil der Verstorbene
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sonst auf seiner Wanderung in Unruhe geriit
und solches den Hinterblichenen schwere
Niichte bereiten wiirde. Sie kionnen aber wiih-
rend des ganzen Jahres auch sonst nicht un-
titig sein. Die Farmen des Verstorhenen
miissen hebaut und abgeerntet werden. Dem
Toten miissen stets geniigend Nahrungsmittel
gebracht werden, die keinesfalls liederlich
hergestellt sein diirfen. Geriit das Leichen-
bindel in Unordnung, so muB es nem um-
wickelt werden.

Erst nach einem Jahre ist die Familie der
wichtigsten Verpilichtungen gegen den ver-
storbenen Konig enthoben. Jetzt haben sie das
Letzte zu tun. Jetzt stecken sie unter die Um-
hiilllung ein Feunerzeug und eine Hand voll
Kauri. Diese diirfen hei der nachher folgenden
Bestattung nicht herausfallen. Sonst geschieht
etwas sehr Schlimmes. Wenn diese Kauri oder
das Feuerzeng herausfallen, muB die Leiche
noch einmal in genau der glejchen Behandlung
iiber dem Feuer erhalten werden. Das hat aber
einen sehr einfachen Grund. Inzwischen ist der
Tote ununterbrochen nach Osten gewandert.
Er schaut unterwegs immer nach seinem Orte
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quriick. Ein Jahr lang wandert und lebt er

unterwegs von dem, was seine Familie ihm \
als Speise hinsetzt oder ins Feuer wirit. Genau ;
nach einem Jahre kommt er in die Nihe eines
Flusses. Noch ehe er ihn erreicht, sieht er eine |
alte hiBliche Frau, die ganz groBe Zihne hat,
am Wege hocken. Es ist sehr schwer, an ihr
voriiberzukommen, da sie sehr bise ist und
gern den Daherkommenden mit Zihnen und
Niizeln die Kehle zerfleischt. Sie hat aber sehr
groBe Angst vor Feuer. Wenn das Feuer unter
der Leiche des Verstorbenen nun immer sorg-
filtiz unterhalten ist, wenm die Leiche nun
schon gut abgetrocknet auftritt, und vor allem,
wenn der Verstorbene das Feuerzeug in der
Hand hilt und beim Voriiberkommen so tut,
als zioge er es heraus, um es anzuziinden, s0
reift die Alte kreischend aus, und damit ist
dann diese Gefahr behoben.

Damit ist dann der Verstorbene auch am
Flusse. an dessen gegeniibergelegenem Uler die
Stadt der verstorbenen Konige gelegen ist, an-
gelangt. Am Ufer liegt ein Kahn zur Ueber-
fahrt bereit. Ein Fihrmann steht mit einem
Ruder in der Linken und ausgestreckter Rech-
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ten bereit. Nun muB der wandernde Tote die
Kauri, die seinem Leichnam in die Umhiillung
gedriickt waren, herausziehen und dem Fiihr-
mann in die Hand driicken. Beim Ein-
steizen in das Boot muB der Tote sehr wvor-
sichtig iiber einen kleinen Vogel hinweg-
schreiten, der auf der Spitze sitzt. Es kinnte
ihm bei der Beriihrung geschehen, daBi der
Yogel sich drgert und den Toten nach seiner
Heimat zuriicktriigt, worauf dieser dann die
ganze Wanderung von vorne antreten miifite.
Kommt der Tote aber gliicklich bis an das
andere Ufer, so erreicht er auch hald die Stadt,
in der alle Kinize und alle groBen Leute
leben. Die Freundlichkeit, mit der er empfangen
wird, hiingt von dem Reichtum und der Fiille
der Schmerzbezengungen ab, die seiner Leiche
zuteil wurden. Je reicher er bedacht wurde,
desto herrlicher ist der Emplang.

Jedenfalls wird seine Ankunft mit einem
Feste gefeiert. Wie dieses ausfillt, hiingt ganz
davon ab. wie seiner Leiche das Jahrestotenfest
veranstaltet wird. Da die Familie des Ver-
storbenen dies weiB, so wiederholt sie an
diesem Tage der Wiederkehr des Totentages
279




die groBtmogliche Verschwendung ven Gaben-
darbietung. Alle Bekannten und Angesehenen
kommen und bringen Speise, Getrinke, Kauri,
Stoffe und Pulver mit. Es hebt ein Prassen
und groBes Feiern an. Das Pulver wird in
Menge verknallt. Niemand klagt, sondern alles
jubelt. Die Leute gehen in den Wald und
schlagen einen starken Baum um. Daraus
schnitzen sie einem Sarg. Unter allgemeinem
Jubel wird der Verstorbene in den Sarg gelegt
und dann in der Hiitte oder dem Hause, das er
zu Lebzeiten bewohnte, in die Erde gelassen.
Wenn der Verstorbene eine lebende Mutter
oder Schwester oder Tochter hinterlassen hat,
muB diese sich ingstlich davor hiiten, withrend
der Woche des Totenfestes mit einer Schlange
in Beriihrung zu kommen, sonst kinnte es sich
ereignen, daB der Verstorbene plétzlich in der
Stadt der Totemn verschwindet und von der
Frau, der dies widerfuhr, wiedergeboren wird.
Im iibrigen ist mit der Bestattung in dem Sarg
das Schicksal des Verstorbenen so gut wie be-
siegelt. Er braucht nun nicht mehr zuriickzu-
kehren. Aber das Totenfest muB jedes Jahr
wiederholt werden, weil in jedem Jahre die
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Wiederkehr des Festes in der Stadt der Toten
feierlich begangen wird. Und wenn die
Menschen daheim solches nicht mit geniigen-
dem Eifer betreiben und vorbereiten, so kann
ihnen der Verstorbene iible Nichte verar-
sachen. —

Soweit der Bericht des Adakpers, der sich in
seinen entscheidenden und wesentlichen Teilen
mit allen alten Nachrichten von Barbott,
BoBmann, Monrad, Spieth, Herold ete. durch-

ans deckt.

Die entscheidenden tiefen Unterschiede im
Stil der Kulturen beruhen im Gefiihl resp.
Gemiit und im Denken. Alle anderen Symptome,
méeren sie nun sozialer, technischer oder mytho-
logischer Natur sein, werden ebenfalls durch
das Paideuma bedingt und lediglich historisch
wie geographisch modifiziert. Die auf solchem
Geschehen sich entwiekelnden Unterschiede der
letztezenannten Art vermigen wir aber wissen-
schaitlich zu fassen, was in bezug auf erstere
zuniichst im allgemeinen noch nicht maglich ist.

Zuweilen wird aber auch der paidenmatische
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Stil selbst dureh irgendeine Tatsache klar, und
dann erscheint alles Gebilde seiner Auswirkung
ganz selbstverstindlich. Ein solcher Fall liegt
hier vor.

Wer negerischen Sinn und negerisches
Denken aus Sudan und Ost- und Siidafrika
kennt, der weiB,, daB es so gut wie unmoglich
sein wird, in einem anderen Teile des nigri-
tischen Afrika einen Bericht von auch nur
annihernder Klarheit und Exaktheit, wvon
gleicher Realitiit und gleich durchschlagendem
Rationalismus zu erhalten. Besonders in der
iithiopischen Kultur lebt der Mencch in einer
natiirlichen Einheit von Kultus und Kultussinn,
die so abzeschlossen und fiir ihn selbstverstind-
lich ist, daB eine Erklirung durch die Sprache
und im Wort immer nur fiir die Variabilitit
der Nebendinge, nie aber fiir die Grundziige in
Betracht kommt. Ich werde nachher zeigen, daB
dem iithiopischen Paidenma die ,Idee* der
Wiedergeburt, die Hunderten von kleinen Sitten
und Gebriiuchen das Leben gegeben hat, natur-
eigen ist. Aber nur einen Mann, der dazu noch
ein Fulbemischling war, fand ich, der ihr in
Worten Form geben konnte.
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Hier aber ist alles ungemein klar: der Zu-
sammenhang ven Kultus und Glauben, die
Schilderung der mythologischen Wanderschait,
die Uebertragung der okonomischen Verhilt-
nisse vom Diesseits ins Jenseits, die Zeit-
gliederung in Woche und Jahr und in allem
Ursache und Wirkung in Kklare Beziehung
gesetzt. Hier kommt die Eigenschaft eines
eigentiimlich rationalistisch - mythologischen
Denkens deutlich zum Ausdruck. Erziehung
durch ein — dies sei betont — spétes
mythisches Denken!

Mit dieser Gegeniiberstellung der Grundziige
westafrikanisch-atlantischen und iithiopischen
Denkens ist eine Gliederung gegeben, die in
gleicher Weise aunch bei Nachpriifung der
Finzelheiten iiberall zu Recht bestehend ange-
troffen wird. Da ist vor allen Dingen das Ver-
haltnis von Seele und Kiérper (ich bedaure es,
hier noch diese viel zu grobe Gegeniiberstellung
und Bezeichnung verwenden zu miissen). Die
Leiche wird im Hause bestattet, die abge-
schiedene Seele wandert in eine weit entiernte
Totenstadt. Die Trennung ist also bewubt und

vollkommen. In der ithiopischen Kultur da-
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gegen bleibt die ,Personlichkeit“ bis zur
Wiedergeburt mit dem Schiidel oder der Leiche
verbunden. Nach der weit iiber den atlantischen
Kulturkreis Westafrikas verbreiteten Sitte wird
die Leiche durch dérrendes Feuer erhalten,
bei der anderen der Kirperzerfall womiglich
beschleunigt. Ich betone ausdriicklich, daB der
Gedanke dieser Feuerdorrung das gerade Ge-
genteil bedeutet von der Leichenverbrennung,
die anderen Ortes die Beschleunigung der
Trennung des Lebenden vom Toten bezwecken
kann. Auch die atlantische Kultur kennt die
Leichenverbrennung. Diese wird aber nur fiir
hingerichtete Zauberer angewendet, deren Seele
vernichtet werden soll. Atlantisch ist ferner die
Verwendung des Sarges, die schwarze Trauer-
farbe, die phallische Schlange, die lebenspen-
dend ist, withrend sie den Aethiopen als Symbol
der Toten, den Hamiten als Lebensfeind gilt.
Und dann: wo wiire im auBeratlantischen und
auBeriigyptischen Afrika eine so klare Legende

vom Cerberus, Styx und Charon heimisch?

Schillt sich derart auf mythologischem und
kultischem Gebiet ein immer deutlicher werden-
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der Komplex von Einzelziigen heraus, deren
Gesamtheit ich eben als atlantische Kultur be-
zeichne, so kann dies Bild durch Heranziehung
von Beobachtungen der materiellen Kultur

leicht ergiinzt werden. Das wichtigste Symptom

dieser Art scheint mir im Bogen und Bogen- I
geriit zu liegen. Schon eine Uebersicht iiber die
GroBenverhiiltnisse dieser Walfe lehrt, daf der
alfrikanische Bogen eine Durchschnittslinge von
160 em hat,

Gegenden bis auf 180 em erhebt. Nach unten zu

otwa die sich in verschiedenen
und zwar bis unter 100 e¢m sinkt die Linge —
ausgenommen ist der andersartige ganz kleine
im atlantischen

Buschmannsrevolver! nur
Eulturgebiet, in welchem das DurchsehnittsmaB
um 50 em herum liegt. AuBer der Kleinheit
weist der Bogen aber noch zwei entscheidende [

Merkmale auf: einmal, er ist frontal besehnt,

d. h. die Sehne liuft iiber die Stirn des Bogens;
hat

starke Biegung und zeigt in typischer Weise

zum anderen, er eine unverhilltnismiBig :
|

die Form, deren klassische Bezeichnung , trian- :
gulir® ist. Der zugehdrige Pleil bietet zwei {
Spitzentypen, die eine, die gedornt und mit 1?
die in ]

9
2

Blattdurchbohrung versehen ist. und
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Joruba und bei den Bakuba heute als Geld ker-
siert, und eine zweite mit Tiille ausgestattete.

Zn diesem Bogen kenmen wir eine einzige
Gleichform. Das ist der kleine Triangulirbogen
der assyrisch-hethitischen Kultur, dessen Aus-
strahlung nach Westen eine Zeitlang eine be-
deutende Verkleinerung vieler Bogenarten im
Mittelmeer zur Folge hatte. Auf diese Parallele
muB um so mehr Gewicht gelegt werden, als
dieser westasiatische genan so wie der atlan-
tisch-westalfrikanische mit Hilfe eines Daumen-
ringes gespannt wurde. Die Uebereinstimmung
erstreckt sich hier also bis auf auBerordentlich
wichtige Einzelmomente. DaB diese in West-
asien fraglos noch sehr starke Waffe in West-
afrika sehr verkiimmert ist, wiederholt ja nur
einen Wesenszug, den wir nun schon hiufiger
antrafen. (Vgl. ,,Atlas Africanus® das Spezial-
heft iiber den Bogen und Abb. 11.)

Die Uebereinstimmung des westasiatischen
durch Mittelsiule und Kardinalstibe charakte-
risierten Konigsthrones mit dem gleichen at-
lantischen fiihrte ich oben schon an. Aber auch
sonstige Elemente des hofischen Lebens wieder-
holen sich. Die Westafrikaner haben die
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gleichen Siinften und die gleiche Fiirsten-
symbolik durch Schirm wie die Westasiaten.

Typischerweise fehlt — und das Negative ist

Abb. 11.
1. Bogen der Bateke. Slg. des Instituts (Nr. 24—31).
9, Tsogen aus Yorderasien, Semdschirli. (Aus Ebert,
Reallexikon, nach einem Relief um 730 v. Chr.)

stets mindestens ebenso wichtiz wie das Posi-
tive — sowohl den auBerpersischen klein-
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asiatischen Staaten wie der westalrikanischen
Kultur die Erzbeamtengliederung (s. ery-
thriiische Kultur!). Sehr beachtenswert ist es,
daB, wiithrend ganz Negerairika sonst den Mond
als minnlich bezeichnet, nur hier an der West-
kiiste die Sonne minnlich, der Mond weiblich
ist, — daB hier die gleiche Ureimythe, die
gleiche Weltschlangenmythe, die gleiche Monade

(4 = g"; 3 = ), — das gleiche amulettartige

Dreiecksruder — das gleiche Enthauptungs-
schwert (in Loango Tschipapa) — die gleichen

Symbole von Achterrosette, Swastika und Hand
— und daB sonst manches andere noch lebendig
ist — was alles, einstmals aus Westasien
stammend, auch in Westafrika Einzug hielt.
Ich habe im zehnten Band der Atlantis-Aus-
gabe darauf hingewiesen, daff aunch im Alfer-
tum die ,,Goldkiiste* Afrikas den Westasiaten
schon bekannt gewesen sein muB, daf selches
gich aus dem Vergleich der Texte der Bibel
mit dem Bericht des Flavius Josephus ergibt,
daB das heute an der Westkiiste heimische
sonst unerkliirliche Wort fiir Gold = sika vom
alten Schekel abgeleitet werden diirfte, zumal
da heute hier noch die gleiche Goldwage wie im

2aa
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Altertume iiblich ist. Aber alles das spielt in
diesem Werke eine nebensiichliche Rolle.
Hier hat es sich darum gehandelt, das
Paideuma der westafrikanischen atlantischen
Kultur zu erfassen. ,Atlantische Kultur“ be-
deutet ein ,.Sein als Gewordenes®, ein Lebens-

gefiithl und im héheren Sinne einen Stil. —

Abb. 12, Stlrnl\rr\wﬁlttmii-rum.-. 1. Terrakottamaske
phnmkmh. I. Jahrh. v Chr. 2. Terrakottakopf aus Ife
! Neger aus dem inneren l\om.ubt'rkml. Bussiragebiet,
\m h Abb. in der Slg. des Arehivs. Da sich die typische
westafrikanische Titowlerung anch im westlichen Mittel-
meer findet, kann man schlieBen, daB in der phini-
kischen Periode westafrikanische Neger am Mittelmeer
als Sklaven verwendet wurden.

Wie ein solcher emporwiichst und wie er sich
umgestaltet, das beobachten zn diirfen hat das
Schicksal gewiihrt. Denn auch das mittelalter-
liche Europa hat das atlantische Westafrika
anfgesucht und ihm seine ,Kultur“ gebracht.
Die Geschichte nnd das Ergebnis der westalri-
kanischen Kolonisatien decken sich genau —

Frobenius, Bd. VI. 10 289




gei es in der Moglichkeit geographischer Aus-
dehnung, sei es in der Ausbildung der Handels-
gebarung. Hitten diese ,edlen” Europiier nicht
die ,,atlantische” Kultur angetroffen, so wiirde
Zentralamerika nie mit westafrikanischen Skla-
ven bevilkert worden sein. Der auf die Pri-
dispoesition aufzgebauten Ausnutzungsmoglichkeit
entsprach aber auch die Ausdehnung, die in
den Pidginsprachen fixiert ist. Der
mittelalterliche Sklavenhandel ist eine Wieder-
erweckung desjenigen des Altertumes. (S. Abb.
12.) Nur der atlantische Rationalismus konnte
die Vilker zum Verkauf geneigt und die Men-
schen als Ware geeignet machen. Mit Negern
des: zentralen Ostafrika ist dies mie in gleicher

Weise gelungen!




III.

DIE ERYTHRAISCHEN
KULTUREN AFRIKAS







S. Der Konig.

Das Miirchen vom Untergang von Kasch. b) Der
ritnelle Konigsmord, ¢) Die Kulturen
des erythriiischen Meeres.

a

Dem Forscher, der Afrika auf der Suche nach
Sinn und Tiefe im Kulturwerden durchwandert,
kann es sehr wohl widerfahren, daB er ge-
legentlich wertvollstes Belegmaterial einheimst,
dessen Bedeutung ihm zunichst entgeht. So ge-
langte ich im Jahre 1912 durch den Bericht des
Foraners Arach ben Hassul in den Besitz einer
Fabel, die wesenlos erschien und gich ihrer
Bedeutung nach erst 1922 offenbarte. Es ist die

Fabel vom Untergang von Kasch, die ich erst-

malig in der Atlantis-Ausgabe Bd. v 8. 9

verbifentlichte.
Der Erzihler begann mit der Angabe, daB
For (der Stammherr des Landes Dar For) der

Sohn des Napht, dieser der Sohn des Habesch
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(Abessinien), dieser aber ebenso wie sein Bru-
der Masr (Aegypten) Sohn des Kasch gewesen
sei. Es ist nicht schwer, den Napht oder Napata
als den Stammherrn des heutigen Nubien (einst-
mals in Meroe kulminierend) zu erkenmen. (Vgl
Karte Nr. 39.) Sehr eigentiimlich ist es jedoch,
daB Kaseh (unwillkiirlich werden wir an die
Kuschiten der Aegypter und der Thera erinnert)
ausdriicklich als Herr von Kordofan, also
eines Landes, das heute zum kulturellen Oed-
land und zur Heimat mehr oder weniger ritter-
licher Raubnomaden geworden ist, hezeichnet
wird. Dieses sei vorausgesetzt und hiermit denn
das wertvolle Stiick wiedergegeben, das mit

Recht genannt werden kann:

Das Mirchen vom Untergang von Kasch
(Naphta).

Vier Meleks (Konige) regierten in dem gro-
Ben Reiche, der eine in Nubien, der zweite in
Habesch, der dritte in Kordofan, der vierte in
For. Der reichste von ihnen war der Nap von
Napht(a) in Kordofan, dessen Hauptstadt in
der Richtung von Hophrat-en-Nahas lag. Er
war der Besitzer von allem Gold und Kupfer.
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nach Nubien

Sein Gold und sein Kupler wurde
gebracht und von den grofien Konigen ans
dem Westen geholt. Von Osten her kamen Ge-
sandte auf Schiffen iiber das Meer, und im
Siiden herrschte der Kionig iiber viele Volker,
die fiir ihn Waffen aus Eisen schmiedeten und
Sklaven sandten, die zu Tausenden am Hofe
des Nap lebten.

Der Nap von Naphta war der reichste Mdnn
auf der Erde. Sein Leben aber war das trau-
rigste und kiirzeste unter allen Menschen. Jeder
Nap von Naphta durfte nimlich nur eine Reihe
von Jahren sein Land regieren. Wiihrend seiner
Regierung beobachteten jeden Abend die Prie-
ster des Landes die Sterne, brachten Opfer dar
und entziindeten Feuer. Keinen Abend durften
sie mit ihren Gebeten und ihren Opfern aus-
setzen, sonst verloren sie den Weg eines Ster-
nes ans den Augen und wuBten dann nicht,
wann nach ihrer Vorschrift der Konig getitet
werden mufite. So ging dies eine lange Zeit
hindurch. So sahen einen Tag nach dem andern,
jahraus jahrein, die Priester nach den Sternen
und erkannten den Tag, an dem der Kénig ge-

titet werden mubBte.
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Einmal war wieder der Tag des Todes eines
Kionigs. Den Stieren waren die Hinterschenkel
durchgeschlagen. (Art der Oplertotung). Alle
Feuer im Lande waren erloschen. Die Frauen
waren in den Hiusern eingeschlossen. Die
Priester entziindeten das neue Feuer. Sie rie-
fen den neuen Kiénig. Der nene Kénig war der
Sohn der Schwester des soeben getiteten. Der
neue Kinig hieB Akaf; dieser war es, unter
dessen Regierung die alten Einrichtungen des
Landes geiindert wurden. Das Volk aber sagt,
daB diese Aenderung der Grund des spiiteren
Unterganges von Naphta war.

Die erste Handlung, die ein neuer Nap vor-
zunehmen hatte, war zu bestimmen, wer ihn
anf seinem Todeswega seinerzeit zu begleiten
habe. Der Nap wihlte diese unter den Liebsten
seiner Umgebung. Er muBte vor allem den
ersten bestimmen, der der Fiihrer der andern
war. Nun hatte vor einiger Zeit der Konig ans
dem fernen Osten iiber das Meer her an den
Hof von Naphta einen Mann gesandt, der be-
riihmt war durch die Geschicklichkeit, Gesechich-
ten zu erziithlen. Dieser Mann hieB Far-li-mas.
Far-li-mas war so gerade als Sklave an den
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Hof des Nap gekommen. Der Kinig Akal hatte
ihn gesehen. Far-li-mas gefiel dem Kénig Akal.
Der Kinig Akaf sagte:: ,Dieser soll mein
erster Begleiter sein. Er wird mich in der Zeit
bis zu meinem Ende durch seine Geschichten
unterhalten. Er wird mich auch nach dem Tode
froh machen.*

Als Far-li-mas hirte, was der Kinig be-
schlossen hatte, erschrak er nicht. Er sagte
bei sich nur: .Gott will es.*

In Naphta war damals der Brauch, daB ein
stindiges Feuer unterhalten wurde, so wie
heute noch in entlegenen Orten von For. Die
Priester bestimmten zur Unterhaltung dieses
Feuers stets einen Burschen und ein Midchen.
Die muBten das Feuer hiiten und ein keusches
Leben fiihren. Auch diese beiden wurden ge-
totet, aber nicht mit dem Konig, sondern bei
der Entziindung des neuen Feuers. Als nun das
nene Feuer fiir den Kinig Akaf entziindet
wurde, bestimmten die Priester die jingste
Schwester des neuen Kinigs zur Hiiterin des
Feuers. Thr Name war Sali (so wenigstens
wird sie genannt; ihr ganzer Name war Sali-
fu-Ham(r)). Als Sali hirte, daB die Wahl aul
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sie gefallen war, erschrak sie. Denn Sali hatte
groBe Angst vor dem Tode.

Eine Zeitlang lebte der Kénig gliicklich und
in groBer Freude; demn er genoB die Reich-
tiimer und Herrlichkeiten seines Landes; jeden
Abend verbrachte er mit Freundem und mit
Fremden, die als Gesandte in das Land Naphta
gekommen waren. Eines Abends aber sandte
Gott ihm den Gedanken, daB er mit jedem der
frohlichen Tage um einen Tag dem sicheren
Tode nithergekommen war. Der Kénig erschrak.
Der Kinig versuchte, den Gedanken fortza-
werfen. Der Kiénig vermochte es nicht. Der
Konig Akaf ward sehr traurig. Da sandte Gott
ihm den zweiten Gedanken, Far-li-mas kom-
men und sich eine Geschichte erziihlen zu
lassen.

Far-li-mas wurde gerufen. Far-li-mas kam.
Der Kinig sagte: . Far-li-mas, heute ist der
Tag gekommen, an dem du mich erheitern
sollst. Erziihle mir eine Geschichte.” Far-li-mas
sagte: ,Die Ausfihrung ist schneller als der
Befehl.* Far-li-mas begann zu erzihlen. — Der
Kinig Akaf hirte. Die Giiste horten. Der Konig
und die Giiste vergalien zu trinken. Sie ver-
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gafben zu atmen. Die Sklaven vergafien die
Bedienung. Sie vergaBen zu atmen. Far-li-mas
Erzihlung war wie Haschisch. Als er geendet
hatte, waren alle wie von einer wohltuenden
Ohnmacht umiangen. Der Kionig Akal hatte
seine Gedanken an den Tod vergessen. Keiner
der Anwesenden hatte gemerkt, daB Far-li-mas
vom Abend bis zum Morgen erziihlt hatte. Als
die Giiste von dannen gingen, war die Sonne
aufgegangen.

Am andern Tage konnten der Kionig Akaf
und seine Giiste kaum die Abendstunde erwar-
ten, in der Far-li-mas eine Geschichte erzihlen
wiirde. Jeden Tag muBte Far-li-mas erziihlen.
Die Nachricht von den Mirchen des Far-li-mas
verbreitete sich am Hofe, in der Hauptstadt,
im Lande. Far-li-mas aber erzihlte in jeder
Nacht besser. Der Kinig schenkte ihm jeden
Tag ein schénes Kleid, die Giiste und Ge-
sandten schenkten ihm Gold und edle Steine.
Far-li-mas ward reich. Wenn er dureh die Stra-
Ben ging, folgte ihm ein Zug von Sklaven. Das
Volk liebte ihn. Das Volk begann die Brust
vor ihm zu enthléBen.

Die Nachricht von den wunderbaren Erzih-
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lungen des Far-li-mas drang iiberall hin. Auch
Sali hirte davon. Sali sandte zu ihrem Bruder,
dem Kinig, und bat ihn: ,LaB mich cinmal
den Erzihlungen des Far-li-mas zuhéren.” Der
Kinig antwortete: . Erfiillung geht dem
Wunsche voran.”“ Sali kam. Sali wollte die Er-
gihlung hiren. Far-li-mas sah Sali. Far-li-mas
verlor fiir einen Augenblick die Sinne. Far-li-
mas sah nichts als Sali. Sali sah nichts als
Far-li-mas. Der Kinig Akaf sagte: ,,Warnm
erzihlst du nichts? WeiBt du nichts mehr?*
Far-li-mas riB die Blicke von Sali und begann
zn erziihlen. Far-li-mas Erziihlung war erst wie
Haschisch, der eine leichte Betiubung hervor-
ruft, dann aber wurde seine Erzihlung wie
Haschisch, der die Menschen durch Ohnmacht
gum Schlafen fiihrt. Nach einiger Zeit ent-
schlummerten die Giste, entschlummerte der
Kinig Akaf. Sie hirten die Erzihlung nur noch
im Traum, bis sie villige Entriickung erfiillte.
Nur Sali blieb offenen Auges. Ihre Augen hin-
gen an Far-li-mas. lhre Augen nahmen Far-li-
mas ganz in sich aunf. Sali war ganz erfiillt von
Far-li-mas.

Als Far-li-mas geendet hatte, erhob er sich.
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Sali erhob sich. Far-li-mas ging auf Sali zu.
Sali ging anf Far-li-mas zu. Far-li-mas umfing
Sali. Sali umschlang Far-li-mas und cagte:
,Wir wollen nicht sterben.” Far-li-mas lachte
in Salis Augen und sagte: ,Der Wille ist bei
dir. Zeige mir den Weg.“ Sali sagte: ,LaB
mich jetzt. Ich snche den Weg. Wenn ich den
Weg gefunden habe, rufe ich dich.” Sali und
Far-li-mas trennten sich. Der Kinig und seine
Giiste schliefen.

Am andern Tage ging Sali zu dem ersten
Priester und sagte: ,,Wer bestimmt den Zeit-
punkt, an dem das alte Feuer eelosecht und ein
neunes entziindet wird?“ Der Priester sagte:
.Das bestimmt Gott.* Sali fragte: ,Wie teilt
euch Gott seinen Willen mit?“ Der Priester
sagte: ,,Wir betrachten jeden Abend die Sterne.
Wir verlieren sie nie aus den Augen. Wir
sehen den Mond jede Nacht und wissen von
einem Tag zum andern, wie jener Stern zum
Mond oder vom Monde weggeht. Daraus wissen
wir die Stunde.” Sali sagte: ,Jede Nacht miifit
ihr das tun? Was geschieht demn, wenn ihr in
einer Nacht nichts gesehen habt?* Der Priester

sagt: .Wenn eine Nacht nichts zn sehen ist.
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miissen wir Opfer darbringen. Wenn wir viele
Niichte hindureh nichts sehen wiirden, kénnten
wir uns nicht zurechtfinden.” Sali sagte:
»Kionntet ihr dann nicht mehr den Zeitpunkt
des Feuerloschens erfahren?“ Der Priester
sagte: ,Nein, dann kénnten wir nicht mehr
tun, was unseres Amtes ist.”

Sali sagte: .,Gottes Werke sind groB. Das
griBte ist aber nicht seine Schrift am Himmel.
Sein grioBtes ist das Leben auf der Erde. Ich
habe es vorige Nacht erkannt.“ Der Priester
sagte: ,,Was meinst du?“ Sali sagte: ,,Gott
gab Far-li-mas die Gabe zu erziihlen, wie sol-
ches noch nie geschehen ist. Das ist griBer
als die Schrift am HimmeL“ Der erste Priester
sagte: ,,Du hast unrecht.” Sali sagte: ,Den
Mond und die Sterne kennst du. Hast du denn
aber auch die Erzihlungen des Far-li-mas ge-
hort?” Der Priester sagte: , Nein, ich habe sie
nicht gehirt.” Sali sagte: ,,Wie kannst du
denn ein Urteil aussprechen? Ich sage dir, daB
auch ihr alle beim Zuhiren vergessen werdet,

nach den Sternen zu sehen.” Der erste Priester

sagte: ,,Schwester des Kinigs. du behauptest.”

li sagte: ,.So beweise mir, daB ich unrecht
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T e

habe, daf die Schrift am Himmel gréfer und
stiirker ist als das Leben auf der Erde.” Der
Priester sagte: .,Jch werde es beweisen.”

Der erste Priester sandte zum Kiénig Akaf
und lieB ihm sagen: ,Erlanbe den Priestern,
heute abend in dein SchloB zu kommen und
den Erzihlaungen des Far-li-mas vom Unter-
gange der Sonne bis zum Aufgange der Sonne
zuzuhéren. Der Kionig Akal antwortete: ,.Es
ist mir recht. Sali sandie zn Far-li-mas und
lieh ihm sagen: ,,Heute muBt du erzihlen wie
gestern. Das ist der Weg.*

Als es Abend war, versammelte der Konig
Akafl seine Giiste und die Gesandten. Sali kam
und setzte sich zu ihm. Die simtlichen Priester
kamen. Sie entbléBten den Oberkirper und war-
fen sich nieder. Der erste Priester sagte: ,Die
Erzihlungen dieses Far-li-mas sollen das herr-
lichste Werk Gottes sein. Der Kinig Akaf
sagte: ..Entscheidet es selbst.” Der Priester
sagte: ,Verzeihe es, o Kinig, wenn wir beim
Aufgang des Mondes dein Haus verlassen, um
unseres Amtes zu walten.* Der Kinig Akaf
sagte: .Tut. wie es Gottes Wille ist.“ Die
Priester lieBen sich nieder. Alle Giste und
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Gesandten lieBen sich nieder. Der Saal war
gefiillt von Menschen. Far-li-mas bahnte sich
zwischen ihnen dem Weg. Der Kinig Akal
sagte: ,Beginne, mein Todesgenosse.”

Far-li-mas blickte auf Sali. Sali blickte auf
Far-li-mans. Der Kinig Akaf sagte: ,,Weshalb
erziihlst du nicht. WeiBt du nichts mehr?“
Far-li-mas lieB den Blick von Sali. Far-li-mas
begann. Er hub mit seiner Erzihlung an, als
die Sonne unterging. Seine Erzihlung war wie
Haschisch, der umnebelt und entriickt. Seine
Erzihlung ward wie Haschisch, der die Ohn-
macht bringt. Seine Erzihlung ward wie
Haschisch, der in ertitende Ohnmacht ver-
senkt. Als der Mond aufging, lag der Kinig
Akal mit seinen Gisten und den Gesandten in
Schlummer, lagen alle Priester in tiefem
Schlafe. Nur Sali wachte und zog mit den
Blicken stets siiBere Worte von Far-li-mas’
Lippen.

Far-li-mas endete. Er erhob sich. Far-li-mas
schritt auf Sali zu. Sali schritt auf Far-li-mas
zu. Sali sagte: ,LaB mich diese Lippen kiissen,
von denen so siiBe Worte kommen.” Sie sogen
sich fest an den Lippen. Far-li-mas sprach:
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»LaB deren

Anblick mir die Kraft gibt.” Und sic umschlan-

mich diese Gestalt umsechlingen,
gen sich mit Armen und Beinen und lagen
wachend zwischen all den vielen Schlummern-
den und waren gliicklich bis zum Zerbrechen
des Herzens. Sali aber jubelte und sprach:
»Siehst du den Weg?“ Far-li-mas sagte: ,Ich
sehe ihn.“ Sie gingen von dannen. Im SchloB

bliehen nur die Sechlafenden.

Am andern Tage kam Sali zu dem ersten
Priester und fragte iln: ,,Sage mir nun, ob da
ein Recht dazu hattest, meine Worte zu ver-
urteilen.* Der Priester sagte: ,JIch gebe dir
heute noch keine Antwort. Wir werden dem
Manne Far-li-mas noch einmal zuhéren. Denn
gestern waren wir nicht gehdrig vorbereitet.”
Sali sagte: ,,Es ist recht so.“ Die Priester be-
gingen die siimtlichen Opler und Gebete. Vie-
len Ochsen wurden die Fesseln durchgeschlagen.
Den ganzen Tag iiber wurden die Gebete im
Tempel nicht unterbrochen. Am Abend kamen
wicder alle Priester in den Palast des Konigs
Akaf. Am Abend saB Sali wieder bei ihrem
Bruder, dem Kinig Akal. Am Abend begann
Far-li-mas wieder seine Erzihlung. Und ehe
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noch der Morgen graute, waren alle: der Konig
Akal, seine Giiste, die Gesandten und die Prie-
ster in Verziickung und Zuhiren eingeschlafen.
In ihrer Mitte aber saBen Sali und Far-li-mas.
und sie sogen Gliick aus ihren Lippen und um-
schlangen sich mit Armen und Beinen.

Einen Tag nach dem andern geschah solehes.

Im Volke hatte sich erst die Nachricht ver-
breitet von den Erzihlungen des Far-li-mas.
Nun zog das Geriicht um, daB die Priester des
Nachts ihre Opifer und Gebete vernachlissig-
ten. GroBe Unruhe bemiichtigte sich aller.
Eines Tages begegnete ein angesehener Mann
der Stadt dem ersten Priester. Der angesehene
Mann sagte zu dem Priester: ,Wann [eiern
wir das niichste Fest dieses Jahres? Ich
michte eine Reise unternehmen und zu dem
Feste wieder zuriickkehren. Wie weit sind wir
von dem Feste entfernt?” Der Priester war
verlegen. Seit vielen Tagen hatte er den Mond
und die Sterne nicht mehr gesehen. Er wuBie
ibren Lauf nicht. Der Priester sagte: ,,Warte
noch einen Tag, dann werde ich es dir sagen.”
Der angesehene Mann sagte: ,.Ich danke dir.
Morgen werde ich zu dir zuriickkehren.*
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Der erste Priester rief seine Priester zusam-
men und fragie: ,,Wer von euch hat in der
letzten Zeit den Lauf der Sterne gesehen?”
Es antwortete keiner unter allen Priestern:
denn alle hatten den Erzihlungen des Far-li-
mas gelauscht. Der erste Priester fragte wie-
der: ,JIst denn nicht ein einziger unter euch,
der den Lauf der Gestirne und den Stand des
Mondes gesehen hat? Alle Priester schwiegen,
bis ein ganz alter unter ihnen sich erhob und
sagte: ,Wir alle lagen in Verziickung ver
Far-li-mas. Keiner wird dir sagen kénnen, an
welchem Tage die Feste zn halten sind, wann
das Feuer zu loschen und wann es neu zu ent-
ziinden ist.“ Der erste Priester entsetzte sich
und sagte: ,,Wie konnte das geschehen? Was
soll ich dem Volke sagen?* Der alte Priester
sagte: ,Es ist Gottes Willee Wenn dieser
Far-li-mas aber nicht ven Gott gesandt wurde,
s0 lasse ihn toten. Denn so lange er lebt und
spricht, wird ihm alles zuhdren.” Der erste
Priester sprach: ,,Was soll ich den Menschen

2% Da schwiegen alle und gingen aus-

sagen

einander.
Der erste Priester ging zu Sali. Er sprach
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zu ihr: ,,Welches Wort sagtest du am ersten
Tage? Sali sagte: ,Ich sagte: ,Gottes Werke
sind groB. Das griBte ist aber nicht seine
Schrift am Himmel, sondern das Leben auf der
Erde.* Du schaltest mein Wort ,Unrecht’. Sage
mir nun heute, ob ich log. Der Priester sagte:
Far-li-mas ist wider Gott. Far-li-mas muB
sterben.” Sali sagte: ,Far-li-mas ist der Todes-
genosse des Kionigs Akal.“ Der Priester sagte:
oIech werde mit dem Kénig Akal sprechen.”
Sali sagte: ,,Gott ist in meinem DBruder, dem
Konig Akaf. Frage ihn nach seinen Ge-
danken.*

Der erste Priester kam zum Kinig Akaf;
dessen Schwester Sali saB bei ihm. Der Prie-
ster enthiillte sich vor dem Kinig Akaf, warf
gich vor ihm nieder und sprach: ,,Verzeih mir,
Kinig Akaf!*“ Der Kinig sagte: ,Sage mir,
was an dein Herz riihrt.* Der Priester ant-
wortete: ,.Sprich zu mir von deinem Todes-
genossen, von diesem Far-li-mas.* Der Konig
sagte: ,Erst sandte mir Gott den Gedanken
an den niiherriickenden Tag meines Todes, und
ich erschrak. Dann sandte Gott mir die Er-
innerung an diesen Far-li-mas, der mir als
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Gabe gesandt wurde aus dem Lande im Osten
jenseits des Meeres. Mit dem ersten Gedanken
verdiisterte Gott meinen Verstand. Mit dem
gweiten erheiterte er mein Gemiit und machte
mich und alle andern glicklich! Deshalb gab
ich dem Farli-mas viele Kleider. Meine
Freunde gaben ihm Gold und edle Steine. Er
verteilte viel unter dem Volk. Er ist reich, wie
ihm gebiihrt, und das Volk liebt ihn wie ieh
Der erste Priester sprach: ,Far-limas muB

i

sterben. Far-li-mas zerreiBt die Ordnung.” Der
Kinig Akaf sprach: ,JIch sterbe vor Far-li-
mas.* Der erste Priester sprach: ,,Gott wird in
dieser Sache entscheiden.” Der Kimnig Akaf
sprach: ,So ist es. Alles Volk soll es sehen.”
Der erste Priester ging. Sali sprach zum Kinig
Akaf: ,Konig Akaf, mein Bruder, der Weg ist
nahe dem Ende. Der Genosse deines Todes wird
der FErwecker deines Lebens sein. Ich aber
fordere ihn als das Glick meines Daseins.”
Der Kinig Akal sagte: ,So nimm ihn denn,
meine Schwester Sali.” :

Boten gingen durch die Stadt und riefen in
allen Quartieren aus, daB Far-li-mas heute

abend auf dem groBen Platze vor allem Volke
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sprechen wiirde. Auf dem groBen Platze zwi-
schen dem Palast des Kénigs und den Hiiusera
der Priester war ein verhiillter Stuhl fiir den
Konig errichtet. Als es Abend war, stromte
von allen Seiten das Volk zusammen und
lagerte in der Runde. Tausende und aber Tan-
sende von Menschen waren versammelt. Die
Priester kamen und lagerten sich. Die Giiste
und Gesandten kamen und lieBen sich nieder.
Bali setzte sich neben dem verhiillten Kinig
Akal nieder. Far-li-mas ward gerufen.

Far-li-mas kam. Alle Diener des Far-li-mas
kamen hinter ihm her. Sie alle waren in glin-
zende Gewiinder gehiillt. Die Diener des Far-li-
mas lieBen sich gegeniiber den Priestern nieder.
Far-li-mas warf sich vor dem Kionig Akaf nie-
der. Dann nahm er seinen Platz ein.

Der erste Priester erhob sich und sprach:
-Far-li-mas hat die Ordnung in Naphta zerstirt.
Diese Nacht wird es zeigen, ob dies Gottes
Wille war.” Der Priester setzte sich. Far-li-mas
erhob sich. Er blickte Sali in die Augen. Far-li-
mas lieB von Sali und schaute iiber die Menge.
Far-li-mas schaute iiber die Priester. Far-li-mas
sprach: . Ich bin ein Diener Gottes und glanbe
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daB ihm alles Biose im Herzen der Menschen
zguwider ist. In dieser Nacht wird Gott ent-
seheiden.*

Far-li-mas begann seine Erzihlung. Die Worte
aus dem Munde des Far-li-mas waren erst siill
wie Honig. Seine Stimme durchdrang die Men-
schen wie der erste Sommerregen die diirstende
Lrde. Von Far-li-mas’ Mund ging ein Duft aus,
feiner als Moschus und Weihrauch. Das Haupt
des Far-li-mas erglinzte wie ein Licht, wie die
vinzize Leuchte in der schwarzen Nacht. Far-li-
mas’ Erzihlung war erst wie Haschisch, der
den Wachenden begliickt. Dann ward sie wie
Haschisch, der den Triumer umniichtigt. Gegen
Morgen aber erhob Far-li-mas die Stimme. Sein
Wort schwoll wie der steizende Nil in die Her-
zen der Menschen. Sein Wort ward fiir die
einen heruhizend wie der Eintritt in das Para-
dies, Fir die andern aber erschreckend wie die
Erscheinung Azrails (des Todesengels). Gliick
erfiillte die Gemiiter der einen, Entsetzen die
Herzen der andern. Je niher der Morgen kam,
desto gewalfizer stiee die Stimme, desto lanter
ward der Widerhall in den Menschen. Die Her-

zen der Menschen hiiumten gegeneimander auf
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wie im Kampf. Sie stirmten gegeneinander wie
die Wolken am Himmel in einer Gewitternacht.
Blitze des Zornes und Schlige der Wut trafen
einander.

Als die Senne aufging, endete die Erziihlung
des Far-li-mas. Unsagbares Erstaunen erfiillte
den verwirrten Verstand der Menschen, Denn als
die Lebenden um sich sahen, fiel ihr Blick anf
die Priester. Die Priester lagen tot am Boden.

Sali erheb sieh. Sali warf sich vor dem
Konige nieder. Sali sprach: ,Kénig Akaf, mein
Bruder, Gott hat entschieden. Der Weg ist zu
Fnde. 0 Kinig Akaf, mein Bruder, wirf nun
den Schleier von dir, zeige dich deinem Volke
und vollzieche nun du das Opfer; denn diese
hier hat Azrail anf den Befehl Gottes hinge-
miht,” Die Diener nahmen die Hiillen vom
Throne. Kinig Akaf erhob sich. Er war der
erste Konig, den das Velk von Naphta sah.
Der Kionig Akal war aber schin wie die auf-
gehende Sonnme.

Das Volk jubeclte. Ein weiBes Plerd ward
herbeigefiihrt, das bestieg der Konig. Zu seiner
Linken ging seine Schwester Sali-fu-Hamr, zu
seiner Rechten ging Far-li-mas. Der Konig ritt
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zam Tempel. Der Kénig ergriff im Tempel die
Hacke und schlug in den heiligen Boden drei
Licher. In die warf Far-li-mas drei Saatkérner.
Der Kinig schlug in den heiligen Boden zwei
Lécher. In die warf Sali zwei Saatkirner. All-
sogleich keimten die fiinf Saatkérner und wuch-
sen vor den Augen des Volkes. Am Mittag
waren an allen finf Pilanzen die Aehren reif.
In allen Gehiften der Stadt durchschlugen die
Viter groBen Stieren die Fesseln. Der Kinig
lischte das Feuer. Alle Viiter der Stadt lisch-
ten die Feuer auf den Herden. Sali entziindete
ein neues Feuer, und alle Jungfrauen kamen
und nahmen davon.

Seitdem wurden in Naphta keine Menschen
mehr getitet, Kinig Akal war der erste Kinig
in Naphta, der so lange lebte, bis es Gott ge-
fiel, ihn in hohem Alter zu sich zu nehmen.
Als er starb, ward Far-li-mas sein Nachiolger.
Mit diesem aber erreichte Naphta die Héhe
des Gliickes und sein Ende.

Denn der Ruf des Konigs Akal als eines
weisen und wohlberatenen Fiirsten verbreitete
sich bald durch alle Linder. Alle Fiirsten

sandten ihm Geschenke und kluge Minner, um
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sich Rat zu holen. Alle groBen Kaufleute lie-
Ben sich in der Hauptstadt von Naphta nieder.
Der Kinie Akaf hatte anf dem Meer im Osten
eroBe und viele Schiffe, die die Erzeugnisse
Naphtas in alle Welt hinaustrugen. Die Gru-
ben von Naphta konnten nicht genug Gold und
Kupfer liefern, um stets die Ladungen voll zu
machen. Als Far-li-mas dem Konig Akaf folgte,
stieg das Glick des Landes auf das hichste.
Sein Ruhm erfiillte alle Linder vom Meere des
Ostens bis zum Meere des Westens. Aber mit
dem Ruhm keimte auch der Neid in den Her-
zen der Menschen. Als Far-li-mas gestorben
war, brachen die Nachbarlinder die Biindnisse
und begannen mit Naphta Kriege. Naphta
unterlag. Naphta wurde zerstirt und damit das
stiirkste Schlof in dem groBen Reiche. Das
groBe Reich zerfiel in Stiicke. Es wurde von
wilden Vilkern iiberschwemmt. Die Menschen
vergafen die Kupfer- und die Goldgruben. Die

Stidte verschwanden.

Von der Zeit Naphtas blieb nichts iibrig als
die Erzihlungen Far-li-mas, die dieser vom
Lande jenseits des Meeres im Osten mitge-
bracht hatte.
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Das ist die Geschichte vom Untergang des
Landes Kasch, dessen letzte Kinder im Lande

For leben.

Das Reich Dar For ist fiir die Vilkerkunde
deshalb so wichtig, weil in vielen Winkeln sei-
nes Landes noch wunderliche alte Fabelreste
erhalten sind. Eine der wertvollsten diirfte die
hier wiedergegebene sein. Es spielt — kultur-
morphologisch betrachtet — gar keine Rolle,
ob die Legende aunf einer historischen Tat-
sache aufgebaut ist oder nicht. Mit aller Be-
stimmtheit ist anzunehmen, daB dies nicht
der Fall ist. Dagegen diirfte sich — das kann
mit ebensoviel Wahrseheinlichkeit als positiv
angenommen werden — die Erinnerung an
alte Einrichtungen und Zustinde hier erhal-
ten haben. Ich meine, daB diese Geschichte
eine verdimmerte Vorstellung von einer ,Re-
gierungsform® erhalten hat, die wohl einmal
avch im Lande Dar For heimisch war, deren
Typus aber die Foraner nie aus dem Auge ver-
loren haben, weil er in ihrer niichsten Um-
gebung noch bis in die heutige Zeit hinein
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lebendig wirkt. Diese »Regierungsform® und
ihre kulturelle Bedingtheit in der Verbreitung
wie im sozialen Gefiize zm erirtern, wird die
Aufgabe dieses und des folgenden Kapitels
sein. Aus dieser Erérterung wird sich dann
von selbst ergeben miissen, was dieses ,Kasch®
bedeutet und wie weit die Erzihlung wohl
sinnvoll berichtet, wenn sie Kordolan {Naphta),
Nubien, Abessinien in einem Reichsbegrifl zu-
sammenfaft.

Die ,Regierungsform®, die hier als ab-
sterbende vorgefihrt wird, ist die einer kleri-
kalen Hierarchie. Die eigentliche Leitung des
Landes liegt in den Hinden einer Priester-
schaft, die entsprechend den durch Beobach-
tung der Gestirne gewonnenen Aufschliissen
einen Mann, der hier als Melek, als Konig be-
zeichnet ist, einsetzt, regieren LiBt und totet.
Der Kinig hat also eine bestimmte Regierungs-
geit und wird, wenn seine Zeit abgelaufen ist,
von denselben getitet, die ihm auf den Thron
erhoben. Das zeigt eine Sittengruppe. die wir
als die vom rituellen Kénigsmord m
bezeichnen pilegen. Yon der Lebenshaltung des
Konigs weiB die Sage noch allerhand zu be-
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merken. Er ist stindig verhiillt und darf vom
Volke mnicht gesehen werden. Wenn er stirbt,
begleitet ihn ein vorbestimmter Todesgenosse.
Nach seinem Tode werden alle Feuer im Lande
geloscht und neue entziindet. Bei dieser Ge-
legenheit wird ein Paar von unberiihrten jun-
gen Menschen geopfert. AuBerdem hat der
Kiniz die heilige Verpilichtung, durch zere-
monielle Handlung die Zeit der Saatfeste zn
erifinen. Als meine Aufgabe sehe ich es mun
an, in diesem Kapitel die eigentiimliche Sitte
des rituellen Kinigsmordes nach der Verbrei-
tung und Herkunft festzustellen und im nich-
sten dann die das Ganze erginzenden und erst
villig aufhellenden Begleitumstinde zu er-
drtern.

Wie gesagt, ist die Sitte des rituellen
Konigsmordes in den Dar For umgebenden
Lindern auch hente noch nicht ausgestorben.
Miigen zuniichst einmal die Berichte der Ein-
gchorenen aus diesen, soweit sie nach Osten
mn und in Kordofan selbst (Naphta; Nuba-
berge) beheimatet sind, nach der Aufzeichnung
von 1912 erfolgen. Zuniichst der Bericht der
Schilluk :
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Die Schilluk glauben stark und iiberzeugt an
Gott, den sie Njikang nennen. Wenn sich
Njikang auch dann und wann einmal als
weiber Bulle am Nil gezeigt hat, so kinnen
doch die Schilluk mit ihm nicht sprechen,
sondern sie miissen das ihrem Kudjur iiber-
lassen. Der Kudjur (Priester) sagt dem Volke
alles, was Gott will, sei es in Dingen der
Kiimpfe und Gefechte, sei es in Opferdingen
usw. Nur die Gruppe der Kudjur kann hiren
und sagen, was Gott will.

Njikang hat den Schilluk durch ihre Kudjur
nun vor allen Dingen das Gesetz gegeben, daB
der Red, der Konig, alle siehen Jahre zu titen
sei. Die Kinige der Schilluk waren in alter
Zeit iiberaus miichtize Herrscher. Sie hatten
das Recht, ihren Untertanen wegzunehmen,
was ihnen gefiel. Sie konnten auch totschlagen
und totschlagen lassen, wen sie vernichtet
sehen wollten. Die Kénige galten auch zu ihren
Lebzeiten als heilize Wesen. Niemand durfte
den Kionig sehen. Nicht einmal seine Nach-
kommen durften sein Haus betreten. Wenn der
Kénig sein Haus verlieB, wurde das ausge-
rufen. Alle Welt muBte sich verstecken und
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den Weg meiden, den der Kénig nahm. Nur

die Adjaga, die Hiuptlinge, waren um d=a (]

Kinig. Wenn er ausging, uwmringten die Ad-

jaga ihn wie eine Mauer, sodaB niemand seiner

ansichtig wurde. Niemals ging der Kénig in 1144

den Krieg.
Aber trotz all dieser Macht und Heiligkeit AR

ward dem Kénig immer nur eine Regierungszeit

und von seiner Herrschaftsiibernahme ab ’
hichstens noch eine Lebensdamer von sieben ki
Jahren gewiihrt. Spiitestens nach Ablauf dieser
Zeit muBte er getotet werden — spiitestens: i
denn wenn etwa Ernten und Viehzueht nicht !
gediehen, wenn die Regenzeiten ausblieben. l
dann ward er noch eher getitet. Njikang hat !
aber den Kudjur gesagt, daB sie ihre Kinige !
titen miiBten, damit die Schilluk hierdurch
Fruchtland und vor allem Regen gewiinnen.
Die Kudjur titen die Konige nicht selbst.
Der grefien Kénige in Kodok Hoistaat be-

stand aus iiber hundert Adjaga (Hiuptlingen),

an deren Spitze der Ajik (Kanzler) stand.
Wenn der Konig nun nach dem Willen Nji- '
kangs sterben sollte, sei es am Ende der :

siehenjiihrigen Regierungszeit oder noch friiher,
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wenn seine Regierung dem Volke und Lande
Ungliick brachte, so ging der erste Kudjur zum
Ajik und machte diesem Mitteilung von dem,
was Njikangs Wille und des Ajik Aufgabe sei.

Der Zeitpunkt des Rituells war genan vor-
hergesagt. Es konnte nur vollzogen werden
zwischen einem ' letzten und einem ersten
Mondviertel. also wenn kein Mondschein war.
Fernerhin wurde dies heilize Opfer dargebracht
in der Trockenzeit, ehe noch der erste Regen
fiel, der die neue Saat vorbereitete. Der Ajik
fiihrte die Aufgabe aus, ohne daB jemand
darum wuBte. Niemand durite vorher dariiher
sprechen, davon wissen, niemand daven hiren.
Keinerlei Klage durfte erschallen. Es war ein
grofes Geheimnis, das man vielleicht ahnte,
aber das niemand erwihnen durfte. Der Ajik
versammelte zwar die anderen Adjagas vor der
Tat und deutete durch Handbhewegungen an,
welche Aufgabe ihm Njikang durch die Kudjur
zuerteilt hatte. Aber gesprochen wurde nicht
dariiber. Das Opfer selbst erfolgte durch Er-
drosselung. Danach wurde der tote Konig von
der eigenen Familie in einem einfachen Lang-
graben ohne Kanal schweigend bestattet (?).
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Mit ihm wurde eine lebende Jungfrau seiner
eigenen Familie begraben.

Nachdem die Kinigsleiche und anch die ihr
mitgegebene Jungirau verwest waren, wurden
die Knochen gesammelt und in einem Ochsen-
fell beigesetzt. Wiihrend ihr Vater regierte,
setzte man keuschen Lebenswandel der Konigs-
tichter voraus (in Wahrheit hurten sie aber
unsinnig, wenn auch heimlich, mit jedem, der
ihnen zusagte). Nach dem Tode des Vaters
durften sie heiraten. Wenn nach dem Tode
eines Red dann seine Tichter oder auch seine
Schwester eine Konzeption ersehnten, so
brachten sie an dem Grabe des FErdrosselten
ein Opfer dar, indem sie mit der Graberde den
schwangerschaftshediirftizen Leib einrieben.
Diese Zeremonie der Weiber der Kionigsfamilie
nebst dem dazugehorigen Gebet um Kinder-
segen heiBt Wuaidjuok. Die Einreibung brachte
dann die Befruchtung mit sich.

Ein Jahr nach dem Tode eines Konigs (in
der Zwischenzeit regierte der Ajik) ward sein
Nachfolger ernannt. Dann wurde anf dem
Grabe des Geopferten ein Opier von Hunderten
von GroBvieh durch Speerstich vorgemommen
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und der meue Kinig mit dem Kinigszeichen
geschmiickt. Dies waren Atiir, ein Silberring
am Handgelenk, und Giala, ein Elfenbeinring
am Oberarm. Der Ajik hatte beide dem Er-
drosselten abzunehmen und dem Neugewiihlten
iiberzustreifen. — Die Erbfolge der Kinigs-
wiirde ist meist die von einem Bruder auf den
nachfolgenden, zuweilen aber auch Wiirdeiiber-
tragung auf einen direkten Sohn, wenn dieser
ausgezeichnet geraten ist. —

(RituellesKiénigsopferder Djur)
In alter Zeit bestand die Regierung der Djur
aus folzenden Persomen: An der Spitze stand
Wuaja, der Kinig, der eine fast unbegrenzte
Gewalt in Hiinden hatte, die aber nur zere
moniell war, Alte Leute erziihlen, es habe viele
Kinice zegeben, die das Volk, nachdem sie
einmal die oberste Herrscherwiirde angenommen
hatten, iiberhaupt nicht mehr zu Gesicht be-
kommen hitten. Nach dem Konig hatte der
Wuaena die hichste Macht im Lande. Dieser
war ein priesterlicher Oberherr, eine Art Papst,
ein Mann, der alle priesterliche Macht in
Hiinden hatte (da es sonst keine Priester bei
den Djur gab), und der die Befehle Gottes be-
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kannt gab. Weiterhin folgten Ungong, Ungam
und Ukaela, drei Erzbeamte, die als Reichs-
leiter mit dem Wuaena auf einer Stufe standen
und deren Amt vordem erblich war. Endlich
gab es noch einen Juael Fumu. der die Rolle
eines Oberrichters spielte, iiber dessen Stellung
zu den vier Erzheamten ich aber nichts Niiheres
in Erfahrung bringen konnte.

Trotz aller seiner Macht durfte nun aber der
Kinig gittlicher Verordnung gemiB nur siehen
Jahre lang regieren und muBte dann unbedingt
sterben, wenn das Land nicht durch -eine
sthwere Trocken- und Hungerszeit heimgesucht
werden sollte. Wenn der Zeitpunkt gekommen
war, dann machten sich eines Tages in einer
Neumondnacht, vor Beginn der Regen- und
Saatzeit, Wuaena, Ungong, Ungam und Ukaela
unter der Leitung des Erstgenannten auf den
Weg zum Kinigsgehofte. Sie trieben alle Leute
weg. In den Ortschaften wurde eisiges Still-
schweigen gewahrt. Niemand sprach oder klagte
iiber das, was wohl alle Welt wuBte. Der
Wuaena und seine drei Kameraden erwiirg-
ten den Konig mit einem Stick Stoff. Den
toten Kinig lieB man., ohme ihn zu be-
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graben, zuniichst in seinem Hause, mauerte
dies aber zu.

Vier Jahre blieb hierauf das Land ohne
Kinig, ohne daB das Volk dariiber sprach.
Nach Ablauf dieser Zeit gingen die vier Erz-
fiirsten aber wieder hin und brachen das ver-
mauerte Haus auf. Bei dieser Arbeit unter-
stiitzte sie ein Knabe, der das einzige Kind
seines Vaters und seiner Mutter sein mubBte,
und der nach Oefinung des Hauses auch als
erster eintreten muBte, dann aber auch sogleich
von den nachfolgenden Erzbeamten dem Opfer-
tode geweiht wurde. Weiterhin wurden ein
schwarzer und ein weiBer Bulle geopfert und
der getitete Knabe im Todeshause des Kinizs
begraben.

Waren alle diese Vorbereitungen beendet, so
wurden die Knochen des erwiirgten letzten
Kionigs gesammelt und in die Decke des in-
gwischen enthiinteten weiBlen Bullen einge-
schlagen. Das so gebildete Knochen- und Fell-
biindel wurde endlich als heilize Reliquie von
Ort zu Ort dem Nil zu und nach Kodok ge-
bracht und hier beigesetzt. Das Fell des
schwarzen Opferbullen galt nicht als gut. Es
324



mochte von irgendwelchen alten Leuten als
Schlafdecke hingenommen werden. Junge Leute
hiitten es um alles nicht dazn benutzt.

War so die Kinigsreliquie aus dem Lande
gebracht, dann setzte der Juael Fumu nach
sichenjiihrigem Interregnum und in Ueberein-
kunft mit den vier Erzfiirsten einen neuen
Kionig ein. Seine Insignien waren: 1. Kuom,
ein groBer Stuhl: 2. ein kleiner Stuhl; 3. Ton-
gret, ein Speer und 4. Ajom, diinne Armringe
aus Silber, —

(Rituelles Kénigsopferder Ham-
medj.) Zwei alte Hammedjweiber er-
zihlten mir iibereinstimmend (die eine in El-
Obeid und die andere in Omdurman), daB die
Hammedj in alter Zeit genau ebenso wie die
Schilluk ihre Konige getotet hiitten; ein Unter-
schied soll darin bestanden haben, daB die
Kudjur nicht direkt die Hand an sie gelegt
hiitten: sie hiitten sie nur gezwungen, sich in
einem Hause, das verschlossen wurde, zu er-
hiingen; dies sei notwendig gewesen, um vor
der Sorghumernte Regen zu gewinnen. Frither
seien die Ernten auch griBer und darum der

FinfluB und der Reichtum des Volkes auch
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grifer gewesen als heute; die Sitte sei aufge
geben worden, seitdem die Fundj die Hammed;.
ithren Bruderstamm, hierzu gezwungen hiitten;
heute bringe statt der Kénige man ein anderes
Opfer dar; viele alte Hammedj wiiBten um diese
Sache und um die Sitte der Vergzangenheit: sie
schiimten sich derselben aher so, daB sie nicht
davon spriichen. —

Endlich nun die Sitte bei den
Bergstimmen in Kordofan selbst
Die Nubapriester (Kudjur, wie man sie allge-
mein auch in Kordofan nennt) haben dariiber zu
wachen, daB die Zeremonien und Opfer einge-
halten werden, welche das Gedeihen der Feld-
friichte garantieren, wiithrend man die Sorge um
die Ahnen, tliv'l'tgtvﬂ. deren guter Wille fiir den
Ausfall entscheidend ist, den einzelnen Familien-
iiltesten iiberliBt. AuBer ihren Kudjur haben
die meisten Nubastimme moch sogenannte
Kinige. Dies ist aber nicht immer der Fall

Ein sehr interessanter Ausnahmefall hesteht
z. B. bei den Katla. Dort ist der oberste
Kudjur, Gombil genannt, gleichzeitiz Kinig.
Aber gerade hier sehen wir die bedeutendste
Entwicklungsfihigkeit der menschlichen Opfer-
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freudigkeit noch bis heute personiliziert. Bis
vor nicht langer Zeit muBte der Gombil der
Katla alle paar Jahre den Opfertod sterben:
die alten Katla sagten, sonst wiirde kein Regen
fallen, und somit wiirde kein Sorghum ge-
deihen kionnen. Einige Katla sagten, daB man
neuerdings andere Opfer darbrichte. Die hiitten
aber bei weitem nicht den Erfolg der Gombil-
opfer, und heute gibe es sehr viel weniger
Regen und sehr viel schlechtere Ernfen als zur
Zeit der alten Gombilopfer. Im iibrigen scheint
man das Leben der Kudjur nicht nur hier,
sondern bei allen Nuba in alten Zeiten mit
dem Gewitter und Regen und dem Ernteausfall
in Verbindung gebracht zu haben. Auch die
Kulfan sagten mir, daB ihre Kudjur friiher fiir
alles verantwortlich gemacht worden seien:
wenn der Kudjur seine Pilicht nicht tat, wenn
kein Regen fiel. wenn kein Kind geboren
wurde, so wurde der Kulfankudjur von seinen
Stammesgenossen im Freien totgeschlagen: sie
sagen fernerhin, daB ihre Kudjur sowieso
immer nur eine bestimmte Anzahl von Jahren
leben durften: dann wurden sie regelmiiBig
totgeschlagen. Lehaemir., Tallau, Djullud und
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andere sagten das von ihren Stammessitten

nicht selbst. Dafiir sagten mir alte Minner der

Sudanstimme in Kordofan, wie Leute vom
Dinka- und Schillukstamme, soleche Sitte sei
friiher bei allen Nuba iiblich gewesen. — So
sehen wir denn bei den Nuba das gleiche
eigentiimliche Menschenopierritual, wie wir es
vorher bei den Schilluk kennengelernt haben.
Dies aus Kordofan (dem Naphta der Legende)
und seiner niichsten Umgebung. Wollen wir
Sinn und Ausklingen des eigentiimlichen Ritu-
als erfassen, so werden wir uns an hestimmte
Angaben halten miissen. Schon aus dem Wieder-
gegebenen erhellt, daB dem Kinigsopier ein
groBer EinfluB auf die hier stets Sorgen er-
regende Regenperiode zugeschrieben wird. Somit
gehort in diese Gruppe die Mitteilung, daB bei
den Bari die Hiuptlinge aus dem Stande der
Regenpriester hervorgehen, und daB bei den
ihnen benachbarten Latuka die ergebnislosen
Regenmacherhiuptlinge qualvoll ermordet wer-
den. (Vgl. Holmayer, Anthropos VI 1911 , Marne
Aequ.* 8. 109, ,Emin* hei Stuhlmann, 8. 779/80.)
Nach nordistlicher Richtung deutet in die
gleiche Sinnrichtung einer Kénigshildung vie-
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les, was von den Fundj, von den Bertat und
ans Fazokel berichtet wird. (Vgl. Hartmann
JNigritier”, 8. 429; Hartmann ,Barnim®, S.
515—18, 8. 624; Bruce ,,Quellen des Nils®, IV
S. 462/3; Brun-Rollet ,Nil Blanc“, 8. 247/8;
Russegezer ..Reis®, ITI 8. 553, Anm. S. 608 9.)
DaB auch im klassischen Napata-Nubien die
kulturelle Priidisposition fiir diese Sittengruppe
gegehen war, versuchte ich im zweiten Kapitel
des 3. Bd. der wissenschaftlichen Ausgabe von
,Und Afrika sprach® darzulegen. Deutliche und
nicht miBzuverstehende Formen der Sitte finden
wir aber auBer in diesen Nillindern 1. im zen-
tralen Sudan und 2. im siidlichen Afrika und
zwar hier auf dem Streifen, den wir als ,Bahn
der siiderythriischen Kultur® zu hezeichnen ge-
wohnt sind.

Im zentralen Sudan setzte die Verbreitung
der unverkennbar echten Formen des rituellen
Kinigsopfers in Adamaua ein. Hier konnte ich
die Sitte feststellen bei den Bum, Lakka, Mundang
und Dakka; weiter westlich bei den Jukum, hei
den Kalam (vor der Ankunit der Bolo), in Kebbi,
Gaura und Gobir. Fiir Kororofa (Jukum), Kat-

sena, Gobir und Daura fand sich inzwischen
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Bestitigung. (Palmer Fr. S. 35, Tremearne 8.
A. 8. 105.) Der nach Siidosten erfolzende Ein-
bruch der Sudanvilker brachte mit der Ojo-
dynastie die Sitte bis in die nérdlichen Joruba-
linder und bis zu den ,Eyeo” sowie bis ins
Eweland. (Ellis ,,Jeruba® 8. 164, 718: Dalzel
~Dahomy* S. 12/3, 156; Bastian .. Timor®
N. 24.) Nach Westen zu klingt die Sitte dann
in Kionigen auf Zeit, bis zum Tode durchge-
fiithrter Verantwortlichkeit der Regenpriester
und der priesterlichen Schmiede- und Bund-
feme aus. Diese Formen konnte ich bei Bosso.
Mande und Djallonke feststellen.

Von den Nillindern uns nach der anderen
Richtung, naeh Siiden wendend, zelanzen wir
durch das Gebiet der Galla, der ..Konige auf
Zeit® (7 Jahre). Bei den siidlichen Somali.
den Brava, wurde er nach Ablauf dieser Periode
auch getitet. Da auch iiber die Massai und
die Elgonstimme #hnliche Legenden um-
gehen, so schlieBt sich der Nachrichtenkreis
konstruktiv um einen klar verstiindlichen In-
halt. (v. d. Decken II 8. 24, 376; Bastian
wLoangokiiste II 8. 42; Haggenmacher ..So-
maliland“" S. "42; Guillain ..Documents” Tl
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8. 170: Krapf ..Reisen” 1 8. 106, 175: Ceecehi
LOstafr. 8. 43; Paulitschke .Harar* 8. 312/3.)

Den Verbindungsstreifen nach Siiden er-
reichen wir schon im Seengebiet in Unjoro. Hier
diirfen genmau wie am Tanganjika die Kénige
keinesfalls eines natiirlichen Todes sterben. da
sonst Dynastie und Felder verkommen. Der
todlich Erkrankte wird bald von seiner Frau,
bald von Priestern erdrosselt. Nach Siiden zu
tritt volle Sittenfiille ein im mittelalterlichen
Monomotapa und in Sofala-Quiteve. In Nord-
rhodesia werden bei Regenmangel Mitglieder
der kiniglichen Familie geopfert. Aus dem
Lundamachtbereich kamen erste Berichte iiber
die Todesart der Muatajamwo selbst. Exakte
Angaben erhielt ich meinerseits iiber Bihe,
Lowale, Dilolo-kalunda, Kassandschi, Kilando-
lali (siidl. Malange)., Muene Putu Kassongo
und die Maschinschefiirsten. (Emin . Briefe”
S. 89: Alle. Hist. d. Reis. V S. 227; Frazer
+Golden Bough* 1 S. 392, NI 8. 37, 201;
Gouldbury and Sheane ,North. Rhod.” 5. 292;
Brohez .Ethn. Kat* S. 463/4; Valdez ,Six
Years® II S, 193 §f.) Das Verbreitungsgebiet
liuft aus mnach N. W. bei Leango. Bis
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dahin wird berichtet vom Erhiangungstod des
Priesterkénigs Chitorne, von Zeitkonigen, Prie-
sterkonigen ete. Aul die Angaben Pechuel-
Liosches. des einzigen. dem es gelungen ist.
die Fixierung des Periodenbaus zu gewinnen,

kommen wir noch zuriick. (Cavazzi ,,Congo”

S. 92, 150, 271; Bastian ,Loangokiiste* S. 268,
354; Tams ,,Port. Bes.” S. 182: Schiitt ..Con-
go* 8. 114; Pechuel-Lische ,.Loango® S. 138/9.)

Alle so vereinigten Angaben lassen mehr
oder weniger deutlich erkennen, daB die eigen-
tiimliche Sitte dermaleinst von Osten her nach
Afrika eindrang. Und zwar an zwei Stellen,
1. am Roten Meer (norderythriisches Meer)
und 2. siidlich der Sambesi-Miindung (siid-
erythriisches Meer). Sinn und Gestalt dieser
Einrichtung werden verstindlich werden, wenn
es gelingt, das Quellgebiet der Institution fest-
rustellen und die Analogien in diesem aufzu-

finden.

Den Miindungsgebieten der Sitten dieser Art
an der Ostkiiste Alfrikas gegeniiber gelegen ist
Ostindien. Auch hier herrschte die Sitte. und
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es ist ein groBes Verdienst J. G. Frazers, dab
er die entsprechenden Quellen hierzu aufge-
sucht und in seinem .,Golden Bough® zam Ab-
druck gebracht hat. J. G. Frazers Bericht mag
nachiolgend in Uebersetzung w iedergegeben
werden :

In vielen Fillen liBt das Volk den gittlichen
Kinig oder Priester sein Amt verwalten, bis
ein iinBerer Delekt, irgendein sichtbares Sym-
ptom von mangelnder Gesundheit oder heran-
nahendem Alter es warnt, daB er nicht linger
geeignet ist, seinen gittlichen Pilichten nach-
zukommen: aber nicht bevor diese Symptome
wirklich in Erscheinung getreten sind, wird er
getitet. Einize Menschen indessen scheinen es
nicht fiir ratsam zn halten, so lange zu warten,
bis auch mur das geringste Symptom von Yer-
fall in die Erscheinung tritt, und ziehen es vor,
den Kionie zu tioten, wiihrend er noch in
der Vollkraft des Lebens steht. Hieranf Bezug
nehmend. haben sie einen Termin festgesetzt,
iiber den hinaus er nicht regieren darf
und an dessen Ende er sterben mub; dabei
sotzen sie den Termin friih genug, um die
Mielichkeit eines physischen Verfalles in die-
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sem Zeitraum auszuschlieBen. In einigen Teilen
von Siid-Indien war dieser Zeitraum auf zwélf
Jahre festgesetst. Zuriickgehend auf den Be-
richt eines alten Reisenden in der Provinz
Quilacare, ungefiihr 20 Meilen nordastlich von
Cape Comorin, heiBt es: ,Dort ist ein heid-
nisches Gebetshaus, in welchem ein Idol von
groBer Bedeutung ist. dem sie alle zwélf Jahre
cin Fest feiern, zu welchem alle Heiden wie zu
einem Jubilium stromen. Dieser Tempel hesitzt
egroBe Lindereien und viele Revenuen: kurz.
es ist eine groBe Angelegenheit. Ueber dieser
Provinz herrscht ein Konig, der nicht linger
als zwilf Jahre ven einem Jubilium zum anderen
7zu regieren hat. Seine Lehensweise ist fol-
gende: Wenn die zwélf Jahre vergangen sind.
stromt am Tage des besagten Festes eine
Menge Menschen zusammen, und viel Geld wird
ausgegeben, um den Brahmans Nahrung zu
geben. Fiir den Konig wird ein holzernes
Schafott anfgerichtet, welches mit weiB-seidenen
Tiichern behangen wird. An diesem Tage
badet er sich in einem Weiher mit groBem
Zeremoniell unter dem Klang von Musik,
danach naht er sich dem Idol und betet es an.
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besteizt dann das Schafoett, und hier ver allem
Volk nimmt er einige sehr scharfe Messer und
fiingt an, seine Nase abzuschneiden, seine
Ohren, seine Lippen und alle Glieder, kurz
«o viel Fleisch als er kann; und dann wirlt er
es fort. bis er so viel Blut vergossen hat, daB
er anfiingt, ohnmiichtic zu werden; dann end-
lich sehneidet er sich selbst die Kehle ab. Dies
alles vollfiihrt er fiir das Idel, und wer auch
immer wiinscht, weitere zwdlf Jahre zu regieren
und sich aus Liebe zu dem ldol diesem Mar-
tyrinm zu unterziehen, muB bei dieser Schau-
stellune anwesend sein. Von diesem Platze aus
wird er dann gleich zum Konig ausgerufen.”
Der Kinig von Kalikut an der Malabar-
Kiiste triet den Titel Samerin oder Samory,
d. h. in der Eingeborenensprache ,,Gott auf der
Erde®. Er macht den Anspruch. von hdherem
Rane zu sein als die Brahmans und nur den
unsichtharen Gittern zu unterstehen, ein An-
spruch, der von seinen Untertanen anerkannt
wird, von den Brahmans aber liir unerhirt ge-
halten wird; von diesen wird er nimlich nur
als Sudra behandelt. Frither hatte der Samorin
otfentlich nach zwilfjihriger Regierung seine
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Kehle zu durchschneiden. Aber gegen das Ende
des 17. Jahrhunderts wurde die Sitte folgender-
maBen geiindert: ,Viele sonderbare Sitten
wurden friither in diesem Lande beobachtet,
und viele sehr wunderbare sind noch lebendie.
Es war eine alte Sitte fiir den Samorin, nicht
linger als zwilf Jahre zu regieren. Wenn er
vor diesem Termin starbh, so ersparte er sich
eine furchtbare Zeremonie, niimlich seine
eigene Kehle durchzuschneiden auf einem
Schafott, das fiir diesen Zweck errichtet war.
Zuerst gab er ein Fest fiir alle Edlen und
Mannen, die sehr zahlreich waren. Nach dem
Fest griiBte er seine Giiste, ging zum Schafott
und schnitt sich in aller Ruhe die Kehle
durch, wiithrend alle zuschauten; wenig spiiter
wurde sein Korper mit groBem Pomp ver-
brannt, und die Edlen wiihlten einen neuen
Samorin. Ob diese Sitte eine religiise oder
eine gesetzliche Zeremonie war, weiBl ich nicht,
aber sie ist jetzt aufgegeben worden. Eine
nene Sitte ist dagegen aufgekommen, die fol-
gendermaBen gehandhabt wird: Ein groBes
Fest wird in allen Teilen des Landes prokla-
miert am Ende der zwilf Jahre: ein Zelt wird
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fiir den Samorin in einer weiten Ebene er-
richtet, zehn oder zwilf Tage wird dort ein
erofes Fest in Jubel und Frenden gefeiert.
Tag und Nacht sind Schiisse zu hiéren. Am
Iinde dieses Festes haben vier der Giiste, die
eine Krone dureh eine verzweifelte Handlung
gewinnen wollen, Gelegenheit, dieses zu tan.
Sie miissen durch dreiBig- bis vierzigtausend
Wiichter sich durchkimpfen und den Samorin
in seinem Zelt erschlagen: derjenige, der ihn
titet, folgt ihm in der Regentschaft. Ein
solches Fest war im Jahre 1695, als das Zelt
nahe bei Pennany, einem seiner Sechiifen, un-
goliihr fiinfzehn Meilen siidlich von Kalikut,
aufgeschlagen war. Es hatten sich nur drei
Miinner gefunden, welche diese verzweilelte
Handlung wagen wollten; diese warfen sich
mit Doleh und Schild gegen die Wiichter, und
nachdem sie viele getitet hatten, wurden sie
selbst getiotet. Aber einer dieser Abenteurer
hatte einen Neffen von fiinfzehn oder sechzehn
Jahren bei sich: dieser hatte sich bei dem
Angriff auf die Wichter immer ganz nahe bei
seinem Onkel gehalten, und als er ihn fallen
sich der Jingling durch die
337
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Wiichterreihe hindurch in das Zelt und fiihrte
einen Schlag auf das Haupt des Kinigs: wenn
nicht eine metallene Lampe, die iiber dem Kopl
des Konigs brannte, den Schlag entkriftet
hiitte, hiitte dieser den Kinig sicher zermalmt;
aber bevor er zu einem anderen Schlage aus-
holen konnte, wurde er von den Wiichtern
zetitet; und ich glaube, derselbe Samorin re-
giert heute moch. Ieh kam zufillig zu jener
Zeit an die Kiiste und hirte die Schiisse zwei
his drei Tage Tag und Nacht ununter-
brochen.”

Der englische Reisende, dessen Bericht ich
soeben anfiihrte, war nicht selber Zeuge des
Festes, welches er beschreibt, aber er hirte
das Fenern in der Entfernung. Gliicklicherweise
sind ganz exakte Berichte dieser Feste vor-
handen, die auch die Zahl der Menschen,
welche dabei umkamen, angeben: man findet
sie in den Archiven der kiniglichen Familie in
Kalikut. Am Ende des neunzehnten Jahr-
hunderts sind sie bei Mr. W. Logan gepriiit
worden unter der persinlichen Assistenz des
regierenden Konigs, und durch diese Arbeit ist
es miglich. ein genaues Bild zu bekommen so-

338




wohl von der Tragidie selbst als auch von
dem Ort, wo sie sich in regelmiiBigen Perioden
his 1743 abspielte, als die Zeremonie zum
letzten Mal stattfand.

Das Fest, an welchem der Kinig von Kalikut
seine Krone und sein Leben am Anfang der
Schlacht auls Spiel setzte, ist bekannt als das
Maha Makham oder das .GroBe Opfer”. Es
fiel alle zwéll Jahre, w e n n der Planet Jupiter
bei riickliufiger Bewegung im Zeichen des
Krebses stand, und es dauerte 28 Tage; es
hatte seinen Hohepunkt in der Zeit des achten
Mondgestirns im Monat ,Makaram®, Da das
Datum dieses Festes festgesetzt wurde durch
die Stellung des Jupiters am Himmel und der
Zwischenranm zwischen zwei Festen zwilf
Jahre war — der Zeitraum der Bewegung des
Jupiters um die Somne —. konnen wir an-

nchmen, daB der groBe Planet in ganz be-

sonderer Weise der Stern des Kinigs gewesen

ist und dessen Schicksal regierte, denn der Zeit-
ranm seiner Bewegung am Himmel war gleich
dem Zeitraum der kiniglichen Regierung aul
der Erde. Wie immer dieses gewesen sein mag.
die Zeremonie wurde mit groBem Pomp im
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Tirunavayj-Tempel auf dem Nordufer des
Ponnani-Flusses ausgefiihrt. Von dem west-
lichen Eingangstor des Tempels liuft eine
schnurgerade Allee, kaum erhoben iiber die
Fliche der umgebenden Reisfelder, ungefihr
von einer halben Meile Linge zu einem hohen
Bergriicken mit steilem Gestade, anf dem man
die Konturen von drei oder vier Terrassen
noch erkemnen kann. Auf der Hihe dieser
Terrassen stand der Konig an dem ereignis-
reichen Tage. Eine weite Aussicht lag zu
seinen FiiBen. Ueber die flache Ausdehnung der
Reisfelder mit dem breiten Strom, der sich
dazwischen windet, rankt sich der Blick ost-
wiirts zu hohen Bergriicken, deren niedrigere
Gipfel mit Wald bestanden sind, wihrend in
weiter Ferne die groBe Kette der westlichen
Ghats und am Horizont die Neilgherries oder
Blauen Berge sich kaum unterscheiden vom
Blan des sie begrenzenden Himmels.

Aber es war selbstverstindlich, daB nicht der
Blick in die Weite dem Kénig in der Krisis
seines Lebens natiirlich war. Seine Aufmerk-
samkeit war durch ein Schauspiel gefesselt, das
sich nahe bei ihm ahspielte. Denn die ganze
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Ebene unter ihm war lebendig von Truppen mit
Fahnen, welche frohlich in der Sonne wehten,

ihre weiBen Zelte stachen scharf ab gegen

das Grin und Gold der Reisfelder. Vierzig-
tausend Kimpfer waren vereint, um den
Kinig zu verteidigen. Aber wenn die Ebene
von Soldaten wimmelte, so war der Weg, der
sich vom Tempel zum Konig hin entlang zog,
menschenleer. Niemand bewegte sich aul ihm.
Beide Seiten des Weges waren mit Palisaden
eingeziiunt, und von den Palisaden aus fiihrte
an beiden Seiten eine lange Hecke von Speeren,
die von starken Armen gehalten wurden und
auf den leeren Weg gerichtet waren; ihre
Klingen trafen sich in der Mitte und bildeten
einen glinzenden Bogen von Stahl. Jetzt war
alles fertiz. Der Kénig schwang seinen Dolch.
Im selben Moment wurde eine groBe Kette von
massivem Gold und reich ausgeschmiickt auf
einen groBen Elefanten zu seiner Seite gelegt.
Das war das Signal. Im selben Augenblick be-
merkte man eine Beweogung eine halbe Meile
entfernt bei dem Tor des Tempels. Eine Gruppe
von Dolchtriigern, bedeckt mit Blumen und mit
Asche beschmiert, liste sich aus der Masse. Sie
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haben gerade ihr letztes Mahl auf dieser Erde
eingenommen und empfangen nun die letzten
Segenswiinsche ihrer Freunde. Einen Augen-
blick spiiter, und sie kommen herunter dureh
die Reihe von Speeren, indem sie rechts und
links in die Reihen der speertragenden Minner
hauen und stechen, indem sie sich drehen und
wenden zwischen den Klingen., als ob sie keine
Knochen in ihrem Kérper hiitten. Es ist alles
vergebens. Einer fiillt nach dem anderen, einige
niher beim Konig, andere weiter, zufrieden zu
sterben nicht fiir den Schatten einer Krone.
sondern bloB um ihre unerschrockene Ritter-
lichkeit und ihren Mut der Welt zu zeigen. In den
letzten Tagen des Festes wurde derselbe glin-
zende Aufwand von Ritterlichkeit wiederholt.
dasselbe unniitze Opfer von Blut und Leben
gebracht. Aber vielleicht ist kein Opfer wirklich
unniitz, welches beweist, daB es Minner gibt.
die Ehre héher schiitzen als das Leben.

.Es ist eine eigenartige Sitte in Bengalen.”
sagt ein alter eingeborener Geschichtsschreiber
in Indien. ..daB man sehr wenig auf die erb-
liche Thronfolge bei Besetzung des Thrones
gibt. Der Thron wird dem Kinig zuerteilt: in
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derselben Weise wird jedem Amir, Wazir und i
Mansabdar ein Platz zugewiesen. Diesem Thron
und diesem Platz bezeugen die bengalischen
Yilker ihre Hochachtung. Eine Reihe von 1
Untertanen, Dienern und Wirtern, ist dem Sitz, ;

den er einnimmt, zugeteilt. Wenn der Kinig

wiinscht, eine Person zu ernennen oder zu ent-

lassen, so ist der Nachfolger dieses Platzes

sofort von siimtlichen Untertanen anerkannt, ja,
sogar gilt diese Regel fiir den koniglichen
Thron. Wer auch immer den Kinig totet und

sich als Nachfolger auf den Thron setzt, wird

sofort amerkannt als Kionig. Simtliche Amirs,
Wazirs, Seldaten und Bauern gehorchen ihm

angenblicklich und unterwerfen sich und be-

trachten ihn genau so als ihren Hiuptling., wie !
sie den friiheren Kinig betrachteten und folgen
seinen Anordnungen blind. Die Leute vom i
Bengal sagen: ,Wir sind dem Throne treun:
wer immer den Thron einnimmt, wir gehorchen
ihm.“ Eine Sitte von iihnlicher Art herrschte
damals in dem kleinen Kénigreich von Passier

|
- - - i
an der Nordkiiste Sumatras. Der alte portu- 1
giesische Geschichtssehreiber de Barres, der 1

uns dariiber berichtet, hemerkt mit Erstaunen, |
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daB kein weiser Mann Kénig von Passier sein
michte, da kein Monarch von seinem Volk die
Erlaubnis erhielt, lange zu leben. Yon Zeit zu
Zeit bemichtigte sich des Volkes eine Art
Raserei, es zog durch die StraBen der Stadt
und sang mit lauter Stimme die unerhirtes

* Wenn der

Worte: .,Der Kénig muB sterben.
Kionig diesen Todessang hirte, wubite er, daB
seine Stunde gekommen war. Der Mann, welcher
den todlichen Streich fihrte, war von
kiniglicher Abstammung, und sobald er die
blutige Tat vollfiihrt hatte und sich auf den
Thron gesetzt hatte, wurde er als legitimer
Kinig angesehen, vorausgesetzt, daf er [iir
einen Tag seinen Thron friedlich aufrechter-
halten konnte. Dieses jedoch gelang dem kinig-
lichen Aspiranten nicht immer. Als Fernao
Peres d’Andrade auf einer Reise nach China
wegen einer Ladung Gewiirz in Passier ein-
drang, wurden zwei Konige umgebracht und
dies in der fIriedlichsten und ordentlichsten
Weise ohne das geringste Zeichen von Tumult
oder Aufstand in der Stadt, wo alles seinen
gewohnten Gang weiterging, als ob der Mord
eines Kinigs eine tagtiigliche Angelegenheit
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wiire. In der Tat, in einem Falle wurden drei
Minner zum Kinig erhoben und folgten einan-
der auf dem staubigen Wege zum Tode an
einem einzizen Tag. Das Volk verteidigte diese
Sitte, welche es fiir sehr lohenswert u nd fiir eine
eittliche Einrichtung hielt, indem man sagte,
daB Gott niemals zugehen wiirde, daB eine so
hohe und miichtize Persinlichkeit wie ein Kinig,
welcher auf Erden als sein Statthalter regierte,
dureh Gewalt umkiime, wenn nicht durch eigene
Siinde und Schuld. Weit weg von der tropischen
Insel Sumatra hioren wir von einer dhnlichen
Sitte bei den alten Slawen. Als die Ge-
fangenen Gunn und Jarmerik den Konig und
die Konigin der Slawen ermordet hatten und
selbst geflohen waren, wurden sie verfolgt von
den Barharen, die hinter ihnen herschrien, daf
sie zuriickkommen mochten, da sie anstatt des
ermordeten Monarchen regieren sollten; denn
eine alte Sitte sprach die Thronfolge dem
Mirder des Konigs zu. Aber die flichenden
Kinigsmorder waren taub gegen die Ver-
sprechungen, die sie fiir bloBe List hielten, um
sie zu verderben: sie flohen weiter, und die

Zurufe der Barbaren verklangen nach und
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nach in der Ferne. Wenn die Kinige ge-
zwungen waren, den Tod durch eigene oder
fremde Hand zu erleiden nach Verlauf einer
gewissen Reihe von Jahrem, war es natiirlich.
daB sie versuchten, diese schmerzvolle Pflicht
mit noch anderen Privilegien der Souveriinitit
einem Nachfolger zu iibertragen. welcher als
Stellvertreter an ihrer Statt leiden sollte. Dieser
Auserwiihlte scheint einmal von den Fiirsten
von Malabar aunfgesucht worden zu sein. So

werden wir von einer Eingeborenen-Autori

in dem Lande unterrichtet, daB .in einigen
Lindern beide Machtvollkommenheiten — so-
wohl die juristische wie die exekutive — Fiir
einen bhestimmten Zeitraum durch den Fiirsten
Eingeborenen iibertragen wurden. Diese Ein-
richtung nannte man Thalavettiparothiam oder
Autoritiit auf Grund von Hinrichtung. Parothiam
ist der Name einer hichsten Autoritit dieser
Tage. Der Name dieses Amtes ist noch er-
halten im Staate Cochin, wo der Hiauptling
noch Parathiakaran heiBt. Dieses Thalavetti-
parothiam war ein schreckliches, aber inter-
essantes Amt. Es war ein Amt fiir fiinf Jahre,
withrend welcher Zeit sein Triiger mit der
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hichsten Macht ausgestattet war. Nach Ablaui
dieser fiinf Jahre wurde der Kopf dieses
Mannes abgehauen und in die Luft geworfen,
sodaB er in eine Menge Menschen fiel, von
denen jeder versuchte, den Kopf zu erhaschen.
Derjenige, welcher ihn auffing, wurde fiir die
niichsten fiinf Jahre zu diesem Posten ernannt.
Soweit die Zusammenstellung Frazers. Dem
kann ich mnoch beifiigen. daB die weitherum-
kommenden und erzihlungsirendigen Seeleute
aus Hadramaut mancherlei Legende iiber diese
Sittengruppe als Mirchen zu erziihlen wissen.
(Es darf nicht vergessen werden, daB der alte
Diodor von Sizilien schon III 46 davon zu be-
richten weiB, daB, wenn die Iriiheren, zum
stindigen Leben in Abgeschlossenheit verur-
teilten Kimige von Saba sich auBerhalb der
Residenz sehen lieBen, sie vom Volke, einem
alten Orakel gemiiB, gesteinigt wurden!) Aber
sie sehen als eigentliche Heimat des rituellen
Konigsmordes nur die Siidspitze Vorderindiens
und die Kiistenlinder des Busens von Bengalen
an, d. h. sie schreiben die Sitte der rituellen
Kinigsmorde lediglich den heutigen und friihe-
ren Staaten der Dravida zu, Meine indischen
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Schiitzlinge aus dem Norden bestiitigten dies,
so daB wir also annehmen diirfen, daB die
Institution mit den Dravida zusammen von den
einfallenden Sanskritstimmen nach Siidosten
verdriingt wurde — ein wichtiges Datum fiir
die Méglichkeit, wenigstens ein ante fiir ihr
Alter zu gewinnen. Deutet dieses Moment anf
ein groBes Alter hin, so bietet der Bericht iiber
die Aenderung der Sitteniibung in Kalikut ein
weiteres Anzeichen: Augenscheinlich hat die
Institution vor ihrem Aussterben mehrere Ab-
_ schwiichungen an Grausamkeit erlitten. Die
letzte ist geschildert. Es muB aber noch iiltere
Formen gegeben haben. Einmal wird mit aller
Bestimmtheit betont, daB die Leichen der
Fiirsten des Siidostens mit Stricken zu Grabe
geschleift, zum anderen, daB die Fiirsten er-
drosselt wurden. Im nennten Jahrhundert he-
richtet schon Sulaiman, daB der Kiénig von
Ceylon beim Tode durch die StraBen geschleift
wurde. Das Wegsehleifen liBt nun darauf
schlieBen, daB das Erdrosseln iilter ist als jede
andere Form. Hier kann ich nun anfiigen, daB
im Roten Meer mit aller Deutlichkeit von einer
friiheren Sitte des regelmiBigen FErdrosselns
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der Kinige auch fiir Siidarabien berichtet wird.
Da nun die meisten unter den gut erhaltenen
Formen dieses Brauches in Afrika ebenfalls
das Erdrosseln oder Erhiingen aufweisen, und
wenn dann fast jedem Bericht hinzugefiigt
wird: .erdrosselt, weil kein Blutstropfen des
Getoteten anf die Erde fallen darf, so ist
damit schon ein wesentliches Moment, ein
Hinweis auf bestimmten Sinn gegeben.

Ein Blick auf die Karte zeigt, daB der ritu-
elle Konigsmord vor allem den Kiistenlindern
des erythriiischen (Roten) Meeres angehirt.
In Afrika hat die augenscheinliche Kultus-
handlung offenbar in Nordostafrika und Siid-
ostairika, also durch zwei verschiedene Plorten
Einzug gehalten und ist dann auf den beiden
Jahnen der nord- und siiderythriischen Kultur
westwiirts gewandert.

Nun ist der rituelle Konigsmord eine so
eigenartize, wilde und doch auch wieder kom-
pliziert erscheinende Einrichtung, daB ihr eine
hohe Bedeutung innewohnen muB, deren Auf-
hellung unbedingt zum nitheren Verstindnis
der Mutterkulturen beitrigt. Betrachten wir

den Stoff also nach dieser Richtung und
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suchen wir zuniichst einmal die Frage zu be-

antworten, welche Art von Funktioniiren es ist,

die diesen grauenvollen Akt ausfiihren, durch

welchen Zeitzusammenhang er bedingt ist und
welche Ursache oder Wirkung ihn fordert resp.

von ihm erhofft wird.




9. Der Staat.
a) Der Stufenban in der Gesittung. b) Das Welthild
und die Kardinaloffizianten (Erzimter).

Die Beantwortung der am Schlusse des
vorigen Kapitels aufgeworfenen Frage dringt
duzu, das Augenmerk den #AuBeren Formen
der afrikanischen Staatsgebilde zu widmen. Im
ersten Teil enthiillte sich das Bild eines aus-
gesprochenen Feudalismus mit einer staatlichen
Horizontalstruktur, d. h. markant aunsgebilde-
tem Kastensystem. Der zweite Teil fiihrte ein
in die Bekanntschaft mit einem durchaus
klerikalen Gebilde, das als solches immer noch
scine Rolle spielt, wenn eine von Norden ge-
kommene Dynastie ihm auch hetriichtliche
Modifikation mit der Richtung auf den dritten
hier zu hesprechenden Typus zuteil werden lieB.

Dieser dritte Typus ist der im dithiopischen
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Afrika vorherrschende. Denn wie der erste am

besten haftete im Sahelgelinde (magere und
banmarme Steppen am Rande der Sahara),
der zweite im durch Urwiillder geschiitzten
Gebiet, so der dritte anf dem groBen Busch-
steppen der Plateans, also im Sudan, in Ost-
afrika und im siidlichen Kongobecken. Wenn
das ,Leitfossil* der ersteren Gebilde der Barde
der Kinige, so ist das der zweiten der Priester
und das der dritten der Beamte. Diese Be-
amtenstaaten weisen wunter sich sehr ver-
schiedene Gestaltung nach Schlichtheit und
Gepringe auf. Ganz bescheiden sich gebarende,
ia kaum hervortretende hier, iiberaus iippige,
fast orientalisch reich erscheinende dort, Ich |
gebe, um den Blick zu schulen, drei Beispiele,
das erste von den ganz schlichten Bum in
Zentralkamernn, das zweite von den bar-
barischen Mossi im Voltabecken, das dritte von
den kulturell reich ausgestatteten Nupe am
Niger. Ich bitte, heim Lesen auf die Rolle zu
achten, die iiberall die vier obersten Beamten
spielen. —

Der Titel des Kinigs der Bum ist Belaga.
Sein Abzeichen ist ein Hut, dem man . wu*
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nennt und der mit einer ,barr®, einer eisernen
Hutnadel befestigt wird. Friiher durfte der
Konig siehen Jahre lang leben uwnd regieren,
dann aber wurde er ums Leben gebracht.
Spiter lieB man Kinige zehn Jahre (anschei-
nend, und wenn sie sehr gut waren, anch wohl
linger) regieren. Dann aber wurden sie er-
griffen und lebendig mit Stricken gebunden ins
Grab gelegt — nach anderen geworfen und
schlechtweg verschiittet. Das aber tat der
Gang-Durun (oder Gang-Dulun), das ist der
Oberpriester. Diese Beseitigung der iiberreifen
Kinige erfolgte stets kurz vor der Reife des
Sorghums. Sie ward geheimgehalten, solange
sie beabsichtigt war, warde im geheimen aus-
geliihrt und dem Volke nach der Ausfithrung
erst bekanntgegeben. Dann entstand allge-
meiner Jubel. Es folgte ein dreitigiges
Volksfest, und nach dessen Beendigung machte
der gleiche Gang-Dulun den Bruder des Kinigs
zum Konig. Aber auch diese Wahl blieb zu-
niichst ein Geheimnis und wurde dem Volke
erst nach drei Tagen mitgeteilt. — Diese Sitten
und Beeinflussungen der Kinigslinie miissen in
alter Zeit ebenso gang und giihe gewesen sein
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wie bei den Mundang, und die alten Leute
wissen noch, daB ihnen ihre Viiter oder Grof-
viiter davon erzihlten. Im Anbetracht des
hohen Alters, das diese unstriiflichen Aethiopen
erreichen, will das immerhin doch wohl hundert
Jahre bedeuten. Ehe die Fulbe ins Land kamen,
bestand diese Sitte; mit der Umwiilzung, die
diese Invasion mit sich brachte, erstarb sie.

Den Belagas war, wie allen Kinigen dieser
Liinder, der GenuB von Leopardenfleisch ver-
hoten. Wenn sie dieser Forderung nicht nach-
gekommen wiiren, so wiiren sie nach der Tradi-
tion der Bum sogleich gestorben. Das aber,
was die Regierungsform der Bum von der aller
Athiopen des nordlichen Kamerun unter-
scheidet, ist die stindige Aunfrechterhaltung
von hohen Beamtenstellen. In dieser Hinsicht
stellen die Bum das Bindeglied zwischen dem
Kulturbesitz der Bamum und dem gewisser
Kongovilker dar. Auf den Schultern dieser
Beamten ruhte ein Teil jener Amtsiibung, die
wir sonst in anderen Hinden finden. Die Be-
amten sind:

1. Der Gang-Dulun heiBt soviel wie der
_Herr der Hiigel“; das Wort Gang zeigt
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deutlich eine Beziehung zur Herrschait der
Tschamba und Mundang. Dieser Mann hatte
nicht nur den Konig ein- und abzusetzen,
sondern er sorgte auch fiir die Speisen, den
Trank und die Farmen des kioniglichen Haus-
halts. Dieser Fiirst hatte ferner unter seiner
Beaufsichtigung die Ha, das sind die Wurf-
eisen. Diese an sich schon merkwiirdigen und
originellen Instrumente sind bei den Bum noch
wunderlicher als anderweitig. Sie werden hier
nicht mehr zum Gefecht oder zu irgendwelchen
kriegerischen Handlungen gebraucht, sondern
werden nur bei feierlichen Gelegenheiten aus-
gestellt. Diese Wurfeisen haben nicht die
starken, gestreckten, straffen, schlanken Leiber
und Glieder wie die der Mundang und Lakka
usw,, vielmehr sind sie flach, blechartig diinn,
mit bizarren, breiten Auslinfern verschen, deren
Spitzen dem Siidtypus der Wurimesser ent-
sprechen, in einem Kreise liegen, und vor
allem sind sie sehr schon ziseliert. Es sind
feine Schmiedearbeiten der besten Ausfiihrung,
die iiberhaupt Afrika liefert. Ich kenne nur
wenige Exemplare dieser Ha. Sie sind alle uralt

und milssen aus irgendeiner Glanzperiode
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stammen, denn bei allen blittert das Eisen

mehr oder weniger ab, und ehe das bei einer
von Afrikanern bewahrten Eisenwaffe ge-
schieht, muB schon ein schiner Zeitlaui ver-
streichen. Und dem Alter ihrer wunderlichen
archaistischen Art und der feinen Arbeit ent-
spricht auch die sorgfiltize Behandlung, die
die Bum diesen hochgeschitzten Giitern zuteil
werden lassen. Diese Ha werden von Zeit 2
Zeit ausgestellt und dann mit Gim, das
ist ~ Serghumbier, bedacht, eine Amtshand-
lung, die auch dem Gang-Dulun zufiel. —
Endlich war es Aufgabe des Gang-Dulun, den
Betrag der Abgaben, die die einzelnen Ort
schaften zu entrichten hatten, zu bestimmen
und iber die Abgaben zu wachen. Diese Ab-
gaben wurden Fengmanga genannt und be-
standen in Serghum.

2. Der Wangattu war der Herr der Schwirr-
hélzer, die hier Djerr oder Sirr oder Dirr ge-
nannt werden. Man erkliirte mit entsprechender
Namengebung diese Schwirren als ,,Leoparden”
und hat demnach hier die alte Bedeutung anl-
rechterhalten. Diese Schwirren wurden in einer
Felshohle im Gebirge aufbewahrt, und um alles
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in der Welt durfte kein Weib sie sehen. Sie
wurden der ithiopischen Sitte nach zur Be-
schneidungszeit geschwungen. Die Beschneidung
(Ben) fand aber alle vier Jahre statt, und
ihre Ausfiihrung fiel folgerichtiz dem Wangattu
zo. Wenn die Stunde geschlagen hatte, wurde
jedes vierte Jahr der Tirr genannte Platz im
Osten der Stadt hergerichtet. Jeder daliir
wreife“ Junge wurde vom Bruder der Mutter
(wir sehen hier im Siiden das Ueberwiegen
matriarchalischer Idee), dem Na, dorthin ge-
bracht, und dann fihrte der mit einem Leder-
schurz bekleidete Wangattu mittels eines klei-
nen Messers (Djinn) die Operation aus. Das
Priiputium (Djaghum) wurde in einem Erdloch
verscharrt. — Nach der Operation blieben die
Burschen noch einen Monat lang im Busche.
Sie trugen Ricke aus Blittern und beschil-
tigten sich mit Sehlagen von Bremnholz, das
sie spiiter heimtrugen. Man begegnet also dem
Bestreben, den Beschnittenen kirperliche Be-
wegung zu bereiten, immer wieder. Wenn die
Zeit der Heimkehr nahte, waren ihnen von den
Angehirizen neue baumwollene Xleider be-
reitet, und mit diesen zogen sie dann [rendig
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begriiBt wieder ins Dorf ein. — In der Zeit
des abgesehlossenen Burschenlebens lernen die
Burschen auch die Handhabung der Schwirren,
von denen anscheinend nur hilzerne Typen
bekannt sind. Wenn die Frauen in der Stadt
das Surren aus dem Busche heriiherschallen
hirten und fragten, was das zu bedeuten habe,
dann wurde zur Antwort gegeben, das sei Djerr,
der Leopard, oder Mbaga, der Liwe, die bei
den Burschen umgingen. Und wenn in der Be-
schneidungszeit ein Bursche starb, so wurde
der erregten und tief erschiitterten, eine Er-
klirung heischenden Mutter gesagt, diese wilden
Tiere im Buseh hiitten den Sohn getitet.

3. Der Gang-Hai, das ist der Fleischer, der
Schlichtermeister, gleichzeitig der Harems-
wiichter und iiberhaupt der Hausmarschall der
Belaga. Mit diesem Amt sind natiirlich aller-
hand Nebenfunktionen verbunden. In alter Zeit
hatte er Hiihner und Ziegen Fiir den konig-
lichen Haushalt zu titen, heute aber, nach der
Fulbe-Invasion, hat er Rinder zu schlachten.
Daneben liegt in seinen Hiinden aber auch die
YVerabfolgung des Giftirankes, des Mball, an
solche Leute, die schlechter Handlungen ange-
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klagt und nun ihrer Bésartigkeit endgiiltig
iiberfiihrt werden sollen.

4, Der Gang-Psinna, das ist der Herr der
Djupina (der Arbeiter), wird auch Gang-
Sarrsorra (das ist der Herr der Sarra-Sorra,
das heift der Baumstangen, Stocke usw. zum
Haushau) genannt. Er hat alle Arbeiter unter
sich, die jeden kéniglichen Palast zu reparieren
und auszubauen haben, was nach jeder Regen-
zeit geschieht.

Diese vier Aemter sind durchaus erblich, und
ihre Ausiibung geht vom Vater anf den Sohn
iiber. Dagegen sind alle anderen Wiirden, die
der Belaga dem einen oder anderen verleiht,
durchaus gelegentlicher oder voriibergehender
Natur. Wenn der Kinig z. B. einen Feldherrn,
einen Madell, aussendet, so hat er dieses Amt
nur temporiir, und mit einem etwaigen Ab-
bruch der Gnade des Herrschers hirt auch
Stellung und Ausiibung auf. Nie hat es einen
erblichen Feldherrn gegeben, wie es die vier
ersten Erzfiirsten gabh, und deshalb stellt man
diese vier Beamten allen anderen gegeniiber,
indem man sie gemeinsam als die ,,Gang-Djuk®
bezeichnet, d. h. man nennt sie die Herren
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hoher Stellung. — Diese vier hohen Beamten
werden vom Kinig auch dadurch ausgezeichnet,
daB sie jeden Morgen und jeden Abend eine
eroBe Kalebasse mit gutem Essen erhalten, die
sie dann immer gemeinsam leeren.

Mit dieser Kalebasse voll Essen hat es aber
seine eigene Bewandtnis. Die Sitte dieser Gabe
beweist uns, daB, wie die alten Bamum ganz
richtig sagen, diese vier hohen Herren eigent-
lich Sklaven des Kinigs sind, wiihrend der
weniger geachtete und periodische Madell oder
Feldherr dies nie ist. Die erbliche Wiirde am
Hofe des friiher so miichtigen Kinigs hat aber
sowohl die vier hohen Herren selbst wie das
Yolk den tiefen Stand, ans dem sie einst aui-
stiegen, vergessen gemacht. —

Hiernach nun das Hoftableau der Kaiser ven
Mossi, der Mogo-naba.

Jeden Morgen nach Sonnenaufgang erscheint
heute noch in der Hofburg des Mogo-naba eine
lange Reihe hiherer Wiirdentriiger und entbie-
tet dem Herrscher, zur Erde fallend, sie mit der
Stirn berithrend und mit den Fiiusten, den
Daumen nach oben gerichtet, schlagend, ihren
GruB. An der Spitze dieser zahlreichen hohen
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Beamten stehen vier Miinner, die schen in der
ilteren Geschichte des Reiches eine Rolle ge-
spielt hahen. Das sind der Tansoba-naba, der
Uidi-naba, der Lachale-naba und der Gunga-
naba. Im nachfolgenden werden wir sehen, daB
die Triger dieser hohen Titel nicht nur als
sehr wiirdige Herren angesehen werden, sondern
daB ihre Macht ihnen auch unter Umstinden
gestattet, den Kaiser zu entthronen.

Jeder von ihnen hat seine spezielle Aufgabe.
Der Tansoba-naba ist der oberste Kriegsherr.
Aber nicht nur das. Wenn ein Mogo-nabha
stirbt, so fiihrt der Tansoba-naba in Stellver-
tretung die Regierungsgesehiifte, bis der Nach-
foleer des Kaisers ernannt ist. Fast noch
bedeutsamer ist der Uidi-naba, der Reichs-
Stallmeister. Er war frither in gewissem Sinne
derjenige, der das Reich auBerhalb der kaiser-
lichen Hofburg regierte, und er war stets vou
seinen Amtskollegen gefiirchtet. Der Lachale-
naba hat die Aufgabe, jeden Morgen die Tages-
befehle zu empfangen, soweit sie das Regiment
der Hofburg, die Einnahmen aus der Provinz,
die Arbeitsdispositionen usw. angehen. Der

Gunga-naba hat mit den kleinen Fiirsten der
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Provinz zm verhandeln. Er hat die Aufriihre-
rischen oder UnbotmiiBigen zu zitieren oder
zur Ordnung zu rufen. Auch wenn die Verhand-
lungen sich zerschlagen, fihrt er die Vertre-
tung der kaiserlichen Gewalt weiter, indem er
an der Spitze der Expedition marschiert, welche
die Ordnung wieder herbeifiihren soll. FEr
schligt denen, die Widerstand leisten, die
Hiinde ab und fiihrt die so Verstimmelten dem
Kaiser zur letzten Gerichtssitzung vor.

Die zweite Klasse von Beamten beginnt mit
dem Kammsoga-naba, dem Ober-Eunuchen,
dessen Amt selbstverstindlich nicht wie das
der iibrigen Wiirdentriiger erblich ist. Er er-
scheint jeden Morgen als erster bei Hole und
hat die Verantwortung fiir die Instandhaltung
der Hofburg und das Treiben in ihr. Als dem
Leiter der &ffentlichen Arhbeiten folgt eine
ganze Reihe von untergeordneten Beamten
seinen Winken. — Der Nemm-naba ist der
Aufseher der Kiichen. Bei ihm wund bei den
folgenden Beamten diirfen wir aber nicht an-
nehmen, daB sie dieses Amt wirklich selbst
ausiiben. Sie haben ihre eigenen Angestellten
und kinnen gewissermaBen als Inspizienten der
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kaiserlichen Hofburg und vor allen Dingen des
Haremdepartements bezeichnet werden. All-
morgendlich erkundigt sich der Poi-naba bei
der ersten Frau des Kaisers nach den Vor-
giingen, etwaigen Streitigkeiten unter den Wei-
bern, etwaizen Erkrankungen, die auf Ver-
zauberung schlieBen lassen und nach derartigen
interessanten Geheimnissen mehr. An wichtigen
Tagen wird dann eine der Damen nach der
anderen vernommen und ihre Zufriedenheit
oder Unzufriedenheit festgestellt, — Im Range
folgt ihm der Bendere-naba, der Reichstromm-
ler-Meister, auch wohl als kaiserlicher ,,Ober-
schmeichler zu bezeichnen. Er tritt jeden Mor-
gen und bei allen feierlichen Gelegenheiten an,
singt mit niiselnder und monotoner Stimme die
Namen des kaiserlichen Stammbaumes, berich-
tet iiber die groBen Taten der Ahnen und er-
freut sich der Gnade, von Zeit zu Zeit mit
Geschenken — einem wertvollen Kleide oder
itzendeinem Kleinod — bedacht zu werden,
vorausgesetzt, daB er geniigend schmeicheln
kann! — Hochwichtig ist das Amt des Ballum-
naba. Er verrichtet die Opfer iiber den kaiser-

lichen Heiligtiimern, die er zum Teil in einem
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Winkel aufspeichert, zum griéBten Teil aber in
alle Winkel des auBerordentlich weit verzweig-
ten Gehiftes verteilt. Vor allen Dingen ist es
scine Obliegenheit, den Ahnengeistern der
Herrscherfamilie, den Tjim-se, periodenweise
die richtizen Opfer darzubringen. — Der
Samande-naba fiihrt die Jugendgespielen des
Herrschers, die jungen Leunte gleichen Alters,
an. Er ist der Oberherr aller Sihne aus den
ersten Adelsfamilien. Wenn die Altersgenossen
des Kaisers sich dessen wiirdig erweisen, er-
halten sie vom Herrscher eine Frau geschenkt.
Sie bleiben seine Freunde und sind . unter der
Leitung des Samande-naba meist in der Um-
gebung Seiner Majestiit.

Der Dapoe-naba ist der Scharirichter des
Reiches und auBerdem Oberherr der Sklaven
und Haushérigen, — der Uidi-danza-naba Chef
der Pferdeknechte, — der Kamboe-naba Herr
der unteren Trommlerheamten.

Die dritte Rangklasse der hohen Herren be-
ginnt mit dem Gan-naba, der seinen Namen
vom Schild (gongo) hat. Er fiihrt Giste
vor, beaufsichtigt aber aueh die Ehrengiste
und bringt ihnen nach Art echt afrikanischer
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Diplomatie nicht immer nur Segen. Der Djukugo-
naba begleitet den Herrscher anf der jihr-
lichen Pilgeriahrt zn den Ahnengribern und
wischt ihm unterwegs mit dem Wedel den
SechweiB von der Stirn. — In der Reihe folgt
ihm der Oberwiichter der kaiserlichen Griiber,
der einen ganzen Stab von Dienern hat, deren
jeder eines der kaiserlichen Ahnengriber be-
wacht. Ferner ist da der Oberherr der Mirkite,
der Wiichter des kaiserlichen Kichers, ein
Naba der Bohnen, ein Oberherr der Bogore-
biiume, ein Wichter der Reinlichkeit des
kaiserlichen Thrones, ein Oberschlichtermeister,
ein Beaunfsichtiger der Klarheit des kaiserlichen
Trinkwassers, der Chef der Kiichenabfallhaufen,
der Beaulsichtizer des kaiserlichen Gestiits, ein
Leiter der Hithnerstille, ferner der Inhaber des
Rechtes von Rinderdiebstihlen und der Ober-
wichter der Schibutterbinme, dem sich der
Oberherr der Baobabs wiirdig anschlieBt. Thnen
folgt im Range der Sattelaufleger, der Ober-
aufseher der kaiserlichen Getreidespeicher, der
der kaiserlichen Polizeispitzel, der Oberauf-
scher der Flechtmatten und Hiuserwinde des
Palastes. der Leiter der Fischerei. der Mehl-
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breioplerer, der Oberjagdmeister, der Herden-
versorger, der Oberherr der Korbmacher. Dann
der Chel der kaiserlichen Scherzmacher und
Taschenspieler, der Reichsdachdecker, der Ver-
walter der kaiserlichen Aecker, der kaiserlichen
Wildlieferanten, der Oberaunfseher der Jahres-
geitenopler, der Obermeister der BronzegieBer,
der Zunftherr der Eisenschmiede und endlich
ein Naba, der die Aufgabe hat, die Gegend im
Siiden Wagadugus frei von wilden Tieren zu
halten.

Dieser Klasse schlieBen sich Leute an,
welche den oberen Beamten unterstellt sind,
z. B. ein Obertorwiichter, ein Oberwegweiser
und ein Spielmann der Lunga-Trommel sowie
ein Kalebassenpuauker, die simtlich unter dem
Bendere-naba stehen. Da sind ferner die Tromm-
ler, welche den Nebentakt im Konzert angeben,
die Bliser der Antilopenhiérner usw.

Mit dieser Anfzihlung sei die Reihe der
wesentlichen Wiirdentriiger des kaiserlichen
Mossireiches wund ihrer Funktionen abge-
schlossen.

Nun aber ein Bild aus dem Hofleben!

Fanden die hohen Wiirdentriger bei ihren
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regelmiBigen, mach ihren Angaben alle vier,
nach anderen alle sieben Jahre stattfindenden
Zusammenkiinften, die ausdriicklich diesem
dienten, daB der derzeitize Mogo-naba ,un-
gerecht” oder ,zum Nachteile des Mossivolkes®
regiere, daB er z. B. in manchem Falle allzu
streng, in anderen allzu leichtsinnig handle,
— fanden sie, daB er seinen GroBfirsten
gegeniiber micht freigebig genug sei oder dab
er alte Gerechtsame beschneiden wolle, — fan-
den sie, daB er dann und wann zm grausam
sei oder selber .zu wohlhabend” wiirde, oline
an die Verwandten zu denken, — fanden sie
summa summaram und klar ausgedriickt, daB
der Herrscher sein Reich nicht in ihrem Sinne
regiere, so hildete sich zuniichst eine gewisse
MiBstimmung, und aus dieser um gich greifen-
den Verstimmung kristallisierte sich dann zu-
letzt als fester Kern ein Vierminnerbund der
Opposition heraus; d. h. wenn das MiBver-
gniigen der hohen Wiirdentriger wachs, so ver-
sammelten sich eines Tages der Tansoba-naba,
der Uidi-naba, der Lachale-naba und der Gunga-
naba zu ernstem Ratschlage. Bei der Beratung

priisidierte der Uidi-naba. Als zu beantwortende
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Frage ward der Satz aulgeworien, ob die vier
hohen Herren es dulden kénnten, dafl der Mogo-
naba das Land in dieser Weise weiterregiere.
Der betreffende Mogo-naba, dessen Herrscher-
qualitit derart von diesen machtvollen und
egoistischen Adelsvertretern in Frage gezogen
wurde, muB eine sehr hervorragende und auch
fernwirkende Personlichkeit sein, wenn dieser
wReichsrat zu dem BeschluB zusammenkommen
sollte, die Sache liegen und gehen zu lassen.
Im allzemeinen war, wenn diese Zusammenkunit
und Fragestellung iiberhaupt stattfand, die Ant-
wort schon vorher bestimmt und lautete: ,Der
Mogo-naba muB seine Politik dindern!®

Der Tansoba-naba ward mit dem delikaten
\uftrage betraut, diesen Beschluf dem Herr-
scher zu unterbreiten. Er machte sich auf den
Weg, erwies, vom Herrscher empfangen, dem
Mogo-naba alle zeremonielle Ehre und trug.
wenn dem Geniige getan war, ihm vor, daB der
Rat der vier GroBfiirsten znsammengetreten
sei, beratschlagt habe und ihm hiermit die und
die Botschaft sende. Er sagte z. B.: ,Dein
Vater und GroBvater waren vor dir Kaiser.
Alle deine Viiter haben gut gehandelt. Du han-
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delst noch besser. Du handelst ganz ausge-
zeichnet. Aber deine Mossi sind dumme Kin-
der, die es micht verstehen, daB dn hier und da
auch einmal strafen muBt. Was kinnen wir
deinen Mossi sagen? Gib uns eine Antwort, die
wir erwiigen wollen.” Dann rechtete er mit
dem Kaiser in héflicher Form. Und wenn der
Kaiser verstockt war, so kehrte er zu den drei
Ratgebern zuriick und sagte ihnen: ,,Der Mogo-
naba hat mir eine unhbfliche Antwort ge-
geben. Darauf beschlossen dann die vier Naba
den Tod des Kaisers.

Nun gingen alle vier, Tansoba-naba, Uidi-naba,
Lachale-naba und Gunga-naba zum Mogo-naba
und sagten ihm: er regiere das Land ganz
anders als seine Viiter und als es Sitte sei.
er sei ein so vorziiglicher Mogo-naba, daB er
das Volk nicht verstehe; seine verstorbemen
Viiter siihen. daB er. der Mogo-naba, fir die
Lebenden zu gut sei. es wire besser, wenn er
die Toten regiere, und seine Viiter hiiten ihm,
den Mogo-naha, die Menschen zu verlassen und
za ihnen, den Toten, zu kommen. Sie seien also
nach langer Ucherlegung zm dem BeschluB ge-

kommen, ihn aufzufordern, sich selbst zn titen.
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Tite er es nicht, so seien sie gezwungen, ihn

mit Schmach aus dem Lande zu vertreiben und

einen — wenn auch unwiirdigeren — Nach-
folger zu wiithlen. — Nachdem sie ihm das ge-

sagt hatten, verlieBen sie ihn.

Man cieht, es war bei aller Energie und allem
Egoismus des hohen Adels doch viel Anstand
bei der Sache und das Vorgehen ein durchaus
adlices. Es war den hichsten Wiirdentrigern
des Reiches ebenso wie den gewihnlichen Mossi
verboten, die Person des Kaisers anzuriithren,
und so durfte er weder mit Messer noch mit
Beil oder mit Pfeil oder sonstizer Walfe von
den Herren getotet werden. Wenn nun der ver-
femte Mogo-naba ein feiger Mann war, so floh
er auBer Landes und verkroch sich schen
irgendwo in einem fernen Winkel. Jeder Mogo-
naba hat aber in seinem Hause ein Gefifi mit
dem gefiirchteten Sinadra-Gift. Das mag in
alten Zeiten nicht immer zm den vornehmsfen
und ritterlichsten RegierungsmaBnahmen ver-
wendet worden sein, und dunkle Andentungen
lassen vermuten, daB es der Mogo-naha nicht
nur Fiir sich selbst za nachgehend geschildertem
Zweck zur Verfiigung hielt.
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War der verfemte Kaiser ein tapferer Mann
und ritterlichen Sinnes, so ging er, wenn die
vier Wiirdentriger ihn verlassen hatten, in
sein Haus, nmahm das Sinadra, trank es und
starb. Dann wurde er mit allem Pomp wie jeder
andere Mogo-naba begraben. Kein Mensch
sprach davon, wie er zu Tode gekommen sei,
und auch in den Geschichtsiiberlieferungen wird
kein Wort von solechem Tode eines Kaisers von
Wagadugu erwiihnt. Aber das wissen die Mossi
und sagen es auch: Mehr als einer ihrer Kaiser
hat solcherart den Tod erlitten! — —

Das dritte Beispiel ist das des Nupereiches,
eines unter dem EinfluB der Haunssastaaten
stechenden Staates am Niger. Vor etwa
1% Jahrhundert haben die Fulbe die alte
Dynastie der Edigisippe verdringt und dadurch
mancherlei Umbildung hervorgerufen.

Das vorfulbische Nupereich, so wie es uns
aus dem Berichte der ganz alten Leute aus der
Geschichte entgzegenblickt, war eine Despotie
reinsten Wassers. GewiB zeitigten noch in dem
Lande die Empfindungen und Einrichtungen
alter Familienverbiinde in Insurrektion, in
Bauerntrotz und Stammesfehde ihre selbstindi-
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een Bliiten, gewif mag in jener alten Zeit das
Nupevolk noch viel mehr als heute davon ent-
fernt gewesen sein, eine einheitliche Nupenation
dargestellt zu haben — alles das ist zwar un-
sicher, an sich aber doch wahrscheinlich —
ganz gewiB ist aber, daB in jenmer vorfulbe-
schen Zeit das ganze Volk durch die eine weit
bedeutungsvollere und stiirkere Empfindung -
sammengehalten wurde, die aus der mehrere
Jahrhunderte hindurch ungestorten Herrschaft
der Edigi-Dynastie entsprang. Es vermochte
durch mehrere Jahrhunderte hindurch bis zu
sagenhaften Helden der Vergangenheit auf
eine lange Reihe von Regenten desselben
Stammes, derselben Herrscherfamilie zuriickzu-
hlicken, und daraus entsprang unbedingt ein
Gefiihl der Zusammengehorigkeit, der tradi-
tionellen Anhiinglichkeit, und wenn es auch
cine Vergangenheit ist, die sich in Brutalititen
iinBerte! Selbstverstindlich waren Mitglieder
des Volkes und die Anhiinger des einen Konig-
stammes, der linger als ein Jahrtausend
sproBte und nicht verfaulte und nicht verdarb,
durchaus geneigt, an der Kraft der Despotie
gelegentlich ein wenig zu riitteln. Tm allge-
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meinen fiihlte das Volk sich aber dech unter
der Leitung dieser Dynastie, je linger sie
bliihte, desto selbstverstiindlicher, wohl. An
der Spitze des Nupereiches stand ein Kaiser,
eine in ihrer Machtvollkommenheit imposante
Gestalt. So wie durch diesen einen Mann die
Staatsmaschine regiert und geleitet ward, war
sie den andern despotischen Reichen dieser
Linder anscheinend sehr ihnlich, vor allem
aber fiir die Verwertung durch die Fulbe sehr
geeignet. Diese fanden die ganze Organisation
so praktisch, daB sie nach Ueberwindung des

Heidentums* nichts Besseres tun konnten, als
die ganze Reichsmaschinerie genau so zu
lassen, wie sie sie vorfanden. Die Dynastie
iinderte sich, der Innenbau blieb derselbe. Ja,
sogar die Reichsfassade scheint mir gegen
frither nicht sehr veriindert worden zu sein;
denn in den Fulbekonigen von heute, die iiber
das Nupereich herrschen, rinnt auneh Nupe-
blut! Also ward nur die Fassade nen ange-
strichen und im iibrigen das Gehinde so he-
lassen, wie es friiher war.

Und es war ein miichtiger Apparat von Be-

amten, sowohl erblichen wie gewihlten, die
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dem Edsu, dem Kaiser, bei der Regierung iiber
dieses durchaus nicht sehr ausgedehnte, aber
auBerordentlich volkreiche Land behilflich
waren. Als Grundsatz kinmen wir, glaube ich,
feststellen, daB von den vielen hohen Wiirden-
triigern, die ich nachher aufzuzihlen habe,
nicht einer einen besonders ausgesprochenen
Willen haben durfte, daB vielmehr der Despot
absolut und allein herrschte, ohne sich im ge-
ringsten hineinreden oder irgendeine Abiinde-
rung gefallen zu lassen. Das ist der groBe
Unterschied des Reichsapparates im Nupe-
und im Mossilande. Und der Unterschied
ist sehr einfach zu verstehen. Die Mossi-
kinige beliechen ununterbrochen ihre Séhne mit
Provinzen und machten sie verhiltnismiBig
selbstindig, die FEdigiherrscher dagegen ver-
zichteten auf die bedeutende Rolle ihrer Nach-
kommen. Es folgte — wie wir sehen werden
— gesetzmiiBig einer nach dem anderen, und
demnach war die Zersplitterung des Reiches
in Teilherrschaften eingesessener Angehdriger
nicht notwendig.

Das Nupebeamtentum gliederte sich in alter
Zeit ganz haarscharf 1. nach der Geburt und
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2. nach dem Range. Der Geburt nach gab es
die Djitsu (zusammengesetzt aus Edji — Sohn
und su = Herrscher) und die Edji-Saraki (zu-
sammengesetzt aus Edji = Sohn und Saraki
= angesehener Patrizier). Das Wort Saraki,
welches in der Bezeichnung der Patrizier ent-
halten ist, ist in Zusammenhang zu bringen
mit dem Haussawort fiir Kinig = Serki. Die
Djitsu als Adlige und die Edji-Saraki = Patri-
zier stehen sich verbindungslos gegeniiber. Sie
waren in alten Zeiten die beiden Hauptklassen
der leitenden Kreise, und aus ihnen gingen
dementsprechend die beiden Hauptklassen der
Beamtenschaft hervor. Kein Mitglied einer die-
ser beiden Klassen konnte eine Stelle erhal-
ten, die der anderen Klasse zukam, aber jede
von ihnen zerfiel wieder in zwei Gruppen.
Die Mitglieder der oberen Gruppe, sei
es nun der Djitsu oder der Edji-Saraki, wur-
den als Enako, die der unteren als Enagi
(oder Enaki) bezeichnet. Die Enaki der Sara-
kidsu der im kaiserlichen Dienste stehenden
Patrizier spielten eine so untergeordnete Rolle,
daB sie im Hofchargenverzeichnis gar nicht

mehr aufgefiihrt wurden, wiithrend viele der
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Enake der Sarakidsuklasse eine so hohe Stel-
lung einnahmen, daB jeder Prinz vor ihnen
Kotau machen muBte. Um das Verhiltnis der
einzelnen untereinander verstiindlich zu machen,
will ich zuniichst einmal die Chargen der Hof-
beamten gruppenweise aufzihlen:

1. Klasse der Djitsu, Gruppe der
Djitsu-Enakoe: Saba, Botun, Makun,
Nokodji, Luqua, Rani, Tschetscheko, Netsu,
Nadjenu, Benu (oder Bennu), Gara, Tschekwa,
Nepherma, Neidja, Naquena, N'kotschi, Zoeda,
Nbandoma. — Das ist die Gruppe der hich-
sten Wiirdentriiger des Reiches. Von ihnen
steht in der bhestimmten, hier auigeliihrten
Reihenfolge ein jeder unter dem ihm voran-
gehend Genannten. Thr Aufriicken kam in alter
Zeit am besten in der Thronfolge zum Aus-
druck. Starb der Kaiser, so ward der Saba
Edsu und der Botun riickte in die Stellung
des Saba, des Thronfolgers, ein; der meu er-
nannte Kaiser setzte dann einen neuen Botun
ein, der Theorie nach den dem Botun folgen-
den Makun, so daB dann die ganze Reihe her-
aufriickte und alle Nachfolgenden die Stelle
der Vorgesetzten einnahmen. In Wahrheit
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wurde die Reihenfolge aber wohl hiiufig unter-
brochen. Nur Saba und Botun galten als un-
verriickbare GroBen. Wenn diese beiden einmal
in ihre Stellung eingesetzt waren, konnten sie
nicht wieder umgewechselt werden. Dagegen
hing die Stellung der anderen doch sehr ven
der Gnade des Kaisers ab. Die hier aulge-
fiihrten Bezeichnungen sind Titel und keine
Namen. Die Verwendung der Beamten fand in
der Weise statt, daB der Herrscher die Leute
als Stadtherren und Provinzverwalter mit der
Vertretung seiner Interessen hier und da he-
traute. Denn der Theorie nach war der Edsu
der Inhaber aller Macht iiber alle Personen
und Besitztiimer seines Landes, und die oben
genannten hohen Herren verwalteten nur seine
Omnipotenz und nahmen die Stewern und die
Abgaben fiir den Kaiser ein. Die Edu, die ge-
zahlte Abgabe. war der eigentliche Ausdruck
der Lehnspflicht. Die Verteilung der Ahgaben
erfolgte etwa IolgendermaBen: Von jeder
Summe erhielt der Herrscher selbst 40 vom
Hundert, der FEnako 20, die kleinere Be-
amtenschaft insgesamt 85 und der ein-

kassierende Bote 5 als Tutschi, als Boten-
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geschenk. Nach diesem Prozentsatze wurden in
alter Zeit anscheinend alle Verwaltungsaus-
gaben gedeckt. Wenn z. B. der Edsu einem
Enako 20 Werteinheiten schenkte, so muBte
er seinem Enaki 2% davon abgeben, so daB
ihm selbst mur 17 blieben. Im iibrigen
stehen diese hochedlen Herren durchaus nicht
in so gewaltizem Ansehen, als man denken
mochte. Denn wir werden spifer sehen, dab
nicht sie, sondern die Sarakidsu dem Herkom-
men mnach den Kénig krinten, und mit Aus-
nahme des Edsu, des Saba und des Botum
mubBte jeder Djitsu, wenn er einem Saraki be-
gegnete und zu Plerde saB, absteigen wund
Kotau machen. — Fernerhin pilegten alle diese
hohen Herren gemeiniglich nicht in der Pro-
vinz, die sie zu verwalten hatten, sondern in der
Reichshauptstadt zu wohnen, in der ein jeder
seinen weitausgedehnten Palast innehatte,

2. Klasse der Djitsu, Gruppe der
Djitsu-Enagi. Dieses sind ungefihr 20
hohe Herren, von denen jeder ebenfalls seinen
eigenen Namen fiihrt. Auch sie sind alle Nach-
kommen des Herrscherstammes und finden ihre
Austellung sowohl im Kriege als in kleineren
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Provinzstidten unter der Leitung eines Enako,
der ihnen auch von den ihm zuiallenden Ein-
nahmen die entsprechenden Prozente abzu-
zeben hat. Im iibrigen steht von ihnen dem
Range nach jeder iiber allen in der Rangliste
folgenden Personen.

3. Klasse der Sarakitsu, Gruppe
der Enako, und zwar in der Zivil-
verwaltung. — An der Spitze steht der
Ndeji, ihm folgt der Neffene, Mansoqua, Tscha-
pako, Tsada, Makama, Bana, Ndasa Tscheteko.
— Dieses sind zwar ,nur Saraki, aber doch
die hiochsten Beamten des Reiches. Der Ndeiji
ist derjenige, der den neuen Edsu kront; die
vier ersten der Reihe sind ferner-
hin die stindigen Berater des
Kaisers. Siehabenesihmzusagen,
wenn er einen Irrtum begeht, haben
ihn zu ermahnen, wenn er allzu
grausam oder sinnlos regiert; sie
gsind die héchsten aller Beamten.
Die fiinf ihnen folgenden Herren werden als
Gesandte in Vertrauenssachen verwendet. —
Diese enorm hohe Stelling der Saraki ist um

so erstaunlicher, als die Klasse ehensowenig
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wie die prinzliche irgendein anderes Recht hat
als das, welches der Herrscher jedem einzelnen
von Fall zu Fall einriiumt. Die Saraki diirfen
nicht den Wohnort wechseln ohne Genehmi-
gung des Kaisers oder seiner Verwaltungsbe-
hiorden. Ein Teil von ihmen ist steinreich.
Es gibt Saraki, die Hunderte von Sklaven,
Weibern und dann mnoch die hohe und ange-
sehene Stellung bei Hofe haben. und demnoch
sind sie ebensowenig wie die Djitsu vicl mehr
als Hérige. Fiir jeden, der sich mit linguistischen
Untersuchungen heschifticen michte, gebe ich
an, daB anscheinend das Wort Djitsu im Haussa
dem Dan-Sarakuma und im Joruba dem Omo-
lagha entspricht., — Alles in allem konnen wir
diese Gruppe als die der hichsten Verwal-
tungsheamten erkliren.

Wenn nun noeh hinzugefiigt wird, daB die
letzten drei Klassen ebenfalls soleche der Sara-
kitsu und mit der Palastverwaltung, der Mili-
tirverwaltung und Haremswirtschaft (diese
waren natiirlich Eunuchen) betraut waren, so
ist das, was ich an Gruppierung der Ober-
beamtenschaft in Nupe erfahren konnte, soweit
es hier interessiert, ersehopft. — — —
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Unsere Aulgabe ist die Erforsehung der
Grundlagen dieses z. T. ungeheuren Apparates.
Hierfiir wird es gut sein, eine Vorstellung von
der Verbreitung solcher nichts weniger als biiro-
kratischen Biirokraten zu gewinnen, und hierbei
soll gleich das Augenmerk auf Vorkommen und
Verbreitung des mun schon mehrfach ange-
troffenen vierbliittrigen Kleeblatts gerichtet
sein.

Beginnen wir mit Abessinien. Schon der alte
Ludolf betonte, daf die vier Castrenses, d. h.
militirischen Hiuptlinge die Thronfolge und
die politischen Angelegenheiten heeinfluBten.
Die Neuzeit hat dies verwischt. Die Beschrei-
bung der Djur (s. oben) lieB vier Beamte er-
kennen. Die Nachrichten, die ich iiher Dar For
zewinnen konnte, scheinen nicht geniigend.
Unverkennbar aber sind die vier Statthalter
der vier Provinzen Wadais. Ebenso deutlich
sind die vier Oberherren Bagirmis. Die alt-
abgzewanderten Kanuri am Benue und in
Adamaua berichteten gleichlautend. daB die
Einrichtung eines vierkopfigen Kronrates aus
Kanem stamme und von hier aus den Kanuri,

den Jukum und Fessanern zugekommen sei. In
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der Tat findet sich gleiche Gliederung in be-
sagten Liindern. In Bornu waren die ersten
Katsalla der Abudu, der Kagami, der Tschi-
roma, der Tage, bei den Haussa der Madak,
der Galadima, der Tschiroma, der Ubandoma.
So auch mit wenig abweichenden Namen in
Gobir, Daura und Katsena. Ebenso in Air,
hier Turana, Serki-Kassua, Uakili, Dokari be-
nannt. Ueber die hohen Herren in Nupe wurde
oben gesprochen. Bei den Jukum heiBen sie
Abung, Akinda, Aboentili und Akindatiti, in
Borgu-Bussa Berisonne, Gaso, Abandoaki und
Pattapurru, in Nikki Batiagieh, Gurigi, Tote
und Sonkorro. Von den Mossi wurde gesprochen.
Bei Bosso-Sorokoi fand ich eine aunf die
Songhaifiirsten beziigliche Reminiszenz in der
Hochschule, die lautete: ,Das Schicksal des
groBen Askia, seiner Sthne und seiner Viiter,
hatten stets vier Minner in Hiinden: der, der
ihm das Essen reichte, der, der seine Kriege
liihrte, der, der sein Bett bereitete, der, der
sein Gold bewachte.” Erklirung: dieses waren
die vier obersten Fiirsten. Zusatz: die Mande
hoben solche Einrichtungen nicht besessen. —
Endlich der iuBerste, in historischer Zeit durch
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das Mandegebiet bis an den Senegal verspritzte
Typ dieser Art im Sudan: die Wolof von Cajor.
Dieser Staat hatte vier Kurfiirsten: den Diam-
bur, den Tschialer, den Botale, den Badgie.
Und zum Schluf die Nordreihe der vom Sudan
aus an die Westkiiste geworfemen Typen:
Aschanti, Dahome, Wadai, Joruba und Bannun
(vgl. Barth ,Reis. i. Afr.“ III 8. 510, 516,
519; Nachtigal ,Sah. uw Sud® II 8. 611/2;
Rohlfs ,,Quer d. Afr.* I 8. 163 ff.; Jean ,Les
Touaregs* 8. 89 90, 158; Tauxier ,Le Noir du
Soudan® S. 574: Bérenger-Féraud ,Sénégam-
bie“ 8. 45: Bowdich ,Essay“ 8. 21/2; Isert
.Yoyages en Guinée* 8. 144; McLeod frz. Aus-
gabe ,L'Afrique® 8. 43/4).

Zweite Linie von Abessinien erst nach Siiden
bis zum Sambesi und dann westwirts bis zur
Kongomiindung: Uganda mit vier Wiirden-
trigern, Ungoni mit vier Geheimriten, Mono-
motapa mit mnicht deutlichen Verhiltnissen,
Marutcereich mit vier Kategorien von Beamten,
Warna-Baluba hichst wahrscheinlich, aber noch
nicht ganz sicher, Lundareich mit vier Ca-
quata, entsprechend Marungu, Stimme am
Moerosee, Dilololunda, Lovale, Bihe. Bangala,
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Muene Putu (am Quanza) und Loangokiiste
(vgl. Stuhlmann ,Mit Emin* 8. 190; Fiilleborn
~Nyassa Rovuma® S. 143; Holub ,,7 Jahre"
IT 8. 267; Pogge ,Im Reiche des Muata
Jamwo* 8. 227/28; Buchner (persémliche Mit-
teilung); Schiitt ,Reis. i. Congo® 8. 114;
Kechuel-Lische ., Volkskunde® 8. 151).

Diese skizzenhafte Aufzihlung wird gemein-
sam mit einer Verbreitungsskizze (vgl. Karto
gramm auf Seite 420) eine gute Uebersicht
bieten iiber eine Einrichtung, deren Sinn ver-
stindlich werden wird, wenn ich hinzufiige, daB
in Wadai, bei Bum, bei Mossi, bei Wolol, bei
Wangoni, bei Bakuba, bei Kanioka-Luda, bei
Majakalla, in Loango diese Vierteilung der
Regierungsfiihrung Hand in Hand ging mit
einer Vierteilung des Landes. Diese Vierteilung
mufl uralt sein. Das Napata des Niltales war
schon in vier Provinzen geteilt und zwar in
Nobadia, Balagulia, Pacharar und Kurti. Ich
nahm friither an, daB diese Gliederung erst
durch byzantinische Kultur na¢h dem Nil ge-
kommen sei. Die amerikanischen Forschungen
haben ergeben, daB sie schon im alten Meroe
bestand und dab sie hier in der Einteilung des
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Staates auch die vier Himmelsrichtungen be-
deutete. (Die genauen Angaben sollen 1928
veriffentlicht werden.) Also eine Viergliederung
auf afrikanischem Boden und in der engsten
kulturellen Verwandtschaft und Nachbarschait
der Staaten, fiir deren Stil das Symptom des
rituellen Kénigsmordes charakteristisch war. Ja
es spricht vieles dafiir, daB der Brauch auch
den meroitischen Napatiern nicht unbekannt
war,

Die vornehmste Sinngabe dieses Kardinal-
systems (wie wir die Vier-Erzbeamtengliede-
rung nennen wollen) bestand, um den Quer-
schnitt durch das Ganze zu ziehen, denn wohl
auch darin, daB die vier Minner klerikale wie
profane Herren von Provinzen waren, die nach
den Himmelsrichtungen lagen und geordnet
wurden. Diese vier Provinzialpriisidenten ver-
einigten sich im Mittelpunkte des Staates mm
den Kionig. Sie krénten ihm, hielten ihn in
stindiger Ueberwachung und téteten ihn auch.
Wir kinnen mit aller Deutlichkeit erkennen,
daB, je weniger die Sitten unter dem EinflnB
des jiingeren Altertums, des Mittelalters und
des Islam stehen, die Einrichtung der ent-
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sprechenden Staaten desto mehr vom Sinn
einer tellurischen Kultur, eines Landbau- und
Ahnendienstes abhiingig ist. Die iltesten For-
men wurden in den Sitten der Djur und Bum
eeschildert. Das Gesamte ist hier Ausdruek
mythologischen Denkens. Eine zweite Stufe ist
die der Mossi, die auch an Deutlichkeit nichts
zu wiinschen iibrig liBt. Die letzte Form der
Nupe verriit die Spuren alter Priesterkraft nur
demjenigen, der mit Form und Sinn des Alt-
wesens vertraut ist.

Sind wir somit einigermaBen im Kklaren iiher
das Wesen dieses urspriinglich klerikalen Kardi-
nalsystems, so werden wir nun mit umso
groferer Sicherheit die Bedeutung des
opfernden Kinigs erfassen konnen, je mehr
wir von ihm wissen. Vergegenwirtigen wir uns
die Bedingtheiten seines ,JKonigtums!*

1. Der Kinig ist fiir das Volk nicht gichthar,
er zeigt sich micht, wird immer hinter einem
Gitter gehalten, wird vor dem Volke verhiillt,
darf nur an Festtagen seinen Palast verlassen
ote. (Sudan: Abessinier, Barea und Kunama,
Sennarer, Schilluk, Djur, Wadai, Bagirmi, Wan-
dala, Logone, Birni, Kusseri, Kanem, Dakka,
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Mandara, Bornu, Sinder, Sokete, Gobir, Katl-
sena, Daura, Mossi, Songhaikaiser XV. Jahr-
hundert, Wolof nach Marquardt ,Benin™
S. 268; Bruce ,Quellen d. Nils“ HI 8. 262
269/70, 276; Riippell ,Reis. in Abes.* I
S. 93/94; Munzinger ,Ostafr. Stud. 8. 554;
Russegger ., Reis. III 8. 489; Nachtigal ,Sah.
w Sud® II 8. 523, 602, III 8. 225, 229; Barth
SReis. i. Afr. I 8. 256, 258, 368; Rohlfs
sQuer d. Afr.“ II S. 43, 45/6; Denham und
Clapperton in ,Neue Biblioth. d. wichtig-
sten Reisebeschr. 8. 153, 230, 341, 345;
Magrizi b. Marquardt ,,Benin“ 8. CCLVIL/VIII;
Ibn Batoutah ,Voyages® IV S. 441; Richard-
son ,Bericht® S. 263; Staudinger .Haussa-
linder* S. 362; Tauxier ,Le Noir du Soudan’
8. 570/1; Labat-Brue ,Nouv. Rel. de I' Alr.”
V S. 326; Boilat ,Exqu. Sénég’ 8. 165;
Abderrahman Ben Abdallah Dubois ,, Timbuktu*
§. 133. AnschlieBend bis an die Westkiiste bis
Portug. Guinea, Sierra Leone, Aschanti, Timme
(Togo), Adra-Weida, Dahome, Jelu und Nord-
joruba, Benin, Onitscha und Ibo, bis zum
CroBfluB nach Bertrand-Bocandé ,Soe. de
Géogr. 1849¢ §. 847/48; Winterbottom bei
13* 387




Ehrmann Bibl. d. Reisebeschr. Bd. XXIII,

8. 286/87; Bowdich ,Essay* 8. 16/17; Des i
Marchais ,,Voyages en Guinée® II, S. 76, 315;
M. P. D. P. ,Nigritie® 8. 159/60; Bossmann
,Reise nach Guinea® 8. 428, 524; Reade ,Alr.
Sketch Book I 8. 141; Ellis ,Joruba® 8. 170;
Rohlis ,,Quer d. Afr.” II 8. 259; Leonard
~The lower Niger and its Tribes® S. 149. |
371/2, 438; Standinger ,,Haussa-Linder* 8. 476; ‘
Partridge .,CroB River Natives® 8. 7, 200, 202.
— Im Siiden von Abessinien bei: Galla und
in Gallastaaten in Kaffa, Unjoroe, Mporore,
Uaheia, Ruanda, Urundi, Uha, Unjamwesi nach
Ceechi ,.Fiinf Jahre in Ostafrika® S. 162/3.
820/1, 422: Bicher (personliche Mitteilung).
Stuhlmann ., Emin® 8. 252; Wei |, Vilker-
stimme® S. 56, 64, 170; Kandt ,.Caput Nili® |
S. 271: Baumann . Massailand® §. 101, 224: ‘
Reichard . D. D. Afr.%S.181. — Abschliefend
siiderythrilische Bahn: Monomotapa, Nord-
Rhodesia, ILundastaaten (mythisch), Bihe,
Mussorongo, Boma, Loango, Gabun und ven
hier bis zu den Bube nach Allg. Hist. d. Reisen
[ V S. 227; Gouldsbury and Sheane ,North.
‘ Rhod.* S. 19; Bastian ,,Loango® I 8. 282, 288,
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353/4, I 8. 11; Pechuel-Losche ,,Volkskunde®
§. 162; Banmann ,Fernando Po“ S. 104.) Die-
sem Hauptgebot schlieBen sich dann grofie und
variantenreiche Gruppen von Einschrinkungen
an, die sich anf Speise, Bewegung und Aller-
intimstes beziehen. Die Unsichtbarmachung des
Kinigs ist bei Lehzeiten das Bezeichnende.

2, Und doch ist dieser Kinig, den niemand
sicht, niemand sprechen darf — darf er doch
sogar auch durch das Gitter seines Kifigs hin-
durch nur durch einen Sprecher sich #duBern
— der Besitzer alles Landes. Jedes und alles
Land gehort ihm, der doch gar michts anderes
machen kanm, als daB er es verleiht.

3. Fiir dieses Land und seine Fruchtbarkeit
ist er aber verantwortlich. Er, der Konig, geht
in grofer Zeremonie mit erstem Hackengriff
oder Spatenhieb allen voran und weiht damit
Saat und Ernte. Hernach aber wird er wieder
daheim. eingegittert und triigt nun volle Yer-
antwortung. Verantwortung mit dem Leben.
Die meisten und verstindlichsten Erklirungen
des rituellen Kénigsmordes beziehen sich auf
sein Opfer wegen eingetretenen Regenmangels

oder um Regenmangel vorzubeugen. Mit dieser
389

I —




Tatsache ist eine Anniherung an das Problem

der Periodizitit geboten, das den Konigsmord

meteorologischen ebense wie den — um hier
vorzubeugen — astralen Verhiltnissen nahe-
bringt.

4. AuBerordentlich bedeutungsvell fiir das
Verstiindnis dieser Kinigsfigur ist sein Fa-
milienleben. Der Kinig heiratet in den weitaus
meisten Fiillen seine Schwester oder seine Toch-
ter, ind seine Mutter nimmt im Staate eine
offizielle und zwar bedeutende Stellung ein. In
ilterer Zeit war die Wissenschaft geneigt, die
Sitte der Inzestehe, die aus den Akten des Alter-
tums ja geniigend — besonders fiir Aegypten —
bekannt ist, als ,Reminiszenz oder Riickfall in
cin Zeitalter der Promiscuitit” zu erachten.
Da ein solches sich nun aber nur in eunro-
piischen Gelehrtengehirnen abgespielt hat, als
Realitiit sich aber nirgends nachweisen liBt, so
miissen die Erscheinungen von anderem Felde
ans - beleuchtet werden. Ein solches liegt aber

augenscheinlich in der Mythologie. Indem

die Gestirne — sei es nun Sonne, Mond

oder Sterne als Kinder einer Horizontgeburt
erachtet werden, gelangen sie in die niichste
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Er-

klirung der Tatsache, sondern vielmehr nur

will ich keine

Yerwandtschaft. Hiermit
eine logische Konsequenz bhieten, die der iso-
lierenden, sporadisierenden, spontanem Natur
und damit dem Widerspruchsreichtum der
Mythelogie gerecht wird. Ieh werde nachher
zeigen, daB noch mehr Anhaltspunkte dafiir
vorhanden sind, daB dieses Konigtum viel
weniger mit einem sozialen Staatsbau als mit
symbolischer Spitzenbildung zu tun hat.

5. Sehr interessant sind die Umstiinde, die
seinen Tod begleiten. Zuniichst folgt ein allge-
meines Schweigen, ein Verschweigen der Tat-
sache, obgleich alle Welt von ihr weiB. Es ist
wie eine Stille vor dem Sturm. Sowie aber die
Nachricht von dem Verscheiden des Herrschers
sich verbreitet, setzt auch eine allgemeine
Anarchie ein. die vor der Vernichtung keines
sonst moch so pietitvoll beriicksichtigten Be-
sitzes zuriickschreckt. Menschen werden er-
schlagen, Ernten vernichtet, Orte zerstort. Die
Vernunft seheint verbannt — bis der von den
Kardinalpriestern erwiithlte Konig gekront ist.
Es ist ein Totenfest, wie man es sich grauen-
voll groBartizer micht vorstellen kamn. Ein
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Mann aus den nirdlichen Haussastaaten machte
hierzu uns gegeniiber einmal eine Bemerkung,
die evil. sehr sinnvell sein kinnte. Nach dem
Sinn, den die ,Heiden” so schrecklicher Sitte
beilegten, befragt, sagte er: ,,0 Herr, fragt
die Sichel, die das Korn schneidet, danach,
welche Halme sie trifft?*

6. Bei der Bestattung dieses Konigs wird
nun an vielen Orten (und zwar auf der Sudan-
Ostwestbahn in Dar For und siidwiirts Dbis
Bapoto, bei Mundang, Haussa, Gwari, Nupe,
Mossi und siidwirts bis Lagos, Joruba und
Niger — auf der siiderythriiischen Ostwest-
bahn bei Ruanda, Wanjanjembe, Wasegua,
Wadoe, Wawemba, Walumbwe, Wahemba,
Mambwe, Lunda, Kanioka, Muata Tschiewo
(Sambesiquelle), Bihe, Muata, Kumbana, Ban-
gala und alt Jaga und Loanga) ein Menschen-
opfer dargebracht, das aus einem Paar, einem
junger Burschen und einer Jungirau, besteht.
Um dieses Opfer zu verstehen, soll noch ein
letztes Zeremonial, das mit dem Kinigstode in
Zusammenhang stand, herangezogen werden.

7. Sobald dieser ,,Kinig* gestorben iei, wer-
den alle Feuer im Lande geloscht. Wiihrend
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der Zeit der Anarchie zwischen dem Tod des
einen Fiirsten und der Stuhlerhebung seines
Nachfolgers darf ein Staatsfeuer nicht brennen.
Der neue Kinig entzindet das Feuer. Wie
solches in Loangoe vordem vor sich ging, hat
Pechuel-Lische geschildert. Die Bereitung
dieses Feuers wurde nicht mit dem gleichen
Wort fiir ,Entziinden® belegt, das fiir Ge-
branchsfeuer angewendet wird. Der Name fiir
diese zeremonielle Neugewinnung des Staats-
feuers hat seiner Wurzel nach einen gleichen
Sinn wie Kohabitation und steht in Zusammen-
hang mit dem Ausdruck fiir Seele. Der Doppel-
sinn liegt aber nicht nur darin, daf das Stab-
fenerzeug mit Mannholz und Weibholz genannt
wurde, sondern es wurde auch vom einem
Menschenpaar erweckt. Dies war hierzu be-
sonders erzogen. Das auserwiihlte Paar muBte
vor dem Kinig nebst Hofstaat und Veolk unter
grofem Schaugepringe Kudyemba machen und
zwar pensa, was ebensogut ,,offentlich® wie
ohne alles® = ,nackt* bedeuten kann. Ja, sie
hatten es pemsa im zwiefachen Sinne zu ver-
richten, das Feuerreiben und das andere, das

in der kinigslosen Zeit tschina-tabu war, wozl
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sie ermuntert und gedriingt werden mubten.
Denn sie schiimten und striubten sich und ver-
meinten, vor Scham und Schande vergehen zu
miissen.

Soweit beide Aufgaben erfiillt waren, wurden
beide in rasender Eile jihlings in eine bis |
dahin verdeckt gehaltene Grube gestoBen, die ‘
dann mit Erde zugeschiittet wurde. Daran
beteiligten sich moglichst viele unter unge- ‘
heurem Lirm. Es kam darauf an, die Opler \
am Schreien zu verhindern, ihre Stimme w
zu iiberténen, damit sie nicht auf das
Haupt, auf das Leben des neuen Ma-Loango
schwiren kionnten. (Pechuel-Liésche.) — VYon ‘
Proyart und Dapper wissen wir, daB dieses |
Paar bis dahin in voller Keuschheit anfge- ‘
zogen und erhalten wurde. l

Soweit gelangt, wird es Zeit, auf einzelne
Stellen in Miirchen vom Untergang von Kasch
zuriickzukommen. Der ganze Bericht ist daranf
aufgebaut, daB auch hier in Naphta ein
Bursche und ein Midchen stets fiir die Unter-
haltung eines Staatsfeuers zu sorgen hatten —
ein Paar, das keusch bleiben muBte. Auch diese
beiden waren daliir ersehen, bei der Entziin-
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dung des neuen Feuers getitet zu werden. —
Den Hinweis auf ein drittes idihnliches Opler-
paar verdanke ich Herrn Dr. W. Lehmann.
Sie steht in Heliodor Aethiopica Bueh X Cap. 7
Und zwar wird in diesem ethnographischen
Roman aus Meroé, der an vielen Stellen wie
an dieser den vélkerkundlichen Hintergrund

verriit, gesagt, daB nach dem Gesetze der Sonne

ein Jiingling, dem Monde aber ein Midchen
vorzustellen und zu opfern sind. Er betont
ferner, daB diese beiden Opfer unschuldig sein
miissen, was bei einem Menschenopfer fiir
Dionysos nicht gefordert wird. Damit sind wir
hei den Gestirnen angelangt.

Meine Loangoleute haben mir im Jahre 1905
erzithlt, daB in alter Zeit der Konig von Loange
getitet wurde in einer efwa alle drei Jahre
wiederkehrenden Schreckenszeit, die sie als
Tschimpangu bezeichneten, die heute aber
niemand mehr kennt. In dem inzwischen von
Pechuel-Liésche herausgegebenen Werk iiber
Loango finde ich nun (S. 138) eine Erklirung
Der zwolfteilize Mondzyklus des loangischen
Kalenders beginnt mit dem ersten Neumond,
der den im Osien aufsteigenden Sirius anblinkt,
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und dieses wird dann — so gut es gehen will

— bis zum neuen Jahre durchgefiihrt. Wird

dann aber — was etwa alle drei Jahre ge-
schieht — der AnschluB, Gegenschein ven

Mondsichel und Sirius, nicht erreicht, so muB
ein dreizehnter Monat eingeschoben werden.
Dieser eingeschobene Monat ist dann die
Schauerzeit, die Tschimpangu, in der der Kénig
nach den unten bestimmten Umstinden er-
mordet wurde. — Nun spielt aber der Sirius
fiir die Zentralafrikaner die groBe Rolle,
Wahrzeichen der Regenzeit zn sein.
Auch in Adamaua hérte ich von der grofBen
Bedentung des ,Regenzeitsternes® fiir die
Weihezeiten, Saatopfer und Jahresgliederung,
ohne daB es mir gelang, ihn zu identifizieren.
Endlich ist aber im Mirchen von Kasch auch
das Motiv des Sternbeobachtens entscheidend.
Also ist der Ring geschlossen.

Die Lebenszeit des Konigs ist also im Kardi-
nalsystem altafrikanischer Staaten bedingt
durch die Bezichung zu dem Gestirn, das den
Regenzeiten vorsteht. Was das bedeutet, wis-
sen wir nordischen Menschen, demen in jeder
Jahreszeit unerfreulicherweise sowohl jede Art
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von Ferienzeit verregnen wie jede Art von
Ernte vertrocknen kann, iiberhaupt nicht. Unser
Leben und auch das der Bauern ist an keine
RegelmiBigkeit der Himmelsverschleusung ge-
bunden. Aber dort unten! Dort kann Ein-
satz wie Abbruch der Regenzeiten fast auf
Stunden, jedenfalls auf Tagesspanne berechnet
werden. Danach ist der ganze Anbau einge-
richtet. Wehe nun, wenn schon die paar Tage
der kleinen Regenzeit, in denen das Korn kei-
men soll, kein NaB bringen! Allein damit ist
schon alles in Frage gestellt. Um wieviel
schlimmer ist aber erst die gliicklicherweise
sehr seltene Abschwichung der groBen Regen-
zeit. Ein solches Erlebnis bedeutet — da diese
Menschen noch keinen Import aus RuBland oder
Argentinien kennen — den Hungertod fiir Tau-
sende und aber Tausende. — So steht es um
die Grundlage der Kultur, mit der wir uns hier
beschiiftigen. Solchergestalt liegen die Verhiilt-
nisse auf dem Steppenland Afrikas genau so0
wie auf dem Indiens.

Der Steppenbauer Afrikas ist ein fleiBiger,
r Mensch. All
Is ge-
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glaubt wird, nutzlos, und so ist es ganz natiir-
lich, daB bei ihm eine Lehre und ein Kultus,
die seiner diensthereiten Seele Moglichkeit
gaben, cinen EinfluB auf die schwarzen Michte
des Jenseits zu gewinnen, auf freudige Auf-
nahmefihigkeit stieBen und bei ihm in iippiger
Variantenpracht weiterleben konnten, wiithrend
eine solche Kultur, in andere klimatische Ver-
hiiltnisse vordringend, verkiimmern mubBte.
Fassen wir alles zusammen, so gewinnen wir
das Recht, die vier Kardinalfiirsten als die
Nachkommen der Oberpriester der Erde in den
vier Himmelsrichtungen anzusehen, den heu-
tigen Kinig aber als das grioBt denkbare und
geheiligte Opfer, so wie auch seine Todesgenos-
sen, das Paar der Feunerzeugung, Opfer waren.
Dieses Opfer muBite schon von Anfang an
untadelhaft sein, durfte nicht Fehl noch Makel
aufweisen und vor allem auch nicht zweilel-
haften Ursprungs sein. Deshalb wurde dies
Opfer geziichtet. Deshalb hielt dieser Gott-
kinig eine geheiligte Gattin, ja wurde am lieh-
sten mit eigener Schwester oder Tochter kopu-
liert, um zunchtmiBiec immer gesteigerte Heilig-
keit der Nachkommenschaft zu erziehen. Mehr
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und mehr muBte sich eine so bedeutende ldee
in derartiger Formulierung auswirken, muBte
aus dem Objekt pietitvollen Ausdrucksbediiri-
nisses das Subjekt derjenigen werden, die zur
Anwendung iibergingen. Aus dem hingabe-
bereiten Opfer und Mirtyrer wurde im Lauf
der Zeit der absolute Herrscher, aus dem Ein-
gesperrten ein Lindereroberer.

Wenn ich nun diesem Kapitel den Namen
.Der Staat® gab, so geschah dies im vollen
BewuBtsein, leicht miBverstindlich zu werden.
Wenn wir das Kardinalsystem als eine Ver-
kirperung der Idee ,Staat” in Anspruch neh-
men wollen, so geschieht dies in der Absicht,
eine Seite der Verkirperung zu erschlieBen
und eine Linie ihrer Gestaltwerdung vorzu-
fihren. Es ist diejenige, in der Raum und Zeit
in der Form, nicht aber als Lebenssinn zur
Auswirkung gelangen. Diesem letzten will ich
in den niichsten Kapiteln so viele Siitze widmen,
als mir dies der vorgeschriebene® Raum ge-

stattet.
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10. Der Tod.

a) Die Fananymythe. b) Kulturstile. ¢) Formgruppen
der erythriischen Kultur.

Der alte Speke war der erste, der iiber
die ostafrikanische Variante eines hichst
eigentiimlichen Vorstellungskreises berichtete.
Rumanika, der Kinig Karagues, erzihlte ihm
vom Ende eines verstorbenen Kénigs und dem
Schicksal seiner Leiche: ,,Als dieser Kinig ge-
storben war, wurde er nach Sitte der Viiter in
eine Kuhhaut geniiht und drei Tage auf dem
See schwimmen gelassen; so lange, bis die Zer-
setzung hegann und drei Maden aus seinem
Korper geboren waren. Diese wurden in den
Palast getragen und dem Thronerben zur Pilege
iibergeben. Aber statt zu bleiben, was sie
waren, verwandelte die eine sich in einen

Lowen, die andere in einen Leoparden, die
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dritte in einen Steck.” Seit dieser ersten
Mitteilung ist mancherlei Entsprechendes iiber
die Behandlung der Konigsleichen in Ruanda
und Urundi bekannt geworden. Die Leichen
werden in kiinstlich beschleunigten Verfall ge-
bracht. Es entwickelt sich ein Wurm, der spi-
ter sich in einen Leoparden oder einen Liwen
verwandelt. (Vgl. Speke ,,Source of the Nil®
S. 221; Yan der Burgt ,.Diet.” 8. 204/5; Meyer
JBarundi“ 8. 102, 115, 118; Czekanowski
LEthnogr. 8. 231/2.) Die Heimat ihnlicher
‘ Sitten und Anschauungen dehnt sich nach Osten

hin bis Uganda aus, wo der Anschluff an die

Gallastimme und damit die Nihe des Staates

Gingiro erreicht ist, in welechem der Glaube an
k die kinigliche Made wieder auftaucht. Nach dem
Siiden zn mehren sich volkstiimliche Briiuche.
Die Leiche wird lange Zeit hindurch auige-
bahrt und ausgepreBt. Die Maden werden ab-
gesammelt. Die Fiirsorge fiir die Verwesungs-
brithe spielt hier, der Madenglaube dort eine
griBere Rolle. Auch trennt sich hier das, was
im Zwischenseengehiet vereint auftritt. Wih-
rend bei den einen das Leben des verstorbenen
Kinigs sich im Wurm manifestiert, verkorpert
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es sich bei anderen in dem Leoparden. (Vgl
Kartogramm Nr. 52.)

Der Wurm soll zuvirderst nach seinen Ana-
logien untersucht werden. Er erscheint in der
Nihe dieses Gebietes und zwar sehr markant
im Vorstellungsleben der Madagassen. Den
besten Bericht hieriiber verdanken wir Sibree
~Madagascar® S. 309, und so mag dieser
hier wiedergegeben werden:

.Eine sonderbare Mischung von Wahrheit und
Dichtung scheint ein Tier zu sein, von dem die
Malagassy und vorzugsweise die Bétsiléo viel

1len wissen, das Fanany oder Fananim

pitoloha (,,das Fanany mit sieben Kiipien®)
niimlich. Dieses Geschépf, das verschiedentlich
als Eidechse, Wurm oder Schlange beschriehen
wird, soll aus dem Leichnam der Toten von
adelizem Blute kommen und eine Verkdrperung
ihrer Geister sein. Wenn die Korper solcher
Toten in der widerlichen Weise behandelt, d. h.
so gepreBt worden sind, daB eine faulige
Fliissigkeit aus den FiiBen hervorquillt, werden
die Topfe, in denen dieselbe aufgefangen wird,
mit groBter Sorgfalt aufbewahrt und beobachtet:

denn der Leichnam darf nicht eher begraben
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werden, als bis in einem der Tipfe sich ein
kleiner Wurm zeigt. Zwei oder drei Monate
sollen oft vergehen, ehe dieses stattfindet.
Wenn der Wurm etwas an Grifie zugenommen
hat, darf man den Korper begraben. Der irdene
Topf, in dem der Wurm sich befindet, wird in
das Grab gestellt und vermittelst eines langen
Bambusrohres, das durch eine Oefinung an der
Spitze des Grabes hinausfiihrt, mit der auBeren
Luft verbunden. Nach Verlauf von sechs oder
acht Monaten soll der Wurm auf diesem ihm
bereiteten Wege aus dem Grabe hinauf und
nach dem Dorfe kommen: er hat dann das
Aussehen einer Eidechse und wird Fanany
eenannt. Die Angehirigen des Yerstorbenen
miissen ihm entzegengehen und das Tier be-
fragen, ob sie in ihm ihren Verwandten er-
kennen diirfen; hebt die Eidechse den Kopf in
die Hohe, so wird dies als eine bejahende
Antwort betrachtet. Um sich aber noch mehr
sn versichern, wird ein Teller, von dem der
Yerstorbene seine letzte Mahlzeit genossen hat,
herbeigebracht, mit einer Mischung aus Rum
und Blut von dem Ohre eines Ochsen geliillt
und vor das Fanany gestellt; trinkt es von
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dieser Fliissigkeit, so ist seine Identitit zweifel-
los erwiesen. Nun breitet man ein reines Tuch
am Boden aus, liBt das Tier hinaufkriechen
und triigt es dann unter Freudenbezeigungen
und Festlichkeiten in das Dorf. SchlieBlich wird
es wieder nach dem Grabe zuriickgebracht, aus
dem es mach dem Glauben des Volkes ge-
kemmen ist; dort aber soll es bleiben, der
Schutzgott des umwohnenden Volkes werden
und zu einer ungeheuren Grie anwachsen.
Rev. J. Richardson, aus dessen Bericht die
vorstehende Schilderung genommen ist, sagt,
daB er, obgleich er das Fanany niemals selber
gesehen habe, doch ganz sicher wisse, daB das
Bambusrohr und der irdene Topf in der an-
gegobenen Weise in dem Grabe aufgestellt
wiirden. Er fiigt hinzu: ,Aus dem Munde des
Oberhauptes eines dieser Stimme, dessen Mutter
gestorben war, habe ich selbst die Worte ver-
nommen: ,Sie ist noch nicht in dem irdenen
Tople erschienen, so kann ich ihren Leichnam
auch noch nicht begraben. In bezug auf die
Muiter dieses Fiirsten weiB ich, daB das Volk
des ganzen Distrikts wihrend [fast dreier

Monate nach ihrem und ihrer Sehwester Tode,
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ehe nicht das Fanany erschien, weder graben
noch pflanzen durfte. Da infolgedessen eine
Hungersnot auszubrechen drohte, sahen sich
die Hova-Behérden gezwungen. einzuschreiten
und das Erscheinen des Fanany zu be-
schlennigen.*

In einem einheimischen Berichte iiber dieses
wunderbare Tier wird erzihlt, daB dasselbe,
wie sein Name angibt, sichem Kipfe habe,
deren jeder mit einem Paar Hornern versehen
gei. Bei seinem Tode soll es zu der GroBe eines
Berges anschwellen und durch furchtbare Aus-
diinstungen die nahegelegenen Dirfer unbe-
wohnbar machen; nicht minder apokryphisch
sind auch die Geschichten, daB es in den
Himmel aufsteice oder sich in das Meer stiirze,
wo es allein Ranm zu freier Bewegung finde.
Der Er

welches er gesehen, die GréBe und das Aus-

ihler fiigt noch hinzn, daB das Fanany,

sehen eciner kleinen, Tompondrano genannten
Wassersehlange gehaht habe. Er bekennt auch.
daf er nur einen von den sieben Kipfen er-
blickt habe, daB die Leute ihm aber zur Er-
klirung dieses Mangels gesagt hiitten, daB es
noch ein junges Tier gewesen sein miisse.
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Augenscheinlich tat in diesem Falle die Lehre
von der Emtwicklung dringend not. —“

Hier wird durch klare mythische Bilder das
verstindlich gemacht, was in alfrikanischen
Sitten ausklingt. Das Fanany oder der Seelen-
wurm lebt in den Anschauungsformen der Ost-
lichen Inseln wohl ebenso lebendig wie in den
Madagassen. Hieriiber habe ich im ersten Bande
der ,Erlebten Erdteile“ Kap. 5 S. 155—207
schon friiher berichtet. Die Ausdehnung und
Variation des Motivs auf alrikanischem Boden
ist aber, nachdem einmal der Anschluf nach
auBen festgestellt ist, hier das Wichtigere. Da
zeigt sich nun die naheliegende Verwandtschalt
zwischen Wurm und Schlange. Statt des Seelen-
wurmes tritt bei anderen Vilkern des Ostens
die Seele als Schlange auf. Sie herrseht im
Osten und verklingt im Westen, wo ja die Idee
der Geburtsschlange derjenizen der Toten-
schlange geradezu entgegengesetzt ist. Im Sudan
erscheinen nur noch schwiichliche ,,manistische
Anklinge an die Totenschlange.

Dieses Bild der Verbreitung ist ein auBer-
ordentlich vielsagendes. Die Totenschlange hier

— die Phallusschlange dort. Der Tote als
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fremdes, unangenehm beriihrendes Tier, das im
hamitischen Kulturkreise, wie machher gezeigt
werden wird, gemieden wird wie kein anderes.
Die Schlange als Lebensspenderin dagegen nur
dem Westen angehorend. Zwischen beiden das
Fanany-Motiv, das die Menschen in inmigster
Beziehung zu den Leichen hilt, in einem Ver-
hiiltnis, das uns barbarisch und im hédchsten

iindlich erscheint. Was kann die

Grade unverst
Menschen dazu bewegen, monatelang die
Leichen ihrer Angehorigen in so hingebungs-
voller Weise zu behandeln, ohne daB sie hier-
von durch einen Ekel abgeschreckt werden?
Wenn ich gerade diese Frage aufwerie, so
geschieht es, um ein anderes, wesentlicheres
Problem anzuschneiden, ob es uns maglich
ist, derart uns #uBerlich fremdartige Sitten
iiberhaupt gefiihlsmiiBig zu verstehen oder aber,
um es hesser zu priizisieren, ob die Fremd-
artigkeit der #uBeren Form nicht auch einer
Fremdartigkeit des Lebensgefiihls entspricht,
das uns nicht zugiinglich ist. Da muB ich denn
darauf hinweisen, daB unsere Zeit ja auch so-
genannte Wissenschaftlichkeit mit Begriffen wie
Seele und Kirper, Leben und Tod, Seelenwan-
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derung ete. in ihren Vilker- und Kulturbeschrei-
bunzen handhabt, als ob es sich hierbei um
Beeriffe wie Stein, Pilanze, Hiitte handele. Es
ist in der Tat anzunehmen, daB jeder, der Steine,
Biiume und Pflanzen kennt, auch Begriffe fiir
diese Dinge hat, in denen jene und wir uns
treffen kionnen. In hezug anf alle Begriffe, die
die Menschen sich vom Transzendenten und
Metaphysischen bilden, muB festgehalten und
immer wieder betont werden, daB solehe
gich nie und nirgends um etwas
Bestehendes® gehildet haben. Alles
Transzendente und Metaphysische ,besteh t
nicht, sondern wirkt nur auf das Bestehende.
Fiir diejenigen Kulturen, die noch nicht in das
Bereich des alles Metaphysische ablehnenden
Materialismus angelangt, oder die micht als
Primatennaturen im Stil zur Ablehnung des
Metaphysischen veranlagt sind, bedenten also
Vorstellungen von der Wirkung des Meta-
physischen mindestens Ergiinzungen des phy-
sischen Daseins, wenn sie nicht — damit aber
komme ich zum springenden Punkte — Triiger
eines Lebensgefiihles sind, das eine Trennung

des Materiellen und Immateriellen iiberhanpt
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nicht kennt. In der Tat liBt sich leicht nach-
weisen (und es soll dies im vierten Teil ge-
schehen), daB alle vom #thiepischen Lebens-
gefiihl durchiluteten Kulturen nichts von dem
rational klaren Bildwesen haben, das z. B. die
abgeschiedene Seele auf Wanderschaft gehen
und ein selbstindiges Leben weiterfiihren 1iBt,
das mit dem Schicksal des eingesargten und
vergrabenen Leibes nichts mehr zm tun hat
(s. atlantische Kultur). Leben und Tod, Kérper
und Seele, Seelenwanderung und Seelenwieder-
geburt in unserem Sinne gibt es nicht. Das
Leben und ebenso auch alles, was iiber dieses
Leben hinausgeht, verkorpert in diesen Kultur-
gebilden sich als etwas, was der Entfaltung
einer Pflanze gleichkommt. Es durchliiuft Phasen,
deren Jiinglingschaft, Mannestum, Vergreisung.
Verdimmerung, Wandel gewissermaBen dem
Keimen, Wachsen, Blihen. Fruchtwerden, der
Samenruhe entsprechen. Das fir uns Tote
ist jenen Wandel durch Samenruhe. Das
Samenkorn ist nichts vom Leben Gelostes.
sondern nur ein sich von der Mutter-
pilanze Ablosendes. Der Tod lost sich aul
in der Fruchtbarkeit des Erlebens, und daraus
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folgt, daB das bunte Spiel der aus solcher
Schau hervorblihenden Formenwelt die Bunt-
heit eines Gartens hat, in welchem die ver-
schiedenen Arten von Pilanzen nebeneinander
wachsen — und evtl. auch bastardisieren.
Hieraus aber ergibt sich fiir uns die Aufgabe,
die Arten der Pilanzen zu unterscheiden und

ihre Lebensliufe festzustellen.

In allem ist es nicht die Aehnlichkeit oder
Verschiedenartigkeit der duBeren Momente und
aufdringlichen Symptome, die den Stil der
Kulturen bedeuten, sondern die Natur der
inneren Bedingtheit. Hier ist nun der Lebens-
nerv der Stile atlantischer, syrtischer und
erythriiischer resp. ithiopischer Kultur.

Die Weltanschauung der atlantischen Kultur
stellt sich dar als Bilderbueh mythologischer
Vorstellungen. An sich sind die einzelnen
Zeichnungen mehr oder weniger verwischt; sie
sind aber nicht etwa skizzenhaft entworien;
wenn sie oft undeutlich erscheinen, so sind sie
doch auf den Blittern, die gute Erhaltung auf-
weisen, auBerordentlich klar, konturiert, durch-

gearbeitet, deutlich im Gegenstand. Aber die
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Bilder sind arg lidiert und nur auf wenigen
Seiten noch in gutem Zustand. Ich sage: die
Jilder sind gut und scharf konturiert und —
kann ich hinzufiigen — auch komponiert. Die
Kompositionen sind uns leicht verstindlich. Es
tritt ganz klar hervor, wie die Gedankenwelt
eine tektonische Weltanschanung durchlebt.
Das Welthild ist groB und riumlich wie sinnlich
iibersichtlich. Alles steht an seinem Platz und
wenn auch im einzelnen wie in allen Gebilden
die Einzelheiten sich widersprechen, so tritt
solche Symptomatik doch stets nur hervor nach
dem Vergleich mehrerer nebeneinandergestellter
Bilder. In der Komposition des einzelnen Blattes
ist dies allerdings nicht wahrzunehmen. Tm
Einzelbild erscheint vielmehr alles erstaunlich
geordnet. Ich mache besonders auf das Gemilde
der Wanderung aller gestorbenen Seelen an
der Goldkiiste aufmerksam. Jeder Teilabschnitt
der Wanderung entspricht einem Teilabschnitt
der Leichenbehandlung. Das alles ist erstaun-
lich b e wu B t. Eine alte, abgeklirte Mythologie
hat scharfe Uebereinstimmung zwischen Kultus
und Mystik herausgearbeitet. Fiir sie ist der
Zeitpunkt des Gestaltens abgeschlossen. Sie ist
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abgerundet bis zur Kausalititskonsequenz. Das
Schicksal der Totenseele ist genan so materia-
listisch und selbstverstindlich — ist unabwend-
bares Fatum wie das Leben der Physis. Der
Mythos--lebt, lebt aber nur nach altem Her-
kommen, lebt so, wie er, einmal Form geworden,
jede Miglichkeit zum Wandel lingst verloren
hat. Er steht da wie in verlorene Form ge-
gossen. Er mag hier ein abbrechendes Glied
verlieren und dort eines. Er kann im Bachbett
des Kulturrinnens abgescheuert und unkenntlich
werden. Aber er ist geworden, hat keine Kraft
mehr zum Wandel und zum Neubilden. Das
Ganze liegt vor uns wie das Triimmerfeld eines
Tempels, von dem hier eine Siiule und dort ein
Eckpfeiler noch stehen, die auch nur noch
wenig halthar sind. Die Ruine ist als solche

.schon®, bleibt aber doch immer nur Zeuge

einer groBen Vergangenheit, und ihre Brocken
sind zu groB und zu monumental, als daB das
junge Leben sie zum Bau auch nur einer ganz
kleinen. aber doch bewohnbaren, werdenum-
spannenden Hiitte verwenden kénnte. — So die
Struktur des atlantischen Lebensgefiihles an

der Westkiiste Afrikas.
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Das Lebensgefiihl der syrtischen Kultur in
Alfrika spricht aus den Bardengesingen, den
Lehnsitten der Horro und der Unterkasten,
iinBert sich augenscheinlich auch im Grabbau,
der — wie ich oben zeigte — monumentalen
Formen zustrebt. In allem, was wir bisher
aus diesen Gehieten und an entscheidenden
Dokumenten kennengelernt haben, ist diese
Kultur durchaus realer Natur. GewiB, die Stadt
entsteht in einer Weihe, die sie als Projektion
der Linien des Kosmos erscheinen lifit. Die
GroBartigkeit der hei solcher Griindung vor

sich gehenden Zeremoniale ist unverkenmbar:

aber diese bedingt nicht das fernere Leben.
Weder ans Mythen und Epen noch aus Sitten-
berichten und Augenschein konnte ich auch
nur das geringste Anzeichen dafiir finden,
daB irgendwelche Opler oder Umgiinge, kul-
tische Handlungen oder Weihungen mit den
aktiven Ausdriicken dieses syrtischen Lebens-
gefiihls verbunden seien. Dieses Dasein kennt
nur Tat und Ehre, Minne und Kampl.
Charakter und Erfolg, Besitz und Untergang.
Das Imposante an den Schilderungen der Griin-
dung der Stadt als mundus liBt ahnen, daB
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hier einstmals auch andere Motive als rein
ritterlich physische und psychischg eingewirkt
haben. Sie sind aber volliz unsichthar ge-
worden, sind verwischt, und ihr Quellgeiider ist
aus dem Lebensnerv entfernt. Aus dem Leben und
dem Lebensverlauf! Erst mit dem AbschluB des
Lebens hegegnen wir wieder Anzeichen kul-
tischer Natur, die nan auch wieder wie die im
Beginn nean zu bildende Gemeinde gewaltige
AusmaBe zeigt: das Grab des adelizen Ritters!
Alles deutet hier auf mythische Grundlage, auf
Gestaltungsbediirfnis, auf ein Empordringen
aus pietitvoller Anerkennung unfaBbarer Schick-
salsfaktoren: die Ginge des Grabbaues, die
Opfer, die Kampispiele am Grabe. Aber mit
Erstaunen héren wir, daB hierven in den
Epen auch nicht die leiseste und entfernteste
Stimme etwas verlauten liBt. Im Epos von
Samba Ganna wird der Grabbau wieder zu
cinem Denkmal der Ehre und des Ruhmes, und
ehe sein RiesenmaB nicht erreicht ist, liBt die
Herrin vom Tiirmen und aber Tiirmen nicht ab.
Dann aber sendet sie ihre Edlen iiber die Erde
hinaus, auf daB sie Ehre und Ruhm verkiinden.
Der Riesentumulus ist also wiedernm nur ein
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Denkmal, das in der gleichen Weise wie der
Bardensang zur Erhaltung des Ruhmes und
zum Preise der Ritterlichkeit dienen soll.
Nichts, aber auch gar nichts von irgendeinem
Hauch mythischer Sehnsucht oder quiilender
Fragen. Idealer Realismus reinster Natur und
unverfilscht! Das ist hier Stil. Fiir Fragen
nach den Seelen der Verstorbenen hat der Stil
der syrtischen Kultur Inneralfrikas keinen Platz.
Oh dieses mit dem Stil der Altformen und der
Erbgiiter aus der Quellzeit zu erkliiren ist, oder
ob hier etwas im Durchsickern durch hamitisches
Kulturbereich ausgesiebt wurde (siehe den
IV. Teil), liBt sich heute noch nicht mit Be-
stimmtheit sagen. —

Diesen beiden Stilen gegeniiber stehen nun
dicjenigen, die im erythriiischen Kulturkreis
hervortraten. Hier herrscht weder zopflig ver-
steifte Vorherrschalt einer Ruinenkultur wie im
atlantischen noeh Mythenverarmung wie im
syrtischen Kulturkreis. Hier ist jede AeuBerung
der Natur Sinnbild, hier sind Unterschiede
zwischen materieller Korperlichkeit und im-
materieller Beseelung und Entseelung nicht
festzustellen. Das Leben ist dem Sinne nach
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real, aber der Tod kein LebensabschluB. Ein
Menschenleben wirkt sich aus, bis es aus dem
Gediichtnis der Lebenden verloscht ist. Der
Mensch, schon im Leben Teil der nahen Um-

Tode zuriick

welt, tritt vom Menschen mit dem
in eine fernere Umwelt, aber er beharrt in
symbolischer Einheit mit dem Korperlichen.
Wenn wir nun auch sehr wohl nachweisen
kinnen, daB diese Umweltsheziehungen je nach
dem Kulturkreise wechseln, so bleibt doch das
Phinomen das gleiche, indem z. B. im siid-
erythriiischen Kulturkreis die Fananymythe.
im norderythriischen der Manenglaube vor-
herrschen. Das kénnten ja lokale Varian-
ten sein, wnd hieran méchte so mancher
wohl umsomehr denken, als in beiden Regio-
nen auch andererseits der entseelte Kinig
in der Gestalt des Leoparden wirkt. Derartige
Einzeliragen kinnen sogleich in den Kreis der
Betrachtung gezogen werden. Wichtig ist es
mir hier vor allem, die Klarheit des Stiles im
griBten — niimlich mit Steppen ausgestatteten
— Teile Afrikas zu betonen, eine Klarheit, die
umso deutlicher wird, je mehr der Stil im Ver-
gleich mit atlantischem und syrtischem Stil als

Frobenius, Bd. VI. 14 a7




eigen erkannt wird. Wihrend wir aber den beiden
eben zenannten Stilen in allen Teilen Herkunft
aus auBerafrikanischen Quellen nachweisen kin-
nen, vermigen wir das bei den ery thriiischen
Stilen. soweit es sich um die entscheidende
Waucht stilbildenden Lebensgefiihls der ery-
thriiischen Kultur handelt, nicht ohne weite-
res! Denn das Wesen aller iilteren erythriiischen
Kulturzufliisse ist bedingt dadurch, daB sie
iiber ithiopische Kultur hin-
rannenund sichinihr verjiingten

Was das heifit, wird der niichste Teil zeigen.

Solchen Hinweis mufBite ich ausfiihren, ebe
das Aungenmerk auf bestimmt und deutlich
wahrnehmbare Schichtungen gelenkt werden
konnte.

Eine ganze Reihe von Symptomen einer ein-
heitlich gebauten Kultur, die, von Osten kom-
mend, den Sudan und das siidliche Negerafrika
iiberzog. lernten wir kennen; das Sinnhild
des rituellen Kinigsmordes mit Kardinaloffi-
zianten, Menschenopferpaar ete. Im gleichen
Territorium treffen wir dem Adelssitz und
erythriiische Throne, gleichen Weg zogen
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offenbar der wagrechte Baumwollgriffwebstuhl,
der Doppelschurz, die Trichterhiitte, die Marimba
(Kalebassenpiano), die Nackenstiitze, traverser
Bogen, Stampigeblise u. a. mehr. (Vgl. Karto-
gramme Nr. 40—45 und Abbildung 13.)
Norderythriisch sind: Wurleisen, Harfe,
Lyra, Tiillenhacke, Verschneidung ete. (vgl
Abbildung 13 und Kartogramme Nr. 46 bis 51).
Rein siiderythriisch dagegen: das Handa
(Kupferkreuzgeld), die Adelsbezeichnung (Mona
und Fumu), bestimmter Zahnaberglaube, Lehm-

speicherbau, das Rindenboot, die tangentiale
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Mittelerythriische Kultursymptome.
Vollsitte, 2. Sittenreste.
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Der Hase als Fabelheld.
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Norderythriiische Kultursymptome
Das Wurfeisen.
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Eunuchen.

Befiederung am Pfeil (vgl. Abbildung 14 und
Kartogramme Nr. 52 bis 57) ete.

Als Bedeutsames konnen wir sagen, daB
beide Kulturen ihre EinfluBstellen deutlich er-
kennen lassen. Im Norden sind es die Ruinen,
die von Koheito bei Massaua bis in das Seen-
becken der Gallastaaten reichen. Von hier aus
nach Westen sind in jiingerer Zeit eine Sekte
des Islam und die Schoaaraber bis zum
Tsadsee gewandert. Hier schlieBt sich dies
Jiingere der Vergangenheit von Meroe-Na-

pata-Naphta und damit dem Altertum an.
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Siiderythriiische Kultursymptome.
Das Fanany-Begrabuis.

Die Fumukaste. Fumu 1 = Adelskaste.

2. = Hiduptling, Fiirst.



Handa-Kupfergeld: 1. Au sgrahungen,

4. Nachbildungen in Eisem.
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Die siidostlichen Lehmspeichertiirme.
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Das siiderythriiische Kulturwesen belegt seine
Herkunit aus dem Ruinengebiet des be-
rihmten Simbabye und den Hunderten von
Trimmern, die das Gebiet sidlich des Sam-
besi und Rhodesia reich ausstatten. Deutlich
ist es. daB hier Beziehungen @ékonomischer
Art entscheidend waren. Hier wurden vom
Vilkern #lterer Zeit die Gold- und Kupler-
eruben kolonial ausgebeutet. Die Bergwerke
sind erhalten. Das Geld, das jene ,Alten®
verwandten, ist heute moch, ins Hinterland
verdringt, nachweishar. An den Kiisten in
hiheren Gebieten fand man heim Ausgrabungs-
werk die GuBformen; in Katanga, im Inland
noch den Gebrauch. Es handelt sich um das
Geld in Form des Andreaskreuzes, das einst
im Altertum von Cypern ausgegangen sein
diirfte! (Vel. Abbildung 14.)

Damit wiren wir nun wohl in der Lage,
eine Klare Fixierung der Herkunft bestimmter
(diesmal von Osten her in Alfrika eingetretener})
en, wenn nicht eine Tatsache
die hier besondere

Kulturen zu geb
zu beriicksichtigen wiire,
Aufmerksamkeit verdient. Das, was oben iiber

n Konigsmord ausgeliihrt wurde,
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Abb. 14, Siiderythriiisches Kultursymptom.
Kupfer von Urna. n. Cameron. Quer durch

1. Hands

Afrika. 2. 8pecksteinform fiir Metallgeld. Simbab)
. Bent, The Ruined Cities of Mashonaland S, 218,
Die

Nach J.

3. Kupferbarre von Hagia Triada. Nach D. Fimmen.

Kretiseh-Mykenische Kultur. Abb. 114. 4. Kapferbarre

von Serra Jlixi, Sardinien. Nach Forrer, Reallexikon.
Fig. 67. 5. Falmonth-Harbour. Nach Bent, S. 219,
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«chlieBt an sich klar und deutlich nach Indien
hin an. Aber ebenso wie die ritterliche Barden-
kultur Nordwestafrikas in ilterer neolithischer
Kulturbewegung eine Priidisposition vorfand.
so ging auch dieser ,mittelerythriischen Kul-
tar® eine .alterythriische” voraus. Allerdings
erkennen wir diese nicht an Funden von
Steinwerkzeugen, sondern an merkwiirdig alter-
tiimlichem Kulturbesitz. Auch sie ist, wie die
mittelerythriiische iiber das afrikanische
Steppenland hingezogen. Gerade in bezug aul
sie ist es aber auBerordentlich schwer, die
Beziehung zu dem festzustellen, was ich als
iithiopische Kultur bezeichne. Hieriiber wird

im niichsten Abschnitt zu sprechen sein.
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Iv.

DIE ATHIOPISCHEN
UND
HAMITISCHEN KULTUREN
AFRIKAN

DER NATURLICHE STIL DES MAGISCHEN LEBENS-
GEFUHLS IM GEGENSATZ ZU DEM DER PROBLEMATIK







11. Gespenster und Manen.

a) Gespensterfurcht und Ablehnung des Metaphysischen

in der hamitischen Kultur. b) Manendienst und Herr-

schaft des metaphysisch betonten Lebensgefiihles in der
fithiopischen Kultur.

Im Winter 1909/10 schneite der Eisenbahn-
zug, der meine Mitarbeiter und mich zum ersten
Male in den Siiden Kleinairikas und in die
saharischen Randlinder bringen sollte, in der
Gegend von Batna ein. Unwillkiirlich kamen
wir. die wir keine Lust hatten, stundenlang
im stehenden und iiberheizten Zuge zu sitzen,
herumschweifend in Bekanntsehaft mit Kabylen,
die — ihrerseits sonst nur vertraut mit dem
Voriiberfliezen der Zige — durch solech unge-
wihnliches Vorkommnis einer Begegnung mit
europiiischem Wandergeist gespriichig gemacht
wurden. Die Rede kam bald auf den in einiger

Entfernung gelegenen Riesenbau aus dem Alter-
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tum, den Medracen, dessen prachtvolle GriBe
bei reicher Gliederung den Pyramiden Aegyptens
eleichkommt. Die Leutchen wubBten mir nun
von diesem Monument zu erzihlen:

Yor langer, langer Zeit wurden die Bewohner
dieses Landes von einer Frau nmamens Judija
regiert. Die Judija war eine grofe Kinigin.
Erst fiihrte sie langwierigen Streit mit ihren
Briidern und ihrem Gatten, weil diese Minner
das Volk unterdriicken, ihm schwere Arbeit
auferlegen und ihm ihr letztes Besitztum an
Geld abpressen wollten. In dieser Zeit totete
die Judija sowohl ihre Briider wie ihren eigenen
Gatten. Als die umwohnenden Vilker nun
sahen. daf die Judija die Minner ihrer niichsten
Umgebung getitet hatte, hegannen sie raubend
und plindernd in deren Land einzufallen. Die
Judija aber rief ihre Schwestern und Taehter,
die jungen Frauen und alle jungen Burschen im
Lande zusammen. Sie sagte zu ihmen: LSind
wir etwa wertlos, weil wir uns unserer wert-
losen Miinner entledigt haben? Auf, nehmt die
Wallen der Getoteten!® Die Judija begann
dann an der Spitze der Miidchen, jungen Frauen
und Burschen den Krieg gegen die Feinde. Erst
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trieb sie die Eingefallenen aus ihrem Land,
dann fiel sie in deren Gebiet ein und zwang sie,
fiir ihr Volk zu arbeiten und Geld aufzubringen.
Nachdem der Friede wieder hergestellt und die
Judija zu einer groBen und machtvollen Konigin
geworden war, begann sie die groBen Schiitze,
die sie gewonnen hatte, unter dem eigenen
Volke zu verteilen. Sie selbst bliebh bei ihren
Herden, war aber stets fiir jeden zu sprechen,
der sie aus Not um Rat und Hilfe ansprach.
Die Judija war so fiirsorglich, wie es weder
vorher noch nachher je ein Mensch dem Volke
gegeniiber war. Als sie nun aber ilter wurde,
nahm sie wieder einen Gatten, dieser aber noch
ein junges Weib. Das junge Weib nun wollte
selhst Kinigin werden, und es gelang ihr eines
Tages, der iiber dem vielen Wandern und
Sorgen eingeschlafenen Kinigin einige Haare
abzuschneiden. Die junge Frau verbrannte diese
Haare iiber einem Kohlenbecken, und daraufhin
starb die Konigin Judija. Als die Konigin
Judija nun gestorhen war und als Leiche in
ihrem Zelte lag, kamen alle Leute ihres Volkes
zusammen, klagten und riefen: .Diese Frau

war die beste, die wir je unter uns hatten.
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Diese Frau hatte die grofte Stirke von allen
Menschen, die wir kannten. Diese Frau war
die groBte Kinigin. Welche Gewalt wird sie
nun nach ihrem Tode bhesitzen! Durch ihr
Wirken (nach dem Tode) wird die, die schon
im Leben so miichtiz war, uns alle vernichten,
wird unser Vieh ausrotten und unsere Habe
zerstoren! Laft uns daran gehen, sie unschiid-
lich zu machen!* Darauf begannen sie die
Leiche der Judija zu binden, ihre FiiBe zu
verschniiren, ihre Hinde zu verflechten. Sie
zerschlugen ihr Riickgrat und ihre Oberschenkel
und setzten den Leichnam dann in die Mitte
einer Ebene. Dann begannen sie von allen
Seiten Steine herbeizuschleppen. Sie warfen die
Steine iiber die Leiche. Sie fuhren hiermit fort.
bis der Steinhaufen die GriBe hatte, die er
heute noch in der Gestalt des Medracen auf-
weist. Als der Steinhaufen diesen gewaltigen
Umfang angenommen hatte, sagten die Leute:
.Diese Last von Steinen ist so gewaltig, daB
gie aunch die Kinigin Judija trotz all ihrer
Macht nicht absehiitteln kann.” Hierauf gingen
sie auseinander. So also ist der Medracen ent-
standen. -
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Diese Legende hat mit historischen Tat-
sachen nichts zu fun. Der Medracen ist ein spi-
ter Konigshan romisch-numidischer Kultur, und
die Judijalegenden anderer Orte weisen anf
ganz andere Gebiete und Zeiten hin. Um so
bedeutungsvoller ist die hier in seltener Klar-
heit zutage tretende Tatsdichlichkeit
eines Lebensgefihles, dessen natiir-
licher Stil die Bedeutung polarer Einseitigkeit
hat. Sie wird deutlich in der unserer Mentalitiit
durchaus unverstindlichen Folgerung, die, nach
dem Grundsinn der Legende geformt, etwa
lautet: Die Macht, die der Lebende im guten
Sinne hat, wirkt der Verstorbene in schlimmer
Weise aus: je besser er war, desto bosartiger
muB er werden: je michtiger er als Lebender
war, desto uniiberwindlicher muB die Fessellast
sein, die wir iiber seiner Leiche auftirmen.
Kurz gesagt: Je besser und stiarker
der Lebende, desto gefiihrlicher
sein Gespenst Damit sind wir bei einem
der sinntiefsten Anschanungsstrome der ha mi-
tisechen Kultur angelangt, dessen Trieb-
richtung und Breite im folgenden noch durch

einige Belege ausgemessen werden soll.
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Die hamitische Kultur ist ihrem Wesen und
ihrer Ausdehnung, ja ihrem Werdegange nach
wenigstens skizzenhaft verhiltnismiiBig leicht
faBbar. Schon das Symptom der Sprache bietet
zahlreiche Anhaltepunkte. An ihr haben alle
ilteren Vilker und Kulturen teil, die die
wasserarmen Regionen des nirdlichen, nord-
westlichen, ostlichen und siidlichen Afrika be-
wohnen. (Kartogramm Nr. 67.) Dieses aber
sind die Bewohner der Sahara, der libyschen
Wiiste, der nubischen Wiiste. (Tuareg, Bedja-
stimme etc.) Auf dem Nordosthorn lagert die
somitische Sprache iiber der hamitischen
(Abessynien!). Bogos, Danakil, Somal, Galla,
aber auch nach Siiden nach Altdeutschostairika
versprengte Stimme wie die Wafiomi gehiren
hierzu. Als Fulbehirten irren die Hamiten im
Sudan zwischen Negerstimmen mit Sudan-
sprachen, als Wahima herrschen sie in Ost-
afrika iiber Neger mit Bantusprachen, und als
Niloten stellen sie (Massai, Wanderobbo, Suk,
Turkana ete.) Triger einer Abwandlung dar.
Endlich aber gehiren zu gleicher Verwandt-
schaft die im Mittelalter in die Siidwestregion
Siidafrikas verdringten Hottentotten. Alle diese
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Stimme sind aber nicht nur ihrer Sprache nach
als Teilhaber an einer Kulturgemeinschaft
charakterisiert, sondern sie haben auch somst
noch allerhand Kulturgut remeinsam, von dem
hier nur die Kuppelhiitte, die Spiralbandflechte-
rei. der papillote Bogen (vgl. Abb. 15), vor
allem aber ein charakteristisches Verhiiltnis
gur Tierwelt aufgezihlt werden migen. (Vgl
Kartogramme Nr. B8 bis €9.) Wer sich an der
Hand einer physikalischen Karte von Afrika
die Verbreitung dieser Kultur im Verhiltnis
zum Typus der von ihr als Heimat bevorzugten
Landschaft vergegenwirtigt, wird finden, dab
diese fast stets eine trostlos arme ist. Wiisten
ound regenarme Steppen! Es ist gicher berech-
tiet zu behaupten, daB die hamitische Kultur
nur da als solehe rein und unverfilseht auftritt,
wo die Oede der patiirlichen Umwelt ausge-
sprochen Lkulturfeindlichen Charakter tragt.
Was aber natiirlich pnicht zu dem
Qehlusse fihren dari dab die
hamitische Kultur in solecher ent-
standen sein misse gondern viel-
mehr die Erkenntnis zeitigt, dab
r gegehenen Yer-
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Hamitische Kultursymptome.
Zweikampf fiir Weib und Ehre.

Papillot-Besehnung der Biogen.
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Die Herstellung und
durch die Frau.




Forderung der Jungfernschaft.
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Die Lagerung der hamiuschen Kultur in Afrika.
Zweiartenbildung und zwar:

Vorherrschaft der Waffe: 1. In iilterer Zeit des |
Bogens. 2. In jiingerer Zeit des Speeres. F §
e
| | |
|
|
|
!
{1l
1l
| ]
{
Lederne Frauentracht: 1. In iilterer Zeit Doppelschurz. L

2. In jiingerer Zeit Lederpagne.
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Armabzeiehen der Jiiger und Kriegor:
I. Im iilterer Zeit Titowierung. 2. In Jiingerer Zeit
Armringe, zumal aus Stein.

Die Lagerung der ha chen Kultur in
Dreischichtung und zwar:
Sprache: 1. Siidhamitisehe. 2. Osthamitische mit Fulbe
im Westen. 3. Westhamitische Sprachen.

\frika.
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Das .fette™ Weib%: 1. Im Siiden naturgeboren. 2. In
der Mitte Ideal. 3. Geziichtel. f. In Kleinafrika im
steinzeitlichen Felshild erhalten

b

Felshilder: 1. Gebiet noch lebender Felsbilderkunst.
2, Althistorische monumentale Felsbilderkunst. 3. Ur-
heimat der steinzeitlichen Felshildnerei (Capsien).
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hiltnissen erhalten hat, wihrend
sie unter giinstigeren Umstinden
eben zur Verdunstung oder Ver-
schmelzung mit anderem Stil
neigt. Denn genan so wie mit dem Kultur-
gut der Sprache verhillt es sich mit dem
Gesamtwesen, und es spielt hierbei gar keine
Rolle, cb einzelne Elemente wie Spiralband-
flechterei, papilloter Bogen ete. weitere Aus-
dehnung ersickert haben. Aus der Tatsache,
daB diese hamitische Kultur sich eben nur
unter armselizen Naturbedingungen erhalien
kann, ergibt sich schon, daB ihr eine eizen-
tiimliche, zumal geistige Struktur zu eigen sein
mufl, deren Wesen des niiheren zu erschlieBen
die Aufgabe der niichsten Absiitze ist.

Wobei wir denn von der eigentiimlichen For-
mel ausgehen, die die hamitische Legende vom
Ursprung des Medracen lehrte. Das, was hier
nur noch als Sage aus dem Altertum nach-
klingt, berichten uns als ethnographische Be-
schreibung die Klassiker. So Agatharchides
(siche Diodor 3. Buch, Kap. 11) iiber die
Begriibnissitten der Megabarenser, eines
troglodytischen Volkes der nubischen Wiiste

448




im zweiten Jahrhundert v. Chr.: .Thre
einheimische Begriibnisart ist ganz aunfBer-
ordentlich. Sie binden Kopf und Beine des ent-
seelten Kirpers mit Palmbast zusammen, legen
ihn auf eine Anhihe und werfen lachend mit
faustgroBben Steinen nach demselben, bis sie
itm mit den darauf geworfenen Steinen ganz
iiberdeckt haben. Zuletzt stecken sie ein
Ziegenhorn darauf und gehen ohne die :min-
deste Empfindung des Mitleids von dannen.”
Die Bedeutung dieses Steinwerfens ist bei allen
diesen Stimmen des Nordens noch heute be-
kannt, und geiibt wird es moch ven Vilkern
der Sahara sowie dstlicher und siidlicher Land-
schaften. Bei den Hamiten des Nerdens (Tuareg)
wie vordem bei den Guanchen auf den kanari-
selien Inseln fillt aber noch eine MaBnahme
auf: Gleich nach dem Tode werden alle Leibes-
ofinungen: Nase, Ohren, Mund und Anus mit
Bast verstopft, damit — wie ich hirte — der
schlimme Geist (d. h. das Gespenst) nicht her-
ausschliipfen kénne. (Jean ,Les Touaregs® S.
205 ff.; von Minutoli ,,Canarische Inms.”“ 8.
92.) VFernerhin: die Teda, echte Wiisten-
kinder, werfen die Leiche in eine tiefe
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Grube und fiillen dieselbe mit den schwersten
Steinen, die sie auftreiben kénnen, um den
Verstorbenen am Wiederkommen zu verhindern.
Dazu bis zur Siidgrenze der Wiiste vorge-
drungene Stimme wie Baele und Wanja: Nach
ilterem Eigenbericht kleiden sie ihre Leichen
in Schaffelle, legen sie in Felsspalten und
decken sie mit Steinen zu. (Ed. Vogel i. Pet.
Mtt. 1855 S. 252: Nachtigal .,Sah, und Sud.”
II 8. 177/8.) Hierzu ist zu bemerken. dab
islamisierte Gesellen dieser Stimme mir ‘1912
unumwunden erklirten: Die Schaffelle dien-
ten durchaus nicht etwa zur Bekleidung,
sondern nur dem Zwecke der Fesselung.
Wer sich solche beschaffen kiénne, bevor-
guze starke Riemen aus Rinderfell und
sehniire den sterhenden Verwandten, am besten
noch ehe er den Geist ausgehaucht habe, einem
Biindel gleich zusammen; denn wenn ein
Mensch in gestreckter Lage sterbe, kinne er
nach der Ansicht der ,Heiden® sehr wohl noch
wieder erwachen und als Gespenst umgehen:
hiitte man ihn aber erst in krumme Lage ge-
bracht und verschniire man ihn geniigend, so
sei die Gefahr gemindert. Durch solche Angaben
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werden Mitteilungen wie die Herodots ven der
Bestattungsweise der Nasamonen (IV, S.
190) entsprechend erliutert. Soweit Symptome
hamitischer Kultur in den Wiistenlindern
Nordafrikas.

Die Reihe des Ostens und Siidens beginnt
mit dem Volk der Somali, die trotz des Islam
und seiner ausgleichenden Stellungnahme
dem Tode gegeniiber einen uniiberwindlichen
Abschen vor Leichen haben. Masai und Wan-
dorobbo haben urspriinglich alle Leichen in der
Wildnis ausgesetzt, bedeckt mit einem Fell
und auch wohl iiberworfen mit Steinen. Ja,
einizen Ortes spekulieren sie darauf, daB die
Hyinen sie miglichst sehnell vernichten, hal-
ten es sogar fir ein Unglick, wenn dies nicht
schon in der ersten Nacht stattfindet. (Fuchs-
Hollis . Masai® 8. 111; Thomson ,Massailand®
S. 326. 392, 396: Merker .Masai® S. 195
245/6: v. d. Decken ,0stafr.” II 8. 25; Bau-
mann . Massailand® S. 163; WeiB , Volker-
stimme® S. 409: Burton-Andree . Medina u.
Mekka® S. 278/9.) — Der hamitischen Steppe
des Nordostens schlieft sich nach Siiden zu
ein Hauptgehiet ithiopischer Kultur an, diesem
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dann aber im Siiden Altdeutschostalfrikas eine
weitere Region hamitischer Gesittung. Dement-
sprechend wiederholt sich die Leichenaus-
setzung denn auch in Uhenge, Uhehe, Ussangu

ete. (Thomson .,Seen” I 8. 146, 180; Fiilleborn

~Nyassa u. Ruvuma® 8. 222.) — Das letzte Stiick
der dreigliedrigen Kette nordsiidlich gerichteter
hamitischer Kulturwanderung setzt im Betschua-
nenland ein, ist also von den vorhergehenden
durch das Hauptgebiet der siiderythriiischen
Kultur getrennt. Vou den Bestattungssitten die-
ser Betschuana heiBt es: Noch withrend der
letzten Todeszuckungen wird dem Sterbenden
ein Netz iiber den Kirper geworfen, und er
wird in sitzender Stellung mit an das Kinn ge-
hogenen Knien erhalten, bis das Leben ent-
wichen ist. Nachher wird die Leiche um alles
nicht zur Tiire der Hiitte herausgebracht, son-
dern ein Loch in die Riickseite der Hiittenwand
gemacht. In Felle verschniirt, wird die Leiche
schleunigst ins Feld gebracht, verscharrt und
mit Steinen beworfen. Zulu und Kaffer schlepp-
ten ihre Sterbenden vordem nach abgelegenen
Orten und warfen sie sozusagen den wilden
Tieren zum FraBe vor. Solchen Sitten schlieBt
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sich denn auch die Bestattungsweise der Hotten-
totten, eines Volkes ausgesprochen hamitischer
Kultur, an. (Moffat ,Mis. Lab.” 8. 308; Fritsch
,.Hingeborene* 8. 210, 235; Haarhoii ,.Bantu-
stimme® S, 86; Lichtenstein ,,Reisen® S.421;
Peter Kolb ,Hottentotten” 8. 192 ff.) Aber auch
noch bei Herero, ja bis ins Ovamheland zieht
sich die Verbreitung solcher vielsagender Ge-
briiuche hin. Bei ersteren spielt wieder ein
Tuch, das dem Sterbenden iiber den Kopf ge-
worfen wird, eine Rolle; wonach auch moch
mit Steinen die Wirbelsiiule gebrochen und das
Ueberbleibsel einer menschlichen Gestalt mit
Riemen verschniirt wird. Anf dem Steinhiigel.
der solche Lebenstriimmer iiberwolbt, begegnen
wir denn auch dem Gehirn wieder, das der
alte Artemidoros auf den Gribern der Vor-
fahren der Bedja wahrnahm. (Schinz ,Dtsch.
Siid-West* S. 174: Fritsech ,Eingeborene™
S. 236: Irle .Herero“ S. 128/9; Andersson
»Notes“ S. 234.)

Die Gesamtheit dieser Symptome ergibt ein
leicht verstindliches Bild: Schon dem Sterben-
den wird das Haupt verhiillt, werden die Oefi-
nungen des Korpers verstopft, — damit jedes
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Unheimliche, das in ihm bestehen kiénnte, in
ihm verschlossen gehalten werde; der Leiche
werden das Riickgrat oder die Schenkel ge-
brochen, werden Schlingen und ein fesselnder
Fellpanzer umgelegt, — damit die Riickkehr
des Fiirchterlichen unmiglich werde; die Leiche
wird den Tieren zum FraBe vorgeworfen, damit
jede Bewegungsireiheit unterbunden werde;
und in iibergroBer Vorsicht wird die Leiche
auch noch durch eine neugebrochene hinterher
schnell zu reparierende Bresche in der Wand
hinausgebracht, — damit das etwa doch moch
heimkehrende Gespenst auf seinem Riickwege
vor eine geschlossene Wand komme.

Das Gespenst! Wenn irgendwo, so ist in
diesen Sitten der Sinn dessen, was unter ,,Ge-
spenst zn verstehen ist, klargelegt. Alle diese
Sitten niimlich sind Auswirkungen eines mate-
rialistisch-realistischen Lebensgefiihles; jeder
Teil dieses Sittenkodexes lehrt die Absicht, ein
materielles Verfahren einer materialistischen
Miglichkeit gegeniiberzustellen. Das Karper-
liche wird kirperlich behandelt. Nichts von
einem auch noch so fremdartigen Begriff wie
»Seele”! Das Bezeichnende nach der anderen
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Seite aber ist: Ablehnung des erfahrungsmifig
Unbekannten und Unbekimpibaren. Die Ab-
sichten dieses unheimlich schweigsam und
blicktaub gewordenen Wesens sind unkennt-
lich. Die Ahnung, daf die Sinneswahrnehmun-
cen dies mit dem Tode fremdartiz gewordene
Wesen nicht mehr zu begreifen und zu beein-
flussen vermiogen, ist unverkennbar. Also
schroffe Ablehnung. Abscheuw, Furcht, — Ge-
spensterfurcht!

Und diese Gespensterfurcht fiihrt so weit,
daB Miitter sich von den Leichen ihrer Kin-
der, Gatten von denen ihrer Geliebten, Kinder
von denen ihrer Eltern mit Grauen abwenden
und ihre Vernichtung anstreben.

Wenn ich nun im Vorhergehenden von
einem materialistisch-realistischen Lebensgefiihl
sprach, so muB dem hinzngefiigt werden, daB
man auch von einem durch dieses Lebens-
gefiihl in scharfer Weise gestaltmiiBig eng he-
erenzten Erkenntnisvermogen gprechen kann.
Dieses Erkenntnisvermogen ist gleichlaufend
einem Willen zur Harmonie des Kirperlichen
und dem Trutz gegen alles Metaphysische.
Etwas wie ..Seele” k ann nicht entdeekt, kann
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nur intellektuell vergeistigt werden. Dies ist
es, was oben als pelare Einseitigkeit bezeich-
net wurde. Der einen Seite der Pelaritit muB
eine zweite entsprechen. Wenden wir nun dieser

unsere Auimerksamkeit zu.

In dem in weitem Bogen der Form des Erd-
teils Afrika angepaBten, hauptsiichlich die
Nord-, Nordost-, Ost- und Siidgebiete ein-
nehmenden Verbreitungskranz der vorziiglich
hamitischen Kulturen ist an einigen Stellen

das Aschgrau der Gespensterfurcht durch da-

zwischengeschobene Einfiigungen von blithen-
dem Totendienst unterbrochen. Solches wiire
besonders fiir Aegypten und dann auch fiir
Ostafrika in zwei Gebieten zu vermerken. In
allen entsprechenden Formen zeigen die Sitten
dieser Strecken gleiche oder ihnliche Einstel-
lung des Lebensgefiihls gegeniiber den Verstor-
benen wie der vom hamitisehen Giir-
tel umschlossene der Westkiiste sich an-
schmiegende Innenkern Afrikas, also wie —
um das entscheidende Wort sogleich einzufiigen
— das Hauptgebiet der ithiopischen
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Kultur Afrikas. Diese iithiopische Kultur
lebt ebenso festgebunden im Gebiet der regen-
reichen Steppen, wie die hamitische an den
\Raum regenarmer Linder gebunden ist. In die-
som Falle also deckt sich das Grundwesen geo-
graphischer Bedingtheiten mit dem der Kultur-
gestaltung. Der Raum als gestaltendes und er-
haltendes Prinzip wirkt sich in diesem Beispiel
monumental aus.

Wenn ich die Hunderte und aber Hunderte
von Berichten iiber die Bestattungssitten der
Vilker der iithiopischen Kultur iiberfliege, so
wird es mir schwer, eine Gruppierung aunch
nur der wichtigsten Formen in kurzen Worten
zu geben. Der ungeheure Variantenreichtum
wird jedem klar werden, der die erfreulichen
ersten Versuche des Paters Kopper (Anthro-
Bd. 19) iiberfliegt. Da es sich hier aber

eine Klassifizierung handelt als

pos

weniger um

um Festlezung eines gemeinsamen Sinnes, so

will ich von einer susammenhiingenden Schil-

derung eines sowohl im Sudan heimischen wie

anch im Osten und Siiden variierten Typus aus-

eehen: vom Skelettierungshegribnis.
Wenn ein Alter der Sippe gestorhen ist, er-
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fiillt alsbald der Ausdruck der Freude die Luft.
Es hebt ein Gelage an, in dessen Verlaul die
Minner und Frauen sich iiber die Eigenschal-
ten des Entschlafenen unterhalten, Anekdoten
aus seinem Leben erzihlen und mit Bedauern
iiber die Beschwerden des Alters. denen er in
den letzten Jahren unterworfen war, sprechen.
Irgendwo in der Niithe — besonders gern in
einem schattigen Hain — ist eine Hghle in
die Erde gegraben, die mit einem Stein ver-
schlossen ist. Sie wird gedifnet. Dort unten
liegen schon die Gebeine ilterer Zeit. die
nun beiseite geschoben werden, um dem An-
kommling Platz zu machen. Die Leiche wird
sorglilltiz in bestimmte Lage und Richtung
gebettet, dann fiir lingere Zeit sich selbst iiber-
lassen und die Grabkammer wieder geschlossen.
Ist aber die zum Verfall des Korpers not-
wendige Zeit verstrichen, so erschlieBen die
Alten der Sippe den Totenraum wieder, steigen
hinunter, heben den Schiidel ab und tragen ihn
wieder zur Erde hinauf und in das Gehiit.
Hier wird er gereinigt, mit roter Farbe be-
malt und nach freundlicher Bewirtung mit Korn
und Bier an einem hesonderen Orte den
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Kranien anderer Verwandter zugesellt. Von
nun ab vergeht kein Friihling, ohne daB er
teil hiitte an den Opferspenden der Saatperiode,
kein Herbst, an dem nicht seiner gedacht und
ihm nicht ein Anteil am Dankopfer der Ernte-
zoit darzebracht wiirde. Und zwar stets ehe die
Saat bezonnen und ehe der Erntereichtum zum
GenuB der Lebenden verwandt wird. Aber auch
im iibrigen ist der stille Geselle an allen Vor-
kommnissen des Lebens im Sippengehdit betei-

lizt. Schligt der Leopard eine Frau, trifft der

SchlangenbiB einen Bauernburschen, verbreitet
sich Krankheit, bleibt der Segen des Regens
stets wird in verbindender Weise der

zuerst gedacht. Bricht Feuer aus, 80

aus, —
Reliquie
it sie es, die zmerst gerettet wird; wird die
lgruppe zeremoniell began-
Anteil von Fest-

Reife einer Jugend
cen, empfingt sie den ersten
pier und Breifrucht. Heiratet ein ju
<o fiihrt der Aelteste sie zu der

nees Weib

in die Sippe,
Urne oder dem Gestell, in der oder auf dem
irdenrest vergangenen Sippenlebens

esem Haupt eines

dieser

liegt und heift sie, von di

Ahnen weg einige Kirner heiligen Getreides

Wahrlich eine bedeutungsvolle

zu genieBen.
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Sitte, denn wenn dieses junge GeliB der Sippen-
idee Iruchtbar geworden ist, so stellt die Alten-
gemeinde gern fest, welche Aehnlichkeit zwi-
schen dem keimenden und der Erinnerung an
verblaBtes Leben besteht. Alles das aber tritt
vielleicht #dubBerlich mehr in den schicksals-
miifig betonten Augenblicken des Daseins-
ablaufes hervor, wirkt sich im stillen, aber
vielleicht noch bedeutungsvoller im Gleichlauf
der Tage aus. Was WiBmann an der Stelle
sagt, an der er vom Gebet des Baschilange-
fiirsten Tschigenge mit dem verstorbenen Vater
spricht, das kennen wir geradesogut aus dem
Osten wie aus dem Sudan. Wie himmelweit
entfernt steht der europiiische Forscher vom
Intimsein mit dem schwarzen Kind der roten
Erde, und doch, wie manchesmal ertappt er
jenen dabei just, wenn er so ganz nebenbei die
heilige Reliquie mit zartem Handstriche be-
rithrt oder ihr einen vielsagenden Blick zu-
wirft oder wie er vor ihr hockt und ohne
Worte und Laut stillpietitvollen Verkehr iibt!

Nun ist es ganz gleichgiiltiz, welcher Form-
gebung sich solcher Sinn im Zwang nach Aus-
druck bedient. Gleichgiiltiz, ob dem Verstorbe-
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nen ein kunstvoller, erdeeschiitzter Raum in

der Tiefe gebaut wird, in welchem er ausge-
stattet mit reichen Beigaben ruht, die jihrlich

ermeuert werden, — gleichgiiltig, ob ein Bild-

nis ans Holz oder Lehm oder Elfenbein her-

gestellt wird, das im Busch, im Gehdit oder

aunf der Brust seinen Platz findet und von hier

aus die Reflexe der Empfindungen seines Ver-

fertizers ausiibt, — gleichgiiltig, ob Pilanzen

anf dem Grabe, Tiere in Heide, Busch oder
Baumzweig, ob Stein oder Gewiisser, ob Berge

oder Wiilder Heimstitten frommen Gediieht-

nisses oder ununterbrochener, ja unabbrech-

barer Beziehungen zu Verstorhenen werden, —

cleichgiiltig, in welcher der Tausende von

Miglichkeiten dieses Lebensgefiihl gestalt-

suchend sich answirkt, — immer erkennen wir

das Aethiopische als ein solches, das ebenso

sinnreieh vielseitig wie das Ha-

mitische als polar Entgegenge-
setztes ginnvoll einseitig ist

Diejenige Seite, von der aus dieser bedeu-
§til am leichtesten faBbar ist,
Tatsache der Wortlosig-

sekennzeichnet zu sein.
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Der Hamit mag iiber seine Gespensterfurcht
sprechen, der Aethiope findet fiir seine Be-
zichungen zu den Manen keinen Weg sprach-
licher Erklirung. Die Sitten des #thiopischen
Ahnendienstes sind stumm. Und doch, wie aus-
drucksvoll, wie sinntief! Aber wenn wir uns
dieser Tiefe und der Fiille solchen Reichtumes
anch noch so bewuBt werden, — schildern, in
die Sprache iibersetzen kiénnen wir sie dennoch
nicht. Darin liegt das Bedeutende. Denn wenn
wir sagen: ,Diese Leute glauben an das Wei-
terleben nach dem Tode” — oder: ,.Sie sind
von einer Seelenwanderung iiberzeugt® — oder
aber gar: ,,Nach ihrer Ansicht kehren die See-
len der Verstorbenen in den Kindern wieder*
— so ist das alles in Wahrheit falseh, weil
unsere ins Erkenntnistheoretische und Intellek-
tuelle und wie man so schin sagt: ,,wissen-
schaltlich® gerichtete Mentalitit zunichst nur
mit plump realistischen Voraussetzungen wie
»Seele”, , Kirper”, ,Tod”, ,Leben* ete. das
zu erkliren sucht, was in Wahrheit mehr ist
als erklirbar, niimlich Sinnzwang eines
Lebensgefiihles. Nur wer wahrhaft musi-
kalisch oder wirklich kunstsinnig ist wnd die
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Qual erleiden mub, Gotzen des Snobismus iiber

von ihnen _erkannten® Absichten eines
der Ver-

die
grofen Komponisten oder Malers

rangenheit anhiren zu miissen, nur der kann

eine Ahnung haben von der sublimen GroB-

patur, die sich in dieser Sittensprache der

Athiopien unmittelbar ausdriickt, und der

Roheit, die wir anwenden miisse
wenigen Ausnahmen (Herder,
t

n, — und his

jetzt auch mit
Walter Otto, Levy-Briihl) angewand

die abgrundtief ausgefillten

mit den Millimeterscheffeln

Goethe,
haben — um
Gemiitsreichtiimer
unserer Verstandeswertung anszumessen. Nur
das FEriassen des Sjttensinnes kann hier zum
lien — nicht aber Vokabel.

le diese Volker

Verstehen hel
Es ist ganz zweilellos, dab al

unbeirrter ithiopischer Kultur .,Zustinde® wie

.Vorgiinge* in unserem Sinne mit einer fremd-
artizen Zartheit des Gemiits ein
r nachfiihlbaren Span-

erseits und

einer in uns nicht meh
nungsweite der Affekte (srhwingcnd von
der Furcht, die

beriihren, bis zur Leidens
aunffangen.. Und zwar

Hand des anderen unzart zu
chalt der Menschen-

fresserei]) andererseits

ohne Denken. Dieser Kultur bedeutet Leben
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und Tod, Seele und Kérper nichts Unterschied-
liches. Das vor allem Bedeutsame ist aber,
daBim Wesen dieserithiopisehen
Kultur das Metaphysische das
Sinngebende und das Physische
das Sinnbedingte ist. Das aher:
heift: daB die ithiopische Kultur
der hamitisehen polar entgegen-
wirkt. Die hamitische Kultur kennt nur Ge-
spenster und Gespensterfurcht, also Ablehnung
des Metaphysischen. Die fithiopische Kultur ist
begriindet in der Pietit vor dem UnfaBbaren
und als solchem Selbstverstindlichen. weiff im
Speziellen also nur von Manen und Beziehung
zu den Manen. (Ich setze hier Gespenster und
Manen als durch das Vorhergehende geniizend
scharf charakterisierte Begriffe einander gegen-
iiher.)

Es versteht sich von selbst, daB durch solche
Gegensiitzlichkeit fiir die hamitische Kultur Klar-
heit der Sitten, fiir die dthiopische eine Neigung
zum UebermaB von Varianten und Verzetie-
lungen in Kleinsinnigkeit charakteristisch wer-
den muBte.. Aber noch weiteres folgt hierans.
Eine Kultur, die durchaus auf Ablehnung des
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Metaphysischen gegriindet ist, wird Fremdgut
nur dann aunfnehmen, wenn es eine ihrem
Liebensgefiihl adigquate Struktur besitzt. Also
sehen wir den Islam als erste hihere Geistig-
keit in ihr aufkeimen. Die im Metaphysischen
schwelgende Kultur ist demgegeniiber wohl
iederzeit dazu priidisponiert, aus der kulturellen
Umwelt aufzufangen, einzugesitten und umzu-
zestalten. Ich zeigte oben, wie von Westen her
die Charon-Styx-Idee kam und -eingegliedert
wurde, — wie von Osten her die Fananymythe
weitgehende Assimilierung der Begribnisge-
briiuche hervorrief. Beide Erscheinungen zeigen
die Aunfnahmelihigkeit und Plastizititsbreite
der iithiopischen Kultur. Aber nicht nur im
Austausch von AuBer- und Innerkentinentalem
zeigt sich solches. Sehr wohl ist zu erkennen,
daB die Sitten der iithiopischen Kultur nur ge-
ringen EinfluB auf die der hamitischen aus-
geiibt haben, wiihrend umgekehrt eine ganze
Reihe hamitischer Gebriuche im Bannkreis der
iithiopischen Kultur Einzug hielten — nie aller-
dings ohne den etwa verneinenden oder ah-
lehnenden Sinn in einen bejahenden und har-
interessanter
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Schauplatz solcher Austauscherscheinungen ist
das Kulturland Aegyptens, auf dessen Boden
altithiopische Kultur immer wieder mit benach-
barten hamitischen Elementen in Kontakt trat,
so daB zuletzt im Altertum ein wunder-
bares Gewirr von Formulierungen, Abwehr-
symbolik und magischem Allegorisieren um sich
griff, das das starke dthiopische Lebensgefiihl
aber zerriB, um sich zuletzt doch wieder einem
Toten- und Manendienst znzuwenden, dem sogar
die islamische Geistigkeit sich erzeben mufite —
obgleich der Koran als Ausdruck wenig tan-
gierter Wiistenkultur das Lehen, soweit es
diese Welt angeht, mit dem Tode erledigt

sein liBt.
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12. Tier und Pflanze.

a) Das Leibliche und organisch Sinnliche in der hami-

tischen Kultur. b) Sehnittpunkte des Uebersinnlichen
in der dthiopischen Kultur.

Die Grundlagen der Lebensform sind in der
hamitischen Kultur ebenso stark betont durch
die Beziehung zum Tiere wie die der dthiopi-
schen Kultur durch solche zur Pilanze. Die
Hamiten sind vorwiegend Jiger und Hirten, die
Aethiopen zumeist Bauern. Und dennoch wird
auch dann, wenn solche Beziechungen vertauscht
werden, — wie ich nachher zeigen werde —
der Stil des immanenten Lebensgefiihls hier-
durch nicht oder kaum beriihrt. Um diesen wich-
tigen Satz in seiner ganzen Bedeutung erfassen
ygu kénnen, wird es notwendig sein, die ent-
sprechenden Grundbegrifie zu kliren.

Vergegenwiirtigen wir uns den Lebenslauf,

wie er sich mehr oder weniger markiert, stil-
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voll. aber einheitlich @hnlich, bei den mir am
besten vertraut gewordenen Triigern der hami-
tischen Kultur, den Mauren am Senegal, den
Fulbe, den Tuarez, den Westherbern, den
eigenilichen Libyern, den Weidestimmen in
Kordefan und vor allen den Bedja der nubischen
Wiiste abspielt. — Der Bedjaknabe wird schon
in jungen Jahren dazu angehalten, Kleinvieh
(Schafe und Ziegen) zu hiiten und hierbei alle
Kiinste zu erlernen, die uns Europiern so gut
wie unbekannt sind, als da sind: Kenntnis in
der Beobachtung der Natur, wie das recht-
zeitige Erkennen der Nithe eines Sandsturmes,
das Aufkommen einer Erkrankung der Tiere,
die Anniiherung eines Raubtieres, die Verwend-
barkeit der verschiedenen Kriiuter ete., die
Fihigkeit, unmiglich erscheinende Strapazen
zu iiberwinden und vor allem die Kunst
des Spurenlesens. Kein Indianer Coopers
kann hierin Haheres geleistet haben als
ein Bedja, ein Hottentotte, ein Tuareg. Diese
Burschen sind imstande, die Spuren von
500 und mehr Tieren ihrer Herde nach Indi-
viduum und Geschlecht zu unterscheiden. Und
awar dies auf steinigem Wiistenbhoden, ani dem
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unser Auge iiberhaupt nichts anderes als die
Lagerungen von Millionen von Kieseln und
Steinscherben in gleichmiiBiger Stren zu er-
kennen vermag. Nach Erlernung der Wartung
des Kleinviehs und der Verantwortungsschwere,
die dem Hirten bewuBt sein muB, wird er Teil-
haber am Dienste des GroBviehs, dies aber erst
in einem Alter, in dem die Burschen schen
in selbstindiger Betiitigung sich gerne aus-
zeichnen.

Eine solche ist die Jagd. Der heranwach-
sende oder erwachsene Jingling muB sich bei
den Bedja und ihren hamitischen Nachbar-
stimmen hierin auszeichnen. Entscheidend fiir
die Stellung, die er unter den Burschen und
(seinem Alter entsprechend) im Hause ein-
nimmt, werden seine Erfolge auf der Gazellen-
jagd sein. Diese Burschen sind imstande, bei
Sonnenaunfzang eine Gazelle aufzuscheuchen und
bis zum Sonnenuntergang zur Strecke zm brin-
gen und zwar ohne eine andere Walfe als ihre
Beine. Sie miissen das aufgesprungene Tier
unentwegt hetzen und hinter ihm herlaufen,
diirfen es nie aus den Augen verlieren, miissen

es immer aufscheuchen, wenn es sich miedertun
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will, ihm alle Bogenspriinge abschneiden und
es zuletzt im Zusammenbruch rechtzeitiz er-
reichen. Aber auch Mut und Kraft kommen
merklich in Betracht. Was schon der alte
Diodor seinerzeit vom der Elefantenjagd der
Stimme am Abhange Abessyniens berichtet
hat, daB diese nimlich die Sitte haben, von
hinten her den Elefanten mit schneidender
Wafle die Kniekehlen zu durchhaunen, das schil-
dert fast ebenso der englische Reisende Baker,
— nur daB sich inzwischen die Waffe geiindert
und das Plerd als Genosse dazu getreten ist.
Der Mut, den Liéwen mit den Fiiusten anzu-
greifen, ist von siidafrikanischen Reisenden
ebenso bewundert worden, wie von Arabern.
die die Liinder im Norden durchquerten.
Nachgerade keimt in dem Bedjaburschen
auch die Liebe, die sich anstandshalber nur
auf ein in groBer Entfernung beheimatetes
Miidchen beziehen darf. Da gilt es denn, auf
schnelltrabendem Kamel, beim Abritt unge-
sehen von den Lagergenossen, bei der Ankunft
unbemerkt von den Verwandten der Braut,
niichtlicherweile weite Strecken hin und zuriick
zu reiten. Dazwischen liegt nur eine kurze
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Plauderstunde, in welcher der kiihne Reiter
nicht einmal liebevolle Aufnahme erhoffen darf.
Solche Brautritte miissen nichtlich ein und ein
halbes Jahr lang fortgesetzt werden. Immer in
der gleichen Gefahr, entdeckt und zum blutigen
Zweikampf gezwungen zu werden. Und doch ist
durehi all solche Treme, Ausdauer- und Mut-
beweise der glickliche Erfolg noch nicht ein-
mal garantiert. Denn wenn der niichtlicher-
weile ein und ein halbes Jahr lang von seiner
Geliebten eindringlich gehiinselte und ge-
schmiihte Liebhaber nun endlich durch Ver-
mittlung sein Heiratsgesuch dem Schwieger-
vater vorlegen liBt, so ist anzunehmen, daB
irgcendein Vetter der Braut Anspriiche geltend
macht, die nur im blutigen Zweikampf nieder-
gezwungen werden kinnen. Aber ist der Mann
nun endlich in den Besitz der Geliebten ge-
langt, so hat er damit noch nicht den Frieden
und das Gliick stiller Familienfreuden erreicht.
Denn das, was errungen ist, gilt es mun zu
verteidigen.

Zuvirderst mag nach der Familien- und
Besitzeriindung die Hauptsorge nach anderer

Richtung in Anspruch genommen werden. Allen
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diesen Stimmen des Nordostens wie auch denen
des Nordwestens gilt Viehraub als honoriger
Sport. An sich ist nichts leichter, als die nachts
in den Tilern weithin sich verlaufenden Tiere
zu rauben, und oft ziehen fiinf, zehn, ja vierzig
Miinner auf groBe Entfernung hin zum Raube
aus. Der Herdenwiichter aber findet am Morgen
beim alltiiglichen Lanf um das Weidebecken die
Spuren, holt eilic Waffen, Wassersack und
Nahrung und eilt auf den Fihrten allein oder
mit Genossen hinter den Riubern her. Irgend-
wo erreicht er sie auch wohl in den meisten
Fiilllen, und nun folgt der natiirliche, hami-
tischen Ehrbegriffen entsprechende Ausgleich:
Mann fiir Mann treten die Riiuber dem oder
den Verfolgern im Zweikamp! entgegen. Kein
Zweilel dariiber, daf die hierbei in Frage kom-
menden Regeln des Comments auBerordentlich
ritterlich sind und auch stets genau eingehal-
ten werden. Aber wie der Raub herechtigt ist,
so ist er auch ebenso wie die Zuriickeroberung
blutig verbrimt und das Ganze im Grunde
genommen ein Spiel um Sein oder Nichtsein.
Aber wie gesagt, in dem Vieh ist nicht die
einzize Lebenssorge der Bedja verkérpert. Die
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andere. mnicht geringere, geht von seinem
Weibe aus. Denn das, was Munzinger von nord-
abessynischen Stimmen berichtet, das kann ich
auch von Fulbe, Mauren, Tuareg, Westherbern,
Somal und Bedja berichten. Einer inneren
Naturstimme nach hiingen alle Frauen dieser
Stimme mehr an den Verwandten ihrer Her-
kunft, an den Eltern, Geschwistern und Yettern
als an ihren Gatten. Sie sind jederzeit geneigt,
der Blutsverwandtschait mehr innere Konzes-
sionen zu machen als dem Gatten und Vater
ihrer Kinder. Denn das ist das Entscheidende:
die Kinder gelten ja nicht nach der Vater-
sehaft, soendern nach der Mutterschaft. Mag
der Islam vielfach die direkten Deszendenz-
rechte und -pilichten nach der Legislatur des
Patriarchates. des Vaterrechtes, gewendet haben,
dem angehorenen Stile nach ist das Kind
mutterrechtlich, d. h. matriarchalisch zugehbrig.
Der von Natur leicht verstindliche Beruf der
Mutterschaft (einen natiirlichen Beruf der
Vaterschaft gibt es nicht) feiert also Triumphe.
Demnach neigt die Frau dazm, ihr Kind ibr
Kind sein zu lassen und als Gatten und Ur-
heber der Nachkommenschaft den zu empian-
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gen, der nach den simplen Gesetzen der Ueber-
legenheit der bessere Vater zu werden ver-
spricht. Die roheste Form der natiirlichen
Zuchtwahl. In diirren Worten ausgedriickt
heibt das aber, daB das Weib der hamitischen
Kultur stets bereit ist, dem den SchoB zu
ofinen, der ihrem Gatten an physischen Krif-
ten iibertrifft. Hierhei bleibt sie selbst aber
stets strafrechtlich unantastbar. Nur der Ehe-
brecher ist hafthar und verantwortlich. Also
heift es wieder Zweikampf his auf Sein oder
Nichtsein!

Derart also verliuft das Leben der Bedja
und sinngemiiB gleich das aller Triiger origi-
naler hamitischer Kultur in einem stindigen
Ringen zwischen Not aus der Oede der natiir-
lichen Umwelt, Sorge und Ringen um die allen
Besitz bedeutenden Herden und Kampi um
Ehre und Weib. Kampf aber bedeutet stets
Zweikampf (vel. Kartogramm Nr. 58), und das
gezeichnete Bild wird mur dann vollstindig
sein, wenn die Formen des kriegerischen Rin-
gens skizziert sind. Sie weichen bei den ein-
zelnen Stimmen untereinander ab. Alle For-
men aber sind den Bedja geliufig und weisen
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bei ihnen drei Varianten auf, nimlich einen
Zweikampl mit Stocken, einen golchen mit dem

Schwert vnd einen mit dem Lkrummspitzen

Doleh. Die erste dieser Formen ist wohl die

peinvollste, da die Paukanten sich mit Schli-

gen ihre Riicken verschwielen, die zweite die

radikalste, da es sich um die Erhaliung der

die dritte die brutalste, da
s Dolches

Glieder handelt,
die Hiebe mit der krummen Spitze de
aus niichster Nihe (die Kiimpfer halten sich
mit den linken Hinden fest) hauptsiichlich auf
das Aufschlitzen des Unterleibes abzielen. Wel-

cher Art nun aber auch diese Kiampie sind, sie

enden meistens blutig. Aber ob nun blutige

sh Schlige aufgetriebener Haut,
bgeschnitten, ob der

tisse auf dure
ob FuB, Hand oder Arm a
Bauch aufgeschlitzt, immer wird das
Allheilmittel angewendet. Es wird beizeiten ein
Steintopf mit Butter aui schnell entiachtes
Der der Hand beraubte Arm-
die heiBe Butter getaucht;

gleiche

Feuer gesetzt.
stumpf wird in

fliissize Butter wird i
anden gestrichen; heifie

per das aufgerissene

Fleisch der Striemenw
fgeschlitzten und wieder zu-
. Woraus sich
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denn ergibt, daB der menschliche Daseins-
kampf, der Triiger alter und echter hamitischer
Kultur, eine Mannesart gestaltet. die mit der
Uebung im Ertragen grioBiter kirperlicher
Schmerzen wund Strapazen Hochzucht von
Charalkteren bietet.

Aber Charaktere von erschreckender Ein-
seitigkeit. GiewiB, diese Kultur hildet Menschen
von ungemeiner Schmnelligkeit im Erfassen des
ZweckmiiBigen, Menschen, die mit ungebunde-
nem Egoismus scharf priizisierte Ehrbegriffe
verbinden, die als Zioglinge in der unheimlich
konsequenten Schule des ,,Sein oder Nichtsein®
hart, zielbewuBt, intelligent werden. Diese
Menschen sind im vollen Sinne philosophischer
Begriffe Herrennaturen. Menschen, die mnichts
anderes anerkennen als: den Weg der Leiden-
schaften, ein folgerichtiges Sichfiigen in Kon-
sequenzen, Anspriiche an Besitz nach alther-
gebrachten Gesetzen und Hingabe im Dienste
raunher Ehrbegriffe. Aber — wie gesast — das
alles in erschreckender FEinseitigkeit. Thre
Frauen sind nie etwas anderes als Geliebte.
die, sobald sie verheiratet sind, dem sich hin-
geben, der dem Gatien iiberlegen ist. Sind
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dabei wohlzeborgen durch das alte Gesetz,
demzafolge der Gatte wohl den iiberraschten
Schiinder seiner Ehre toten, dem schuldigen
Weibe aber micht einmal eine Riige erteilen
darl. Das ist Zucht, und diese ganze Kultur ist
charakterisiert durch den Sinn der Zucht.
Zucht der Rasse von Tier und Mensch (keine
oriBere Schande kennen diese Violker als ge-
schlechtliche Mischung — cei es der Frauen
oder der Minner — mit Angehdrigen fremder,

d. h. in jedem Fall als niedriger erachteter

Rassen), Zucht der Ehre, Zucht des Herren-
bewunBtseins!
Dieses HerrenbewuBtsein herrscht im Manne

wie im Weibe. Der Mann fiihrt nichts aus, was

einer Arbeit gleichkommt. Melken, Buttern,

Kochen, Lederbearbeitung, Flechterei, Aufstel-

len und Abbrechen der Hiitten — alles das

und dazu noch Wartung der Kinder und die

tausend Kleinigkeiten, deren Erfiillang auch

Haushalt beansprueht, liegen

der drmlichste
Nr. 61 u. 62)

dem Weibe ob, (vgl. Kartogramm
ngeliihl dadurch befriedigt, dab
hietenden

das ihr Herre
gie den Mann bei jeder gich nur
hetzt, hintergeht und
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briiskiert. Dem Manne dagegen fallt zu: die
Wartung, Bereicherung und Verteidigung des
Herdenbesitzes und der Ehre. Am Tiere
wird der Triger dieser Kulturzum
Herrn und zum Muster der Zucht
erzogen. Denn ihm verdankt er alles: Klei-
dung und Wohnung (fiir beides kam in alter
Zeit vorwiegend Leder in Betracht), Trank
und Speise (die vordem vorwiegend aus Milch
aber auch aus dem Fleisch der Jagd- und
Schlachttiere bestand). Diese Wirtschaftsform
verlangt vom Manne ausschlieBlich kluge Lei-

tung, Kunst und Mut bei Versorgung, Vertei-

digung und Raub, hieriiber hinaus aber — wie
gesagt — mnichts von einer Verrichtung, die

man als Arbeit bezeichnen kiénnte. Mit unend-
licher Verachtung blicken alle Angehorigen
soleher hamitischer Kultur auf die Vilker hin-
ab, die sich mit Arbeiten wie Landban und
Handwerk abgeben. (Vgl. Kartogramm Nr. 61
und 62.)

Die Einseitigkeit dieser Kultur wird charak-
terisiert durch ein absolutes Manko: in
allen diesen Lebensliufen kommt
nichts vor, was wirauch hei weite-
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ster Ausdehnung der Beziehung
als Ausdruek der Religiositit zu
vermerken das Recht hitten. Der
altarabisehe Schriftsteller Makrizi hat die
Nordostvilker als religionslos bezeichnet
und hat damit einen Ausdruck geprigt, der
sehr wohl auf alle alten Triger der hamitischen
Kultur angewendet werden darf. Im nichsten
Kapitel werde ich noch weiter ausfiihren, daB
diese Vilker nicht nur dem Tode gegeniiber
jede Gemiits- und Gedankenfolge ablehnen,
so allem Unbegreiflichen die Ab-
n. Die Zucht des Tieres

sondern eben
sage zuteil werden lasse
hat in diesem Sinne in der hamitischen Kultur
einen absolut rationalistischen Realismus er-

weckt. so daB sich auch hier wieder ein alter

Satz als richtig erweist, den wir formen kén-

nen: lln::()hjoktdeal}orufo:: gestal-
tet die Kultur. In diesem Sinne hedeutet

hamitische Originalkultur: am Tiere und durch

Herauswachsen iiber die Wesenheit des Tieri-
schen hochgeziichtetes Herrentum.
im Verlaufe der Zeit und kultureller Wande-

dieser Kultur abge-

Miégen num

rungen die Siidiormen
den Stil solcher Wirk-
479

schwiicht worden sein,

e




lichkeit hahen sie jedoch niemals ganz zu iiber-

winden vermocht.

Ueberall da, wo der europiiische Forscher
das Leben der landbebauenden Steppenbewoh-
ner mit dem Auge der liehevollen Versenkung
zu durchschauen vermochte, erschlof sich ihm
ein bezauberndes Reich feinsinniger Kultur.
Es kann kein Zweifel dariiber bestehen.
daB allerdings gerade die so sehr von Reisen-

den und Missionen hevorzugten Residenzen der

politischen Machthaber Innerafrikas am wenig-
sten geeignet sind, solche Tiefenforschung zu
befriedigen. Denn hier wie iiberall wird der
Raum durch den politischen Machtwillen aus-
gesogen oder (um es anders auszudriicken) be-
dringt das Uebermal willenmiiBig gesteigerter
pelitischer Konzentration die Gestaltungsfihig-
keit des Lebensgefiihls und erstickt die Keim-
kraft kulturellen Werdens. Oft aber gehiiren im
Sudan wie in Ostafrika und im siidlichen
Kongobecken nur wenige Stunden Marsches
dazo, um abhseits von den Residenzen oder
Handelszentralen im Buseh auf Farmweiler zu
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stoBen, deren Dasein heute noch in ungestorter
Ruhe dahinflieBt im Sinne und mit der Stirke
der Stromung, die seit Jahrhunderten, ja wohl
Jahrtausenden innerafrikanische Steppenvilker
gleichermafen durchblutet. Diese Lage alter
Ortschaften kleinsten AusmaBes ist schon sehr
lehrreich. Sie wird bedeutungsvoll fiir den, der
bedenkt, daB zumal im Sudan die groBen Stidte
mit ihren 15 bis 25 und 25 bis 250 tausend
Einwohnern natiirlich gar nicht daran denken
kinnen, sich selbst zu erniihren. Zumal in die-
sen Stidten ja vor allem der politische Ge-
danke. Handel und Handwerk pulsieren. Wie
sollten die reichzekleideten Hoflinge, die frem-
den Kaufleute und die emsigen Handwerker
aber wohl das Leben fristen, wenn nicht tag-
tiiglich lange Ziige zum groBen Teil nackter
Bauern in den Ort kiimen, die Korn und Knol-
len, Kleinvieh, Hiihner und Eier zum Markte
bringen?! Ja, man kann wohl sagen, daB, wenn
nicht jenseits einer gewissen Zone vorsichtiger
Reserve (der echte Bauner miBtraut diesen mit
Polizei und anderen Machtfaktoren ausgestatte-
ten stidtischen und staatlichen Intelligenzen
gicher nicht mit Unrecht!) im Buschland eine
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Zone stadtfeindlicher Bauerngehoite mit meilen-
weit hin sich ausdehnenden Farmen bestiinde,
die Stiidte kaum zu leben imstande wiiren.

Wer nun also, von den groBen Zugangs- und
Verkehrsstraen abbiegend, diese Zone er-
reicht, der wird von vornherein auf drei
Symptome aufmerksam werden, zumal wenn er
zur Zeit des Hochstandes des Getreides das
Land durchwandert. Mit Erstaunen wird er sich
zuniichst fragen: . Wie ist es migliech, daB ein
so kleines Menschenhiiuflein so gewaltige Land-
striche und zwar in so vorbildlicher Weise in
Kultur bringt! Kein noch so sorgfiltiz ge-
pilegtes Weizen- oder Roggenield Westeuropas
vermag ein landwirtschaftlich verstindnisvolles
Auge mehr zu erfrenen als diese kilometerweit
sich hinziehenden Farmen von Serghum und
Pennisetum. — Das zweite unter den aufdring-
lichen Symptomen besteht in der ungeheuren
Schlichtheit im fiuBeren Bilde der Menschen
wie ihrer Behausungen. Die Kleidung der
Miinner ist oft so gering, daB die Beschreibung
Yerschwendung erscheint, die der Frauen auf
zwei Blitterbiindel beschriinkt. Die Behausung
besteht iiberall, wo nicht leicht nachweishare
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Kultureinflisse wie der syrtische hiohere Archi-
tekturgedanken ins Land gebracht haben, aus
den typisch alrikanischen Rundhiitten mit
Kegeldiichern, die im Kreise geordnet und nach
Siiden zn mehr locker, im Norden aber durch
Verbindungsmiuerchen zm Gehditen vereinigt
sind. Als Mobiliar das einfachste Kiichengerit,
Handwerkszeug und je nach Bedarf das, was
zur Flechterei oder zum Schmieden notwendig
ist. An Menge und GriBe fallen Speicherriume
auf. AuBerdem aber hie und da in eigentiim-
licher Weise aufgestapelte Aststiicke, an denen
wohl Blut und Federn kleben, kleine Lehm-
kegel mit Getreide und BieriiberguBspuren oder
aunch wohl einige geschlossene Urnen, die der
Herr des Gehdltes nicht zu beriihren bittet.
Das ist alles, und dieses alles fillt um so mehr
in seiner Schlichtheit auf, als ja der Bauer, der
hier ebenso wenig ,dumm* ist wie sonst auf
der Erde, bei den reichen Stidtern, die aul ihn
und die Friichte seiner Arbeit angewiesen sind,
eigentlich gut verdienen miiBte. Unwillkiirlich
driingt sich hier die Frage auf, was wohl der
Bauer mit dem Verdienste, der in seinem Kom-
fort sich durchaums nicht amswirkt, beginnen
483
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mag. — Als drittes Symptom endlich michte
ich eine ganz bestimmte Atmosphire bezeich-
nen, die von dem ..Leben” in diesen Gehbften
ausgeht und der sich auch der feinsinnigere
Europiier nicht entziehen kann, — wohl auch
nie wird entzichen wollen, denn sie ist unbe-
schreiblich wohliuend. Migen diese ,,Wilden™
auch noch so plump und schwerfillig, naiv, un-
beholfen, mundschwer und verlegen erscheinen,
der miiite ein schlechter Beobachter sein, der
nicht unter dem AuBenschein unerhirter Hem-
mungen sogleich den Atem eines ungemein
sicheren Gefiihles innerer Ordnung, Harmonie,
Sicherheit und seelischer Unantastbarkeit ver-
gpiirte, — so wie die Maid im Mirchen dureh
den RiB im Fell des Biren den Schimmer
priichtiger Prinzenkleider erblickte.

Mit Festlegung dieser letzten Beobachtung
sind wir bei dem A und O der iithiopischen
Kultur angelangt. Nicht schwer fillt es uns, sie
und ihre Verbreitung an hestimmten Exponen-
ten zu erkennen, — an dem ansgesprochenen
Patriarchat, in den Funktionen der Landbauern,
an der Tendenz, fremdes Kulturgut zu resor-
bieren und im eigenen Stil aufgehen zu lassen,
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an Formen von Geriiten, Hiitten und in Tech-
niken (vgl. Abb. 16, Uebergang vom Piahlhaus
zum Piahlbett), im Verhiltnis zu den Verstor-
benen. in Ehesitten, und was es auch sonst 3
sei (vel, Kartogramme Nr. 70 his 75); um so i |
schwieriger aber ist es, dies A und 0 zu defi- i
nieren, das eben in etwas GemiitsmiBigem und
nicht wie im Hamitischen in etwas Intellek-
tuellem gipfelt. Lassen wir abermals unseren
Blick iiber den Ablauf eines Lebens gleiten!
Auch hier erfihrt der Knabe schon im kind-

lichen Alter FEinfiihrung in den Beruf des

Aethiopische Kultursymptome. Das Plahlbett.
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Tell.- Aethiop. Kultursymptome (Patriarchat).
Der patriarchalische Brautraub.

Nichtachtung der Jungfernschaft.



Die Witwe als Sippenbesitz (Leviratsehe usw.)
Vaters. dem er mit einer kleinen Hacke, mit
Efkorb und wassergefiillter Kiirhisflasche in das
oft stundenweit vom Gehoft gelegene Farm-
land folgt. Die erste Anweisung erfolgt nicht
allein darin, wie man die Erde aufbricht oder
aufsticht zur Aufnahme der Saat oder mit der
Hacke die keimende Fruchtwelt vom Unkraut
befreit. Nicht mit dem Manuellen beginnt sol-
cher Unterricht. Das erste, was der Knabe
sieht, ist, daB der Vater am Kreuzwege ecine
kleine Gabe niederlegt, daB er an irgendeinem
Kegel oder LehmkloB, der am Rande oder in
der Mitte der Farm anfragt, fiir einen Augen-
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blick sinnend stehen bleibt, — stumm, schwei-
gend, ohne daB ein schulmeisterliches Wort
iiber seine Lippen kommt. Der Knabe erlebt
von Kindheit an diese Augenblicke, deren wort-
lose Innigkeit Sinn und Wesen iithiopischen
Bauerntumes charakterisieren. Der Knabe ge-
winnt derart von Anfang an und ohne daB
seine Vernunft dabei in Anspruch genommen
wird, die Anregung zur Entwicklung einer
Pietit des Schweigens. In solcher aber nimmt
er zu. Er beteiligt sich an dem Eindringen in
die Mystik der Natur, die die Saaten keimen
und wachsen, wachsen, wachsen liBt, — wel-
cher Vorgang von den riitselhaften Beziehungen
su Regenspenden des Himmels und stummen
Hilferufen an die nicht mehr Lebenden hegleitet
ist. Er emplindet mit den Minnern der Sippe
eemeinsam die Weihestunden der Reife, die
sorglilltige Zubereitung des ersten Bieres, das
den Verstorbenen und den Symbolen heiliger
Orte zuteil wird. Er erlebt den Orakelwurf und
die Jubelstimmung ersten Erntegenusses, hort
beizeiten auch schon den Klang der driéhnen-
Geriite, die vom Busch her aus dem Be-
Mysterien
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erklingen. Seine kindliche Seele baut sich der-
art auf aus stindiger Einheit tatsiichlicher und
wirklicher Erlebnisse.

Bis dann die Reife des Korpers auch Ab-
schluf der Reife der Seele fordert und solche
im Begehen dionysischer Zeremonien erreicht
wird. An einem buschigen Platze, nicht allzu-
weit von den Gehiften, einem Busch, dessen
Anblick in Frauen und Kindern Schauer der
Ehrerbietung und in Minnern demiitigen Ernst
erweckt, werden die ,Reifen” vereinigt. Tanz,
rauschende Klinge und Téne, mehr noch aber
pietitvolle Gemiitserregungen hberauschen alt
und jung. Das Mysterium vollzieht sich; ein
Mensch oder ein Leopard, ein Leoparden-
mensch oder ein Menschenleopard, der Herr
oder der Geist oder die Seele cder die Vor-
stellung der Heiligkeit des Farmlandes, —
oder wie es auch nur immer ausgedriickt wer-
den kann, — taucht aus dem Dunkel auf. Die
Krallen (oder sind es Messer?) gleiten iiber
die Leiber der Burschen reiBend hin oder
brechen Zihne aus, — jedenfalls priigen sie in
das kirperliche Gebilde die Zeichen ein, die

sie zu jungen Minnern, zu Mitgliedern der
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jiingsten Altersstufe der Sippe stempeln. Da-
bei ist besonders zu betonen, daB in all diesen
alt- und echtithiopischen Formen nichts von
der Klarheit zu finden ist, deren Analogien
ich vordem bei Gelegenheit der Erirterung
entsprechender Sitten der atlantischen Kultur
schilderte, die ja auf ausdriieklich formulier-
barer Mythe beruhen und in Maskensymbolik
usw. Priignanz erfahren.

Damit also ist der Bursche Mitglied der
jiingsten Stufe in der Tektonik ithiopischen
Gemeinschaftslebens, Der soziale Bau der
iithiopischen Kultur ist der eines Alters-
klassensystems (H. Sehurtz: Minnerbiinde
und Altersklassen®). Ein derartiger Ban weist
folgende Struktur auf:

Der Gedanke, daB ein Gebilde von der Art
unseres speziellen Beeriffes ,.Familie® kultu-
relles Altgut und insofern Urzelle des Staates
sei, bedeutet nichts anderes als eine der vielen
Projektionen, die wohl unsere armselig ein-
seitige  Urteilstithigkeit kennzeichnen, das
Wesen solcher Dinge aber nicht zu erreichen
vermigen. Unter den wenigen heute schon

Ausgestaltungen kleinzelliger Gesell-
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schaftsordnung vermégen wir nur Sippe
und Clan zu unterscheiden.

Beide reprisentieren den Abschluf und ge-
wissermaBen die Bilanz einer langen Linie
innerer und #AuBerer Umbildungen. Als Clan
nun sprechen wir Gebilde an wie etwa die-
ienigen der Bedja-Blemmyer, die im verigen
Kapitel skizziert wurden. Bei diesen geht aller
Reiz von der Frau aus, indem sie ihre Jung-
friulichkeit — koste es was es wolle (und zwar
auch sie selbst an Ueberwindungen) — bhe-
wahrt und deren Opler als Preis aussetzt. Der
Preis besteht in michts Geringerem als lebens-
lainglicher Dienstbarkeit des Gatten, was in
cchten Formen schon dadurch zum Ausdruck
kommt, daB der Ehemann in den Verband der
Gattin iibersiedelt, — und spiter darin, daB
die Gattin sich alle Freiheit vorbehilt. Die
natiirliche Grundstromung dieser Gestaltungs-
idee verliert niemals die Richtung, die durch
das Grundmotiv des weiblichen Reizes geboten
ist. Die Kopulation ist Mittel des Genusses.
Man sieht auch hier wieder das ungeheure
Uehergewicht der Einstelling des Lebens-
gefithls auf das Physische. Daher bhleibt die
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Frau auch, solange sie bliht, Geliebte
wird — sowie ihre Reize versagen -— zur
Intricantin und Setut (Hexe; s. Darstellung
iiber Kabylen im 1. Bd. der Atlantis-Ausgabe
und ,.Kopf als Schicksal“). Die Frauen dieser
Clanordnung sind aber fast ausnahmslos gute
Miitter. weil hierzn eben das gemiitsmiBige
Bediirinis zur Berufung gehirt. Daf die Be-
tonung des . Mutterrechtes® fiir diese Bildungen
nahe liest, braucht nicht hesonders hervor-
gehoben zu werden.

Im Gegzensatz hierzu ist die Sippe eine Er-
scheinung vorherrschend minnlicher Einstel-
lune des Lebensgeliihles. Wie der mehr mutter-
rechtliche Clan die erste Vollendung kleingesell-
schaftlicher Ausgestaltung in der hamitischen
Kultur zu sein scheint, se ist es die vaterrecht-
liche Sippe in der iithiopischen Kultur. Es
ist micht vonniten, erst den peinlich scharf-
schneidigen Sezierungen eines Weininger zu
Man wird mit groBerem GenuB den

Heinrich Schurtz’ die Tatsache

folgen.
Ausfiihrungen
entnehmen, daB die Bildung pietitvoller Freund-
schaften der Minner etwas darstellt, das dem
n Lehensgefiihl der stets

polar entgegengesetzte
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Einzelbesitz und -beschlagnahme anstrebenden
Frauenseele unbekannt bleibt. Diese einseitig
ausgebildete Gabe, das Lebensgefiihl gesell-
schaftlich zu gestalten, ist die eigentliche
Grundlage der Sippe. Denn in der echten
Sippe sind alle Minner einer Quelle minnlicher
Deszendenz vereinigt, vom Greise bis zum Neu-
geborenen, vom UrgroBvater bis zum Urenkel.
Die Schnittpunkte zentrifugalen Lebensgefiihls
liezen zumeist in der Gleichaltrigkeit, und so-
mit ist die innere ,.Ordnung® dieser Sippe die
nach Altersklassen, deren unter den Erwach-
senen drei sind: Jinglinge, Minner, Greise. In
dieser Ordnung stellt der ilteste mental moch
zur Leitung fihige Greis das Oberhaupt dar.
Er verwaltet den Gemeinbesitz, — denn in
echten alten Formen hat kein Mitglied der oft
mehrere Dutzende von Individuen umfassenden
Sippe ein Privateigentum, — er verteilt das
Korn fiir Bier und Brei, gibt Veranlassung zum
Schlachten von Huhn und Kleinvieh, bestimmt
vor allem den Zeitpunkt fiir Opfer der Saat-
und Erntezeit. — gibt Anordnungen fiir Zere-
monien der Namengebung, der Reife, der Be-
gtattung und der Verehelichung. Um die natur-
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notwendigen sinnzwiingigen Sitten dieser letz-
teren zu verstehen, gilt es, sich noch einmal
eanz klar dariiber zu werden, dabB fiir diese
Menschen entsprechend dem zentrifugalen (stets
im ungeformten Wolkenkuckueksheim sich be-
wegenden) Lebensgefiihl dieser iithiopisehen
Kultur die Bedeuting im Metaphysischen
lieet. So auch der in Altersklassen sich ord-
nende Sinn. Leben bedeutet hier Ringhildung
eines dem Intellekt unerklirlichen, gemiits-
miBiz aber umso selbstverstindlicheren Kreis-
laufes. Der Greis stirbt. Das Kind wird ge-
horen. Ich sagte schon oben, daf die Sprache
viel zu grob, plump, unbeholfen ist, um das ja
nur zu Erfiihlende auszudriicken, und daf zwi-
sechen Tod und Geburt ein Hiatus fiir uns liegt,
den wir in analytischer Naturbetrachtung bis
sur Trennung von Korper und Seele und bis zur
Fliminierung letzterer entsprechend der schon
oreanmiiBie begrenzten Fihigkeit, Metaphysi-
sches wissenschaftlich dogmatisch zu hegreifen,
steigern. Fiir jene naiven Triiger der
iithiopischen Kultur besteht aber die Hemmung
noch nicht, und fiir sie schliebt sich der Kreis-
indem ohne lehrbuchartige
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Definition ganz natiirlich unten wieder auf-
taucht, was oben entfillt, — entsprechend
dem Sinn des fiir dieses Lebensgefiihl richtung-
gzebenden Landbaus, der anch das im Herbst
geschnittene Korn im Frithjahr der Erde an-
vertraut, das wieder keimt und der Ernte ent-
gegenwiichst.

Naturgemii spielt sich dieser Kreislanf in
der Sippe selbst ab. Das Patriarchat wird zur
Selbstverstiindlichkeit, der sterhende Greis Bild
des erhofften Kindes. Beischlai wird Ange-
legenheit der Pietiit, das Weib GefiB. Aber
es soll reines GefiB sein. Es wird anderer
Sippe entnommen; anderer Sippe. in der fremde
Glieder die kreisende Kette bilden, wodurch
die Gefahr erwiichst, daB bei Uebernahme
solche Elemente in den eigenen Turnus
iibergehen. Deshalb wird ein gewaltsamer
Sc-lmi:tt vorgenommen. Die Braut wird geraubt,
wird herausgerissen aus dem Verband der
Kettenglieder der Sippe, der sie entstammt.
(Vel. Kartogramme Nr. 73 bis 75.) Und wenn
sie in den Verband des Ehemannes einzieht,
wenn das Sakrament ersten Beischlafes wvoll-
zogen ist, dann wird sie — um die schinste
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und deutlichste Sitte solcher Symbolik auch
hier zu betonen, — den Schideln der Verstor-
henen vorgestellt und muB das heilige Korn
der Sippenform ven deren Haupt mit den Lip-
pen wegnehmen und verschlucken. Damit aber
wird der Sinn physischer Reize untergeordnet
der Idee pietiitvollen Kreislaufes der Natur.
Das vom Manne ausstromende, ins Meta-
physische gerichtete Lebensgeliihl  erwecekt
so im Weibe die Gestalt hehrer Mutterschaft,
die jede Frau zu einer Jungirau Maria werden
liBt. — ebenso wie die als Geliebte leitende
Frau in der hamitischen Kultur jeden Mann
zum Helden macht.

Wie aber in jedem einzelnen alles gemiits-
miiBig miteinander verbunden, nichts organ-
miiBig erdacht ist, so auch im allgemeinen, was
betont werden muB, wenn die eigentliche Ur-
heberschaft dieser metaphysisch betonten iithio-
pischen Kultur in Betracht gezogen wird. Oben
eine Selbstverstindlichkeit er-

zwischen Tod und

wurde schon als
wiihnt, daB der SchluB des
Geburt klaffenden Ringes in Uebereinstimmung
mit der natiirlichen Umwelt erfolgt: das im
wird — im

497

Herbst geschnittene reife Korn




Friihjahr in die Erde gebettet — nach erstem
Regen keimen. Die mit Ausblick aunf Mutter-
schaft in den Sippenverband aufgenommene
Frau nimmt das heilige Korn vem Kranium
des Verstorbenen. In Saat- und Erntezeit geht
Beschenkung der Nicht mehr Lebenden dem Be-
ginn der Arbeit und dem GenuB des Ernte-
segens voran. Weihe der Jinglinge, Gebete um
Regen, Feiern bei Ungliick, alles, alles, alles
verbindet das Leben der Menschen mit der
Wirklichkeit Nicht mehr Lebender ebenso wie mit
sorglicher Pflege der Farmpfilanze, und man
kann sehr wohl sagen, daB die Erde den Nim-
bus der Heiligkeit dadurch gewinnt, daB sie
Saatirucht wie Verstorbene aufnimmt.

Soweit gekommen, sind wir wieder am Aus-
gangspunkt, nimlich bei den Grundlagen der
iithiopischen Kultur angelangt. Der kleine
Knabe begleitet schon den Vater hinaus auf
das Feld und lebt sich hinein in die Mysterien
des Farmbauerntums., Wenn ich mich zunichst
nun bemiiht habe, im Vorhergehenden das
Wesen solcher Mysterien anschanlich zu
machen, so darf dariiber nicht vergessen wer-
den, daB dieser Beruf ganz auBerordentliche An-
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spriiche an alle Mitglieder der Familie stellt.
Die Vorstellung, die sich der Europiier im all-
gemeinen von der .Arbeitsunfihigkeit” und
_Faulheit* der dunkelfarhigen Vilker Afrikas
zebildet hat, ist zumeist auigebaut auf den
Erfahrungen mit zerstirtem Kiistenniggertum
und mit Sklaven. Sie kommen fiir die von
Europa noch nicht korrumpierten Bauernvilker
der Steppen des Inlandes nicht in Betracht.
Diese sind ungemein fleiBig und leistungsfihig.
Leicht ist ihr Gewerbe wahrhaftig nicht. Fiir
die Saat kommt nur eine kurze Zeitspanne in
Betracht. Wird der erste Regen nicht genau
abgepaBt, so geht das Saatgut verloren und
wird grausige Hungersnot zur Sicherheit. Dann
arbeitet jung und alt von der Friihe bis zur
Nacht. Nachher muB gehackt und gesiubert
werden. In den meisten Gebieten ist die Un-
krantgefahr ungeheuer. Schon deswegen, weil bei
mangelhafter Dunggewinnung die Felder immer
schon nach wenigen Jahren ausgesogen sind
und neues Land aufgebrochen werden muB, in
welchem jahrelang der Kampt mit dem auf-
er Wildpilanzen zu fith-
anch die Kunstfertig-
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keit schon so hoch gestiegen ist, daB in ge-
schickter Weise Fruchtfolgen mit Zwischen-
lagen von stickstofthaltizen Friichten (Erd-
niisse ete.) durchgefiihrt werden, so ist doch
der an sich nicht sehr fruchthare Boden Afrikas
sehr bhald ausgesogen, so daf alle fiinf bhis acht
Jahre die schwere Arbeit neuner Urbarmachung
wieder notwendig wird. Nein, leicht ist dieses
Handwerk nicht, Garantien der Lebenssicher-
heit bietet es durchaus nicht, hingegen stellt
es ungemeine Anspriiche an Kérper und Seele.
Diese nun erfordern vor allen Dingen eine
strenge Ordnung, Bereitschaft zur
pietitvollen Hingabe und de-
mitige Anerkennung hoherer Ge-
walten. Indem ich diesen Satz aus-
spreche, ist der Einfluf der Pilanze
auf die Kulturbildung eharakteri-
siert. Just so wie der Triger der hamitischen
Kultur durch das Tier zur Herrennatur und das
Wahlproblem der Zucht das leitende Motiv im
Aufbau des Organismus wird, just ebenso triigt
der Teilhaber der iithiopischen Kultur das
Prinzip der O r d nun g, der Unterordnung, der
Pietit als naturnetwendige Aunswirkung der
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Dienstharkeit des Pilanzenbaues in einem Ge-
miit, dessen Struktur die einer Schicksalsbereit-
schaft ist. i

Die hamitische Kultur schafft Charaktere,

die ithiopische Gemiitstiefe. Beide treten uns 3
entgegen in klassischer Stilreinheit. Aber Stil ]
und Stil bedeutet hier etwas durchaus Ver- :
schiedenes. Die hamitische Kultur steht vor uns s
als Endhbild einer langen und sicherlich auch i
breiten Reihe von Formen, die iithiopische da-
zegen im Beginn einer Entfaltung unabseh- i
barer Miglichkeiten. Dies ist das eine, wozu noeh
das andere tritt: folgerichtige Betrachtung der
lehendigen und schweigenden Umwelt als einer
rein korperlichen und demnach Absage an I
alles den leiblichen Organen nicht unmittelbar ;1
Zusineliche zeigt sich in der hamitischen Kul- ]
tur. wiihrend dagegen im Aethiopischen alles E
]

Sein sich nur answirkt als Punkt in der Linie
des Werdens, alles Werden nur fiihlbar ist als
Erscheinungsausdruck eines Unbegreiflichen, die

Wirklichkeit Sinn ist und die Tatsiichlichkeit ihr

Schatten., alles in allem aber Wille zur Bejahung
und zum Schicksal herrscht. Von dieser iithiopi-

schen Kultur dringt es mich aber noch etwas zu
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sagen: mnachdem ich so manches Jahrzehnt
hindurch so manche Kultur und deren Stil
kennen gelernt und erlebt habe, wage ich
heute den Satz auszusprechen, daB diese die
einzize ist, die ich angetroffen habe in der
Bliite harmonischer Problematik.
Und in diesem EbenmaB muB sie schon im
Altertum. einer Zeit, die offener war fiir Har-
monie und Seelenhaftes, bestanden haben,
denn wie konnte es wohl anders erklirt wer-
den, daB Homer spricht von dem unstrif-
lichen Aethiopen, deren Opfer den

Giéttern das angenehmste war!?



13. Baupliitze, Baustoffe,
Baustile.

a) Magie und Mystik. b) Hamitik, Aethiopik und die
Whistorischen® Kulturen. ¢) Fundament fiir Raum-
und Zeithestimmung.

Vergegenwiirtizen wir uns nunmehr, welche
Bedeutung diese beiden Kulturen, diese raum-
bedingten Urkulturen Afrikas infolge der Yer-
schiedenartigkeit ihrer Struktur fir die Gestalt
und Formgliederung des Paideuma dieses Erd-
teiles wewinnen mubBten! Auswirkung und Auf-
saugen kann in allen Fragen kulturellen Wer-
dens nur aus Kenntnis der Strukturen heraus
hegriffen werden. Werfen wir unter Zielsetzung
der Lisung besagter Aufgabe noch einen Blick
auf die Phinomene dieser Urkulturen.

Die vollkommene Absage an alles Transzen-
dente und die betonte Bejahung alles Korper-

lichen in der hamitischen Kultur hat natur-
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gemilB eigentliche Pietiitlosigkeit und Irreligio-
sitit zur Folge. Das europiiische Urteil hat sich
hierin manches Mal getiuscht. Der ungeheure
Fanatismus, mit dem seinerzeit der Mahdiauf-
stand und gar mancher nordafrikanische heilige
Krieg durchgekimpit wurde — die Leiden-
schaftlichkeit, mit der reinrassige Fulbe, alle
Tuaregstimme und viele Kabylen sich gegen
den Verkehr mit Europiern auflehnten, all das
und noch manches mehr wurde gelegentlich als
AusfluB einer im Islam endgiiltic gestalteten
Angelegenheit der Religion angesehen. Wer
aber schiirfer hinblickt, gewahrt, daB der
gleiche Fanatismus, der in solchen Erschei-
nungen eines Glaubensbekenntnisses giplelt,
eines der Phinomene dieses stets in ,.Sein
oder Nichtsein®, ,.Alles oder nichts”, ,.Ehre
oder Tod“ sich iinBernden Lebensgefiihles
und diese Religion nur ein passendes Gewand
dafiir ist. Denn man mag Religion definieren.
wie man will, man wird, sobald sie als kul-
turelle Erscheinung in Betracht gezogen
wird, ihre Existenz ohne Religiositiit bestreiten
miissen. Eine solche aber fehlt durchaus. Es
wurde mir als Beleg fiir das Gegenteil ange-
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fiihrt, daf die wilden Hamiten des Nordens
heute islamische Heiligengriber haben, sich bei
ihnen versammeln und sie verehren. In der
Kabylie und im Ethai, mit Tuareg und Fulbe,
habe ich mich nun oft und lange iiber diesen
. Kultus* unterhalten und bin dabei in letztex
Linie stets auf die Erklirung gekommen, daB
es sich im Dienst der Heiligengriber lediglich
um die Inanspruchnahme eines hdchst- und
lingstwirksamen Zaubermittels gegen den
bésen Bliek handle.

Die Anerkennung des ,bosen Blickes®, der
Scheelsucht, der Fihigkeit, mit einem durch
das Auge sich bewalinenden Zauberwillen zu
vernichten. ist Dogma nicht nur in der hami-
tischen Kultur, sondern auch in allen den
Lindern, die raumgemiB in genetischem Zu-
sammenhang mit ihr und ihrer Verwandtschaft
einmal gestanden haben. Fragen wir nun, aus
welcher Quelle solches Dogma wohl gebildet
und gespeist wird, so liegt in der Betonung

der Macht nicht eines, sondern des ent-

scheidenden Sinnes- und Wahrnehmungsorganes
das gleiche, was schon vordem so deutlich
zutage tritt: Hochwertung der leiblichen Er-
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scheinungswelt und MiBtrauen gegeniiber der
seelischen. Noch deutlicher wird dies, wenn
wir die AbwehrmaBnahmen gegen den bisen
Blick in der hamitischen Kultur ins Auge
fassen: das Horn, mit dem das Tier stéBi
(deshalb auch auf den Gribern); alles was
auch den Triiger des Talismans selbst er-
schreckt, wie Knochen von Skeletten, also
Wahrzeichen des Todes; die zur Abwehr re
vera sowie auch als Nachbildung getragene,
mit ausgestrecktem Finger erhobene Hand:
das Ausstrecken zweier Finger mit dem Sinn
des Augenaushohrens ete. (Man vergleiche allein
die Liste der AbwehrmaBnahmen, die Edmond
Doutté in seinem Buche ,Magie und Religion®
als fir Nordafrika entscheidend 8. 817—327
zusammengestellt hat.) Durchweg wird
Kéorperliches und Leibliches dem
kirperlichen Sinnesorgan (als Waffe) ent-
gegengestellt. — Genan das gleiche Resultat
ergibt eine andere Glaubensschicht, niimlich die
einer Anschauung, die ich mit dem Wort
»pars pro toto* bezeichnen méchte. Wenn eine
Person eine andere aus tiefstem HaB herans
vernichten will, so sucht der Aggressive sich
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Abschnitte von Nigeln, Haaren oder Stiicke
cetragener Kleider der ihm verhaBten Persén-
lichkeit zu verschaifen. Diese Bestandteile
werden alsdann aunf einem glihenden Kohlen-
becken unter Absagung von Zauberspriichen
verbrannt, worauf dann unfehlbar die Erkran-
kung resp. innere Verheerung des Angegriffenen
erfolgt. (Vgl. die im Anfang dieses Teiles
wiedergegebene Legende vom Tode der Judija!)
Derart wird das anf einen leiblichen Teil an-
gewendete Verfahren den ganzen Kirper be-
treffen. — Den deutlichsten, wenn auch am
wenigsten delikaten Ausdruck findet der Sinn
dieser Sittengruppe aber in einem Verfahren,
das sowohl Kabylen wie Nigerhamiten an-
wenden. Wenn ein Bursche durchaus aufier-
stande ist, die Zuneigung eines Midchens zu
erobern, so praktiziert er einen AusfluB eigener
Geschlechtsorgane in einen Trank oder ein
Gericht der Angebeteten. Als unaushleibliche
Tatsache wurde mir mehrfach berichtet, daB
nach dem GenuB der so eigenartig gewiirzten
Nahrung die Klitoris der derart Okkupierten in
brennender Lohe die Leidenschait der Maid
eiser in das Zelt
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ihres Anbeters werde. Deutlicher kann das
Prinzip der Einstellung auf Priigung sinnlich-
kérperlicher Mentalitit nicht charakterisiert
werden. —

Das heift also, daB auch iiberall da, wo
unser Gemiit uns zu Symbolik und Mystik
driingen wiirde, bei jenen Allegorie und Magie
sich iiuBern. (Was hierunter des niiheren zu
verstehen ist, siehe im ,Unbekannten Afrika®
S. 116, 144.) Jede Religiositit in unserem
Sinne fehlt, und das, was an ,abergliubischen®
Handlungen auBerhalb der Ahbsage an jedes
Transzendente vorgenommen wird, giplelt in
Magie, die sich von Mystik dadureh unter-
scheidet, daB letztere von der Selbstverstind-
lichkeit eines Trrationalen ausgeht. wiihrend
erstere sich von den Sinneswahrnehmungen
aus nur bis zur Spiritualisierung des Leih-
lichen und nicht weiter erheben kann.

Hieraus ist zu ersehen, daB diese hamitische
Kultur, wo wir sie auch anpacken, als Sitte
nirgends die ,,Dimonen” der Kindheit und die
wIdeale” der Jugend (vegl. Paideuma. Erlebte
Erdteile Bd. 1IV) aufweist. In dieser Kul-
tur, die bis zur héchsten Kulmi-
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nation in der Aushildung der
Herrennatur vorgeschritten ist
fehlt das .Du”¥, — Wenn ich, soweit ge-
langt, nun die Frage aufwerfe, inwieweit dieser
Egozentrismus nun dazn kommen kinnte, Ele-
mente und Sinngebungen einer anderen Kultur
anfzunehmen, so deckt sich die theoretisch
schon selbstverstindliche Ratlosigkeit mit der
Tatsache, daB dies bis heute so gut wie
nirgends erfolgt ist. Denn es kann wohl kein
Zweitel dariiber bestehen, daB die hamitische
Kultur bei ihrer Wanderung von Nordwest-
afrika bis zur Siidspitze des Erdteiles, d. h.
also nach dem Ueberschreiten der Aequatorial-
steppen, an Stilreinheit und Eigenwillen stark
eingebiift hat; wohl liBt sich nachweisen, daB
die Tuareg im Altertum eine archaistische
Schrift iibernahmen, sich dem Islam hingaben
und teilweise den Ackerban (Kabylen!) iiber-
nahmen. Aber abgeschwiichte wie umgeformte
Typen blieben sich stets treu; das Lebens-
gefithl der Kabylen hat sich ebensowenig um-
gestaltet wie das der Hottentotten. Wir stehen
hier einem Kulturtypus gegeniiber, der -— um

mich naturwissenschaftlich auszudriicken — die
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Periode der Plastizitit und die Fihigkeit zu
Anastrophen lingst iiberlebt hat.

Erkennen wir somit den Egozentrismus als
Funktionsrichtung im Lebensgeliihl der hami-
tischen Kultur an, so diirfen wir sie auch als
zeniripetal bezeichnen und charakterisieren sie
damit schon als polar entgegengesetzt der
iithiopischen, die wir oben schon mit dem
Epitheton des Zentrifugalen ausstatteten, d. h.:
die hamitische Kultur wiichst ans dem Lebens-
gefiihl des ,,ich® und ,selbst, die iithiopische
aus dem des ,,du“ und ,,es* aul. Die iithiopische
Kultur, deren Wesen in pietitvoller Einstellung
gegeniiber dem Unbekannten beruht, ist im
gleichen MaBe ausgestaltungsfihiger als die
hamitische, wie der Termitenhaufen (aus frem-
den Stoffen errichtet) grioBer und variations-
reicher als das (aus eigener Substanz geliigte)
Haus der Konchylie. Um es kurz zn sagen: die
iithiopische Kultur hat der hamitischen nichts
oder so gut wie nichts zu geben vermocht,
weil diese aus hochmiitiger HerrenanmaBung
das Fremde ablehnte:; sie selbst hat abher nicht
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nur vieles aus dem Hamitischen entgegen-
genommen, sondern dieses dem eigenen Wesen
auch einzufiigen vermocht. So hat der vordem
von Negern betriehene Landbau in siidlich
gelegenen Oasen den Lebensstil der Hamiten
in nichts geiindert, hat die von Norden her
eingefiihrte Ackerwirtschaft die Kabylen in
keiner Weise in ihrer direkt abschreckend
schroffen FEgozentrizitit zu beirren vermocht.
Wogegen die von den Hamiten am Nil wie
am oberen Niger eingefiihrte Viehzucht in
groBartizer Weise Eingliederung in den Ban
iithiopischer Struktur fand: bei Niloten wie bei
Mandevilkern wird das Rindvieh angesehen
wie die Farmpflanze; der Mensch dient hier.
Das Tier, das dem hamitischen Menschen als
Reflex seiner Zucht die Herrennatur brachte,
ward zum Objekt @thiopischer Menschen, die
es an der Pflanze gelernt hatten, sich den Be-
dingtheiten des Werdens unterzuordnen, und so
gewissermafen zum Subjekt. Denn anders ist
die Liebe der Obernilstimme zu ihrem Vieh,
aus deren Mitte ein Stiick zu schlachten ihnen
Schmerzen bereitet, nicht zu erkliren.

D. h: die hamitische Kultur
b1l
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lehntdie Aufnahme fremder (wenn
nicht ebenfalls zentripetal orien-
tierter) Kultursymptome ab, die
ithiopisehe ist fiir deremn Auil-
nahme pridisponiert. Mit dieser
Formel sind nun Gesichtspunkte gegeben, von
denen aus die Eingliederung der sogenann-
ten historischen Kulturen als biologischer
Phiinomene verstindlich wird. Der Gewinn die-
ser Erkenntnis erméglicht es, sogar einen Ein-
blick in den Verlauf des Gestaltwandels zun
gewinnen.

Unternehmen wir es zum ersten, das Wesen
der syrtischen Kultur (Teil I) nach solcher
Betrachtungsweise zu begreifen. Wir wissen,
daB die syrtische Kultur in historischer Zeit
aus dem alten Garamantenlande, dem heutigen
Fessan, also aus einem Gebiet stammt, in wel-
ehem die ithiopische Kultur, von Siiden her weit
in das Wiistenmeer der Sahara nach Norden
zu hineinragend, sich am meisten der Mittel-
meerkiiste nihert. Dieses Gebiet liegt und lag
also zwar nach drei Seiten hin im Machthereich
der Hamiten; es war aber durch die Niithe des
Mittelmeers anch andererseits dem EinfluB der
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mehr zentrifugal orientierten hiheren Kulturen
des Mittelmeeres aunsgesetzt. Die letztere Tat-
sache macht den Einfall der ,Syrtenkultur®
mit Finsiedelung vieler spezifischer Symptome
verstindlich. Aber wer die Dichtungen des IV.
Atlantishandes mit Aufmerksamkeit durchliest,
der nimmt auch bald die vordem so nahe Be-
riihrung mit dem Hamitischen wahr. Denn
sicherlich: in einem Sang wie dem von Samba
Ganna oder dem von Gassires Laute (S. 52)
sprechen sich Pietiit, Sehnsucht, Weitengefiihl
aus, aber alle diese epischen Darstellungen
sind gleichzeitiz monumental und zwar in dem
Sinne des Fehlens jeder Dogmatik und all
jenes unklaren Gemiitsgebrodels, das ja die
reinen Aethiopen zur kiinstlerischen Dichtung
iiberhaupt nicht kommen liBt. Auch mub es auf-
fallen, daB diese Dichtungen bei aller Grof-
artigkeit und Altertiimlichkeit von religiosen
oder mythischen Gedanken und Handlungen so
gut wie kein Wort reden. (Man vergleiche
als Gegensatz hierzu die Dichtungen Homers.)
Aber ein immer wiederkehrendes Motiv erklirt
diese Einseitigkeit. Ob fiir Gassire, Annalja
Tubari, Gossi oder irgendeine andere dieser
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noeh ein zweites Motiv der

Sagengestalten
Handlungen in Betracht kommt, ist weniger
bedentungsvoll als die Tatsache, daB das erste,
die FEhre, stets im Mittelpunkt der kiinst-
lerischen Sinnbildung steht. Das aber liBt sich
nicht anders erkliren, als daB deren Kultur-
gut durch das Kismeer der erniichternden
Hamitik hindurchging, deren durch Begreifen
robust gewordene Finger bei der Berithrung
jedem Schmetterling die Farbe vom Fliigel
tapsen.

Wie in diesen geistigen Merkmalen Ent-
scheidendes liegt, so auch im materiellen Be-
sitz. Das mediterrane Haus der Syrtenkultur
wurde bei der Passage durch den hamitischen
Raum mit den Elementen des Erdstalles, des
Grottenbans verbunden, der vordem sicherlich
frontale Bogen wurde durch die Beriihrung mit
papilloten Formen zu temporalen etc.

Weiterhin die atlantische Kultur! Sie trat
im Westen ein in ein Randgebiet. dessen
Raumbedingtheiten nur geeignet waren, die
Ausgestaltung der ithiopischen Kultur in ab-
geschwiichter Form zu bergen. Denn hier
miissen in alter Zeit noch weite Gebiete mit
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regenreichem Urwald bedeckt gewesen sein,
mit der Hylia, die das Kongobecken ja heute
noch aufweist. Die Waldgebiete sind nun aber
fiir Kornbau ungeeignet und weisen von Natur
den Weg zum Anbau von Knollen- und Baum-
friichten. Da aber Kornbau und Regenarmut
Vorbedingung fiir vital starke Aethiopik sind,
so muBte solche hier atrophieren. — Blicken
wir nun aber iiber die Elemente der atlan-
tischen Kultur, wie ich sie in Afrika fand, so
ist zwar ein grofer Reichtum testierender
Monumente wahrnehmbar; diese aber neigen
iiberall zu tropischer Wucherung nnd ermangeln
wahrer Monumentalitit. Nur an den Stellen,
an denen die Steppenverhiltnisse eine hihere
Vitalitit der Aethiopik ermiglichten — also
im Jorubaland und an der Kongomiindung —,
hat auch die atlantische Kultur frnchtharen
Boden gefunden und reichere Ernte volleren
Kornes gezeitigt.

Zum dritten endlich die erythriiischen Kul-
en kamen. Sie erreichten den

Steppenboden in unmittelbarer Niihe der Kiiste.

turen, die von Ost
Sie haben dementsprechend aunch die groBen
aunlicher Einheitlichkeit iiber-
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flutet und anf weitester Fliche Wurzel gefaBt.

Der grifite Teil der eigentlichen taaten®,
jedenfalls alle mit Kardinalbeamtentum ausge-
statteten, ist auf diesen Siegeszug der mittel-
erythriiischen Kulturen, der sich vem Roten
Meer his zur Senegalmiindung (Wolof), von der
Mozambiquekiiste bis Kongo erstreckte, zuriick-
zufithren. Und so wie an der atlantischen Kiiste
Ideen wie die der templaren Gétterordnung und
der Totenwanderung, so fanden auf weiten
Fliichen die von den erythriiischen Kiisten ein-
eelaufenen Gedanken (wie der um den rituellen
Konigsmord versponnene Komplex) im iithio-
pischen Geist leicht Auinahme und langiristige
Nahrung. Das Heterogene hat sich mit der
Aethiopik stets ebenso leicht verschmolzen,
wie es von der Hamitik riicksichtslos zuriickge-

stoBen wird.

Aber zwischen der Aethiopik und den ery-
thriiischen Kulturen besteht eine Unklarheit,
die nicht iiberzangen werden darf. DaB die
mittelerythriiischen Kulturen in Afrika das
Ergebnis eines nur einmaligen Eroberungszuges
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darstellen, ist sowieso micht anzunehmen. Im
Kulturaufbau spielen Sturzwellen eine unhe-
deuntendere, langwierige Sickerungen eine grofe
tolle. Aber neben dieser einfachen Ueber-
lezung spricht noch eine Tatsache gegen die
Annahme eines nur einmaligen Vorganges,
nimlich das Vorhandensein eines Kulturbe-
standes, den wir in seiner Gesamtheit als
alterythriisch hezeichnen.

Der alterythriiische Kulturschatz umfiaBt eine
ganze Reihe von hichst archaistisch anmuten-
den Geriten. Unter diesen nimmt wohl die
Schlitzpauke die erste Rolle ein, denn sie ist

mit einer hochentwickelten Schallkunst verbun-

den. die man im Volksjargon heute mit Trom-

melsprache zu benennen sich angewihnt hat.

Das zweite in Frage kommende Geriit ist der

écharpe-Bogen, dessen Sehne entweder aus

Bambus oder Rotang besteht. Im ersten

Falle ist sie durch ein Bindeglied anderer

Materie mit dem Stab verbunden, withrend

sie in letzterem in eine erofe Schlinge aus-

liinft, die eine knaunfférmige Verdickung kurz

hinter dem Bogenende bedingt. Sonst gleitet

wenende der
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Mitte zu ab. Als drittes Symptom mag die
Satteldachhiitte auf Plihlen, als viertes ein
Rohrsaiteninstrument, als fiinftes die Baubau-
pieife, als sechstes die okarinaartize Kugel-
flite, als siehentes das Schwein, als achtes das
Rechnen in quinirem System, als neuntes wohl
die Banane als Gartenpflanze ete. erwiihnt
werden. (Vgl. Abb. 17 u. Kartogramm 76 his
81.) — Alle diese alterythriischen Elemente
unterscheiden sich von den mittelerythriischen
dadurch, daB ihre Verwandten nicht wie bei
diesen in Indien, sondern im Innern Mela-
nesiens (und in einer fernen Vetternschaft auf
der anderen Seite in Amerika) nachgewiesen
werden kinnen. Es sind die Reste einer Kul-
tur. die sich in einer weit zuriickliegenden Zeit
einmal lings des Aequators iiber die Erde
ausgedehnt hat, weshalb ich sie gern die
iquatoriale nenne. (Der erste Hinweis auf
gie erfolgte s. Zt. in ..Petermanns Mitteilun-
een® 1898 mit Tafel 20.) Das Interessanteste
ist, daB da, wo diese Kulturgiiter in zwei Typen
auftreten. wie beim Satteldachhaus und beim
Bogen, die Varianten im indisch-ozeanischen
Gebiet anniihernd gleiche Verbreitung iiber die
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Alterythriiische Kultursy mptome.
Die hilzerne Schlitzpauke.

der Karte v. B. Struck). Okarina.

Blasekugel (mit Benutzg.
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Echarpe-Besehnung der alterythriiischen Bigen.
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Breitengrade aufweisen wie in Afrika. — Das
also ist das, was wir als Reste einer alt-
erythriischen Kultur hezeichnen. Dem Zeit-
profil nach kinnen wir nur sagen, daB sie in
Afrika unter der mittelerythriischen Kultur
liegt, und daB die meisten ihrer Symptome,
soweit sie tieferen Sinnes sind, von der
Aethiopik heute aufgesogen sind, — wenn sie
nicht etwa eine der Quellen der Aethiopik
darstellen. Aus der Geschichte der Kulturkreis-
lehre, die dech nun erst dreiBig Jahre alt ist,
miissen wir gelernt haben, wie gefihrlich es
ist, allzafriih mit Theorien zu operieren. Also
wage ich hier nicht mehr zu tun, als Moglich-
keiten anzundeuten. Um aber im AnschluB an
dies Aelteste unter dem systematisch Klarstell-
haren gleich wieder das Augenmerk auf das
viel einfachere Spiitere zm lenken, hilde ich
noch Varianten eines Elementes der mittel-
erythriiischen Kultur in Figuren und Karto-
grammen ab: einen kleinen Typenbestand
von Pumpen und Schalengebliisen. In der Mitte
steht die in Indonesien und auch auf Mada-
gaskar gebriinchliche Form; nach Norden
schlieBt sich hier das wagerechte Geblise
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eingestellten Pygmien, die jetzt in die Kongo-
willder verdringt sind, den Sinn dieser Dar-
stellungen zu hegreifen. Um den Bluthann, der
zwischen Jiger und Jagdbeute durch die Totung
entstehen muB, aufzuheben, zeichnet der Jiger
bei Beginn der Unternehmung ein Bild des
Tieres und schieBt dieser Darstellung in dem
Augenblick, in dem sie der erste Strahl der
Morgensonne beriihrt, einen Pfeil in den Hals.
Das ist durchaus allegorisch-magisch gedacht.
ist Ausdruck hamitischer Einstellung. Der Sinn
ist der gleiche wie in der Pars-pro-toto-Sitte.
(Vel. ..Das unbekannte Afrika® S. 345 ii.) Da
nun auch europiische Felshilder eingezeichnete
Pleilspitzen in der Herzgrube des Tierbildes
zeigen, da ich auch an Felsbhildern der nubi-
schen Wiiste PleilschuBmarken wahrnehmen
konnte, und sich endlich auch die verschiede-
nen Stile in episodenmiiBigen Zusammenhang
bringen lassen, — so scheint der Schlufl be-
rechtigt, alle diese Formen als Teil einer gene-
tischen Zusammengehirigkeit anzusprechen.
Untereinander lassen sich die afrikanischen
Vorkommnisse nur in drei Gruppen bringen
(vgl. Kartogramm Nr. 69):
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1. die siidafrikanische, deren Herstellung
noch his in unsere Zeit reicht (Buschmann-
zeichnungen),

9. die nordostairikanische im siidabessyni-
schen Seengebiet und in Aegypten, die der alt-
geschichtlichen Zeit angehiért und endlich

3. die alt- und mittelsteinzeitliche der Sahara
und der nubischen Wiiste, die zeitlich wohl der
Siidwesteuropas folgt.

Nach dieser Beobachtung wiire der Gedanke
zu erwiigen, ob die hamitische Kultur nicht eine
alleemein nordsiidliche Sickerungstendenz auf-
weisen kinnte, so daB auf der Siidspitze Afrikas
heute die iilteste Form der Hamitik zu heobach-
ten wiire. Dies scheint die Verbreitung der
Symptome in Rasse und Sprache zu bestiitigen
(s. Karten). Was hier aus Dreigliederung (vel.
Kartogramme Nr. 67 bis 69) spricht, tritt
anderen Beobachtungen zufolge als Zweigliede-
rung (vel. Kartogramme Nr. 64 bis 66) auf.
Es mag geniigen, daf ich aul die Kirtchen
x bis x verweise, die sich auf Walfe, Frauen-
tracht und Jigerinsignium heziehen. Wenn ich
aber mit dem Hinweise auf derartig heute
schon eintretende Durchsichtigkeit der Materie
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schlieBe, so will ich doch hiermit auf keinen
Fall dem zugestimmt haben. daB dieses uns
berechtigen darf, aus diesem zuletzt doch nur
rein  materiell FaBbaren allzuweitgehende
Schliisse zu ziehen.

Im allgemeinen miichte ich in dieser Arbeit
gezeigt haben, daB die Erkundung materieller
Kulturlagerung eine dringend notwendige Vor-
arbeit ist, die etwa gleichbedeutend ist der An-
lage eines Minenkanals, dessen Aufgabe aber
erst dann vor seiner Erfiillung steht, wenn
die Ziindsechnur mit Zubehir hineingelegt ist.
Unsere Sprengstoffe nun haben die Auigabe,
die nachgerade hyperrational gewordene Ein-
stellung in bezug auf Kultur, die Maschine,
Wirtschaft und Politik zu Gétzen gemacht hat,
zu erschiittern und so das Augenmerk wieder
vom Stieren auf das ,ich® und das ,sein® zum
Blick auf das ,du“ und das ,,werden® zu len-
ken. Wohl liegt die Schénheit im Auge des Be-
schauers, nie aber das Paideuma der anderen.
Nur wenn es uns gelingt, den blutizen Kampi
gegen den in jedem von uns mnoch lebendigen
Diinkel von der hehren Herrlichkeit euro-
piischer All- und Bestwissenschaft zu bestehen.
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__ unsere eigene Einstellung und Mentalitét
soweit auszuschalten, daB die des Betrachteten
in uns lebendig werden kann, — nur dann wird
es miglich werden, die Strukiur und die Strom-
richtung im Lebensgefiihl der anderen 7t ver-

stehen. Das muB als Voraussetzung Fiir Durch-

dringung des Sinnes, der in der Verbreitung

der materiellen Kultur liegt, hezeichnet werden.
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