G ERMANI STI K

s 0l & 1
= 2 2 3¢

3738 12 S3 593

PR, SwE FUEN o028 H7tE
et mdolax

SELIEEEE

Koreanische Gesellschatft flir Germanistik



BARXS

Dogilmunhak
Koreanische Zeitschrift flir Germanistik
Inhalt 37. Jahrgang Heft | 1996

Choi, Jung-Ok: Lenz als Sozidreformer - Soziareformkonzept in "Uber die Soldatenehre” » Bag,
Tscheong-Seok: Ironie und Lyrismusin Max Frischs Roman " Die Schwierigen oder J adore

ce qui me brule" « Jin, Young-Cheol: Eine Studie Uber die fiinfziger Nachkriegsromane von
Wolfgang Koeppen « Lee, Sang-Myon: Brechts Theaterarbeit am Berliner Ensemble anhand
der Stlicke"Mutter Courage" und "Hofmeister” 1948-50¢ Yom, Syng S. : Reflexionen Uiber
die DDR-Literatur im Zusammenhang mit der deutschen Wiedervereinigung - im Hinblick

auf Volker Braun « Kim, Yong-Min: Literatur im deutschen Vereinigungsproze3» Han, Bok Hie:
Das Verhdtnis von Kunst und Bildung in Gottfried Kellers "Griinem Heinrich" -Song,
Ikhwa: Heinrich Béll in Korea Michael Mandelartz: Antisemitismus, Ostjudentum und die
Autoren der Weimarer Republik « Choi, Kyung-Eun: Fremdwort im literarischen Werk -
besonders in den Romanen Thomas Manns ¢ Kim, Tschong-Y oung: Manipulative sprach-
liche Mittdl in der Nazisprache ¢ Lee, Nam-Seok Die Erzéhlsituation und das Zeitbezugsy-
steme Yu, Mi-Y oung: Neuere Entwicklungen der Dependenztheorie- Im Vergleichmit dem
‘Minimalist Program' » Lee, Min-Haeng: Einekritische Bemerkung zu den Klassifikations-
kriterien der Tempora im Deutschen - in bezug auf temporale Bedeutungen der Infinitiv-
Kongtruktion und indirekter Rede ¢ Choi, Sung-Kwon: Koreanisch-deutsche Maschinelle
Ubersetzung » Ha, Su- G uen: Eine Konzipierung der Forschungsrichtung i m Bereich Deutsch
asFremdsprachei nKoreae Chung, Mun'Y ong: Deutschunterricht mit computergestiitzten
Materialieni nKoreas Lee, Seong-M an: Sti | als Text: Uberlegungen zur pragmastilistischen
Textandyse * Yu, S-Taek: Optimale Représentation im Lexikon - Alternation der Stimm-
haftigkeit im Deutschen

Koreanische Gesellschaft fir Germanistik
Kwanak-ku, Bongchun 4 Dong 875-7, Miju Havard Officetel 705
150-054 SEOUL, KOREA



Antisemitismus, Ostjudentum und die Autoren
der Weimarer Republik*

Michael Mandelartz

In ener koreanischen Zeitschrift fir Germanistik enen Aufsatz aus dem
Themenbereich jldisch-deutsche Literaturgeschichte zu verdffentlichen, meg af
den erden Blick etwas befremdiich wirken, da das Thema aus scheinbar guten
Griinden hierzulande nicht oder doch kaum bearbaitet wird. Juden haben in der ko-
reanischen Kultur keine Rolle gespidt, und die Germanistik beschéftigt dch
hlieflich mit der deutschen, nicht mit der jldischen Literatur.

Innerhab der deutschen Kultur haben Juden aber sthon sdt dem Mittdldter
und in zunehmendem Mal%e sat der Aufkldrung ene so wichtige Rolle gespidt,
dal3 sch das Thema inzwischen in der Germanidtik als Telberdch eeblieren kon-
nte. Fir die deutsche Literaturwissenschaft steht dabel das weitere Ziel im
Hintergrund, die jidische Kultur nach der Vernichtung des europdischen Judentums
durch den Nationadsozidismus vor dem Vergessen zu bewahren. Es geht dso
um literarhistorische Fragen, aber zugleich auch um das Verhdltnis zwischen
soziden Gruppen, zwischen Mehrheiten und Minderheiten, und um die deutsche
Gechichte,

Im folgenden delle ich einen betimmten Agpekt dieser Geschichte dar, némlich
das Verhdtnis der emarzipieten Wesjuden zu den Ogjuden, die v.a in Polen und

* Der Aufsatz it die nur wenig Uberarbeitete Fassung eines Vortages, den ich im April und Mai
1995 im Rahmen eines Kolloguiums zur judisch-deutschen Kulturgeschichte vor der Deutsch-
Koreanischen Kulturgesellschaft Taegu, im Goethe-Ingtitut Seoul und an der Chonnam
National University in Kwangju gehaten habe. Reiches Bildmaterial, das ich wahrend des
Vortrags teilweise gezeigt habe, bietet der Band: Die judische Wet von Gestern. Text- und
BildzeugnisseausMitteleuropa, 186 7- 193 8. Hg. v. Rachd Sdamander, Wien: Brandstétter 1990.



RuRland, aber auch in anderen osteuropdischen Léndern lebten. Aus den unter-
schiedlichen Reaktionen der 'Krawattenjuden' im Westen auf die Erfahrung des
wachsenden Antisemitismussei t etwa 1 8 7 0 ergeben sich verschiedene Einstellungen
zum Ogtjudentum, die sich auch in den literarischen Werken der deutsch-jldischen
Schriftsteller wahrend der Weimarer Republik niederschlagen.

Zunéchst skizziere ich die Lebensweise der Ostjuden, anschlielend die ver-
schiedenen Reaktionen der Westjuden auf den Antisemitismus, und zuletzt stelle ich
die Pogtionen von zwei sehr gegensétzlichen Schriftddlern der Weimarer Republik
dar, von Jakob Wassermann und Alfred Ddblin.

Der Uberwiegende Teil der Westjuden versuchte seit etwa 1 8 0 0, in das deutsche
Birgertum aufzusteigen. Bedingung der Integration war dabel die Assimilation,
d.h. die Anpassung an die Lebensweise des Birgertums in Kleidung und Sitten, in
Ausbildung und Beruf, Familienleben und Freizeit Die meisten Juden gehdrten bald
mit Handwerksberufen wie Schneider, Troédler oder Buchhéndler zum Kleinburger-
tum, ener Minderheit gelang aber der Aufstieg ins Grofburgertum. Sie erwarteten,
dal? sie im Gegenzug zu ihrer Anpassung an die Lebensweise der Deutschen
auch als Deutsche akzeptiert wirden.

Nach dem Ersten Weltkrieg kamen zunehmend Juden aus Polen nach Berlin und
Wien, um der Armut im ogtjidischen "Schtetl” zu entkommen. Sie brachten eine
Lebensweise in die groRen Stadte, die von den Westjuden schon langst abgelegt
worden war. Wenn sie ankamen, lebten sie zundchst unter armlichsten Umsténden,
behielten aber zundchst ihre Sitten und Bréuche bei. Innerhalb des Westjudentums
riefen die einwandernden Ostjuden eine tiefe Spaltung hervor, weil sie fur die
Deutschen das alte Judenbild wiederbelebten. Mit Kaftan, wallendem Bart und
Schi&enlocken, jiddischer Sprache, in Armut lebend, ohne Ausbildung und damit
auch ohne grofe Zukunftshoffnungen, entsprachen sie dem Klischee, das die
Westjuden durch Assimilation abstreifen wollten. Da die meisten 'Krawattenju-
den' glaubten, da® dem Antisemitismus durch Assimilation der Boden entzogen
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wirde, fuhlten sie sich durch die 'Kaftanjuden' in ihrer Existenz bedroht.
Innerhalb des Judentums entstand also ein tiefer Gegensatz zwischen 'Krawat-
ten' - und 'Kaftanjuden'. Spétestens mit dem Nationasoziaismus stellte sich aber
heraus, dal} es ein tragischer Irrtum der Westjuden war zu glauben, durch
Assimilation wirden sie auf Dauer als gleichberechtigte Blrger anerkannt.

Abgesehen von Warschau und einigen anderen grofReren Stadten mit hohem
Anteil an Juden |leben die meisten Juden in Polen im sog. "Schtetl". Obwohl die
Armut groB ist und gegen Ende des 1 9 . Jahrhundert die Zahl der Pogrome zu-
nimmt, entwickelt sich eine reiche und viefétige Kultur, die v.a. in der spezifisch
osteuropéischen Ausformung des Judentums, im Chassidismus, wurzelt. Der
Chassidismus gi ngumdie Mitted es 18 . Jhs. aus der jldischen Mystik, der
Kabbala, hervor. Diese ist dadurch gekennzeichnet, dal3 der Glaubige eine un-
mittelbare Beziehung zu Gott im Gebet sucht. Die komplizierten Spekulationen
der Kabbalisten Uber das Wesen Gottes und der Welt wendet der Grunder des
Chassidismus, Baal Sehern Tov (1700-1760), ins Volkstimliche. Er erklart, dafl
Gott sich in der Natur zeige und daher im ganz dltaglichen Leben unmittelbar er-
fahren werden kénne.

Unter den Ostjuden war die Frommigkeit besonders grof. Eine wichtige
Institution war das Bethaus, in dem sich die Manner zu Gebet und Studium
trafen. Um die notwendige Zahl von mindestens zehn Betern zu versammeln,
klopfte morgens der sog. "Schammes' an die Fensterladen. Zum Gebet legte man
einen besonderen Mantel (Tallit) und die Gebetsriemen (Tefillin) an und trug am
Arm und an der Stirn jeweils eine lederne Kapsel, in die vier Bibelstellen
eingeschlossen waren.

Das Zentrum der ostjidischen Gemeinde bildeten die Rabbiner. Sie waren
gelehrte Manner, die wegen des Bibel- und Talmudstudiums, mystischer
Erkenntnisse und personlicher Ausstrahlung als Vermittler zwischen Gott und
seinem Volk galten. Sie wurden zur Taufe und zur Hochzeit eingeladen und bei
jeder wichtigen Entscheidung befragt. Sie schlichteten Streitigkeiten beim sog. "Bet
Din", dem jldischen Gericht. Manche Rabbiner gdten als Wundertéter. In ihrer
besonders engen Beziehung zu Gott wurde ihnen die Fahigkeit zugeschrieben,



Kranke zu heilen und die Ungerechtigkeit der Welt wieder ins rechte Lot zu
bringen. Insbesondere die Wunderrabbis wurden zum Ziel Tausender von
Wallfahrern, da man sich von ihnen Hilfe in dlen Lebendagen erhoffte. Sie waren
aber v.a ds Weise beriihmt, die ihre mystischen Eindgchten in einfachen Geschichten
ausdriickten. Der Chassidismus ist daher besonders reich an Erzéhlungen und
Spriichen, die den Juden bei der Bewdltigung ihrer Not hafen und se an den kab-
baligtischen Spekulationen der Rabbiner auf verstandliche Weise teilnehmen lief¥en."

Die Schtetl-Juden waren in aler Regel arm. Nur wenige besalen Land, um
sich wie die polnischen Bauern erndhren zu koénnen. In den groferen Stédten
hatte die Industridisierung schon eingesetzt und gab den Juden Arbeit, aber im
Schtetl war es schwierig, eine dauerhafte Arbeit zu finden. Typische Berufe waren
etwa Lasttrager, Wassertrdger oder Kleinhdndler. Dazu kamen der schon genannte
Schammes, der Melamed, d.h. der Lehrer, der Schadchen, also der
Heiratsvermittler, und v.a. die Musikanten (Klezmorim). Sie durften in keinem
Schtetl fehlen, gehodrten doch Fest, Musik und Tanz, z.B. bel Hochzeiten, zu den
wichtigsten AuRerungsformen der chassidischen Religiositdt. Dabei fiihite der
fromme Jude, dal? er trotz alen Leidens Gott nahe war. Schliefdich gab es noch die
von dem jiddischen Schriftdeller Jizchak Lelb Perez so genannten "Luftmenschen".
die von rein gar nichts lebten. Entsprechend der chassidischen Betonung des
Kleinen, Unbedeutenden sind sie in vielen chassdischen Erzéhlungen digienigen, die
eine direkte und urspriingliche Beziehung zu Gott unterhalten. Denn was ein
Mensch wert ist, kann man nicht nach seinem AuReren beurteilen. Der Niedrigste,
Armste und Verachtetste ist mdglicherweise genau derjenige, von dem das Heil der
Welt abhéngt.

1) Ein enprggsamer Joruch aus dem Tdmud, der Sammiung kanoniderter Lehrspriiche und
Kommentare "Félt dar Sein af den Krug, wehe dam Krug. Félt der Krug af den Sen,
wehe dem Krug. Was auch gesthehe - wehe dem Krug!" Unter dem Krug igt das judische
Vak zu vergenen.



Antisemitismus 209

Viele Westjuden befurchteten, der Antisemitismus erhalte durch die nach
Deutschland kommenden Ostjuden neue Nahrung. Die 'Krawattenjuden' wur-
denasoseitetwal880 und zunehmend nach dem er st e n Weltkrieg, als der
Antisemitismus in Deutschland und Osterreich zunahm, gedréngt, sich ber ihr
Verhdltnis zu den Ogjuden klar zu werden. Ich unterscheide hier funf Reaktionen,
die sich alerdings teilweise Uberschneiden.

1. Eine nicht sehr groRe, aber deutlich sichtbare Gruppe bilden die Uberassi-
milierten. Sie wollen sich von dem Druck, der auf den Juden als be-
nachteiligter Gruppe liegt, befreien, indem sie moglichst alle judischen
Merkmale ablegen. An der Spitze dieser Gruppe stehen digenigen, die Uber-
haupt bestreiten, Juden zu sein bzw. von Juden abzustammen. Dazu gehort
z.B. Rudolf Borchardt, der sich wie andere Uberassimilierte auch dem politisch-
konservativen Hugel anschliefdt, um sein Deutschsein zu betonen. Seit der
Jahrhundertwende, besonders in den 20er- und 30er Jahren, nimmt aber
auch die Zahl derjenigen zu, die sich vom Judentum lossagen und entwe-
der - wie in Wien z.B. Karl Kraus - direkt zum Christentum Ubertreten,
oder aber konfessiondos bleiben. In beiden Félen versucht man, sich von
seinen Wurzeln zu distanzieren, um von der deutschen Gesdllschaft ohne
Vorbehalte aufgenommen zu werden. Die Anpassung geht gelegentlich so
weit, dal3 digenigen, die das Judentum gerade verlassen haben, zu wiitenden

Antisemiten werden.

2. Die wohl grofite Gruppe unter den Westjuden bilden die Assimilierten, die
sich im téglichen Leben kaum von Christen unterscheiden. Das Jude-sein
beschrankt sich auf den Besuch der Synagoge und jldische Feste, aber we-
der die Kleidungs- noch die Speisegesstze oder die Sabbatruhe werden einge-
halten. Dennoch mdchte diese Gruppe ihr Judentum nicht génzlich aufgeben.
Man definiert sich zunéchst as Deutscher, erst in zweiter Linie kommt der
judische Glaube, wéhrend sich weniger Assmilierte zunéchst als Juden und
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ers danach as Deutsche verstehen. Mit der Zunahme des Antisemitismus
gerét diese Gruppe dlerdings in schwere Bedréngnis. Denn ihrem
SHbsverséndnis nach gehdren Deutschtum und Judentum glechermal3en zu
ihrer ldentitd. Durch den Antisemitismus fihlen Se dch gezwungen, Sch fir
das eine oder das andere zu entscheiden - und vidle zerbrechen an dieser
Spannung. Auf Jakob Wassermann, der sch mehrfach aus dieser Perspektive
zum Verhdtnis Deutsche-Juden gedulRert hat, werde ich spéter noch
zurtickkommen.

. Im judischen Messianigmus liegt fir eine wetere Gruppe der Keim fir den

Sozidigmus Schon in der judischen Mystik wurde der Glaube an den kom-
menden Messias auggewetet. Wahrend er Sch friher zundchst af das ju-
dische Vak bezog, gauben die Kabbdigen, dal? das Judentum im Leaden des
Exils zugleich das Led fir die gesamte Wdt auf sch nimmt. Der Messas
erlést demgemd? nicht nur Israd, sondern die gesamte Menschheit. Diesr
Gedanke erlaubt einen relativ leichten Ubergang vom Judentum zum
Sozidigmus, der ja ebenfdls mit dem Angoruch auf Erlésung der Menschheit
vom Leden auftritt. Mit der soziden Ungerechtigkeit soll zugleich auch dem
Antisemitiamus der Boden entzogen werden. Das Werk Lion Feuchtwangers
entspricht diesem Programm.

. Fur den Zionigmus schliefdich ist der Widerspruch zwischen den Juden und

den verschiedenen Vdlkern, mit denen Se zusammenleben, nicht aufzulGsen.
Theodor Herzl, der Begriinder des Zioniamus, will daher das Judentum in
ener Nation zusammenfuhren. Der Zioniamus findet v.a in Odeuropa unter
den armen Juden, aber auch in Deutschland viele Anhénger. Mit der
Griindung eines Judenstaates in Paadtina schent dem Antisemitismus der
Boden entzogen zu sain, well dch das Judentum dann wie andere Vilker ds
eigene Nation kondiituieren und as gleichberechtigter Partner am Leben der
Vdlker telnehmen konnte. Insbesondere orthodoxe Juden lennen den Vorschlag
aber ab, well er der judischen Thedlogie widerspricht. Nach der Tradition wird
erst der Messiss dle Juden wieder in Paadina vereinen. Der Zionismus er-
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scheint aus dieser Perspektive als Ketzerei. Unter den Schriftstellern der
Weimarer Republik setzt sich Arnold Zweig fir den Zionismus ein, bekennt

sich aber zugleich zum Sozialismus.

. Der Zionismus fordert als Antwort auf den Antisemitismus die Sabstbesinnung

der Juden auf ihre Tradition und ihre Konstitution als Nation. Die letzte
der funf Podtionen verzichtet auf eine judische Nation, &t sich aber als
Rickbesinnung auf die Wurzeln des Judentums charakterisieren, die es im
Verlauf der Emanzipation im Westen verloren hat. Im Gegensatz zur ersten
und zweiten Gruppe begreift diese Stromung das Ostjudentum als Bewahrer
der Tradition. In der Auseinandersetzung mit dem Chassidismus, v.a. den ost-
européischen Juden in Polen liegt fur diese Gruppe nicht nur eine Chance der
Erneuerung des Judentums, sondern fir eine Erneuerung des westlichen
Menschenbildes Uberhaupt. Das Ostjudentum mit seiner urspriinglichen
Rdigiosité gilt ihr als Bewahrer der Menschlichkeit, die im Westen durch die
Indudtridisierung, durch den Verlust der Religion und nicht zuletzt durch na-
tionalistische Politik bedroht scheint. In diesem Sinne wenden sich z.B. Arnold
Zweig, Walter Mehring und Alfred Doblin dem Ostjudentum zu.

Die Positionen der beiden Schriftsteller, die ich nun kurz vorstellen werde, lassen
sich auf die wichtigsten der obigen Positionen abbilden. Jakob Wassermann gehort
zur zweiten Gruppe derjenigen, die sch as Deutsche und Juden definieren und as
solche anerkannt werden wollen, wéahrend Alfred Doblin im Ostjudentum die
urspriinglichen Quellen nicht nur des Judentums, sondern der in Westeuropa
verlorenen Humanitat Oberhaupt sucht. Beide gehdrten zum assimilierten
Westjudentum, schlugen aber in der Auseinandersetzung mit dem wachsenden

Antisemitismus verschiedene Wege ein.



Jakob Wassermann

Jakob Wassermann, der mit seinem Roman "Das Gansemannchen" einen der
groen Bucherfolge der Weimarer Republik schrieb, wuchs in Furth bei Nirnberg
in einer assmilierten kleinblrgerlichen Umgebung auf (* 1873,+1934).Insein-
er Familie bekannte man sich zwar offen zum Judentum, lehnte sich aber im
Lebensstil eher an die deutsche Umgebung an. Dennoch empfand er schmerzlich
die Distanz und Ablehnung durch die christlich-deutsche Umgebung: "Ein hoh-
nischer Zuruf von Gassenjungen, ein giftiger Blick, abschétzige Miene, gewisse
wiederkehrende Verachtlichkeit, das war alltiglich."? Die erste Erfahrung des
judischen Jungen bestand darin, daf} sein natlrlicher Wunsch nach Aufnahme in
die Gesdllschaft der Kameraden und in benachbarte Familien zuriickgewiesen
wurde, nur weil er Jude war. Erst aufgrund dieser Erfahrung, die sich lebendang
wiederholte, wurde er gezwungen, sich mit seinem Judentum auseinanderzusetzen.

Man bekannte sch zu den Rdigionggenossen, obwohl von Genossenscheft wie von
Rdigion kaum noch Spuren geblieben waren. Genau betrachtet war man Jude nur
dem Namen nach und durch die Feindsdigkeit, Fremdheit oder Ablehnung der
chriglichen Umwelt [..]. Wozu war man dso noch Jude, und was war der Sinn
davon? Diese Frage wurde immer unabweisbarer fir mich, und niemand konnte sie
beentworten:?

Zeitlebens beschéftigte sich Wassermann sowohl in seinen Romanen wie in
seinen Essays mit dem Verhdltnis zwischen Deutschen und Juden. Seine
Grundposition bestand in der legitimen Forderung, as Jude von den nichtjidischen
Deutschen anerkannt zu werden. Als assimilierter Jude unterschied sich seine
Lebensweise kaum von der anderer Deutscher derselben sozialen Schicht; um so
weniger war einzusehen, daf er dennoch nicht etwa wegen irgendeines
ungewdhnlichen oder falschen Verhaltens, sondern ausschlieldlich wegen seines

2) Jakob Wassermann, Mein Weg as Deutscher und Jude. Miinchen: DTV 1994, S. 12.
3) Ebd.. S 15.
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Judentums in seiner Karriere als Schriftsteller behindert, verleumdet, zurtickgeset-
zt wurde. In seiner autobiographischen Schrift "Mein Weg als Deutscher und
Jude" von 1920 gibt Wassermann zahlreiche B ei spi el efur sol cheDiskriminierungen.

Als Deutscher wurde Wassermann nicht angenommen, as Jude fehlte ihm der
Hintergrund von Religion und Tradition. Er fuhlte sich daher ohne Verankerung in
einer geschlossenen Lebenswelt, sozusagen ‘wurzellos'. Hier liegt wohl der
Antrieb dafur, dal} er sich in seinem Werk fast durchgéngig mit dem Judentum
auseinandersetzt. Schon in seinem ersten Roman, "Die Juden von Zirndorf"
(1897), geht er der Geschichte der Juden und ihrer Unterdriickung in seiner
Heimat Franken nach.

In seinem Versuch, das Verhdltnis zwischen Deutschen und Juden begrifflich zu
verstehen, Ubernahm Wassermann viele Kategorien, ja Klischees, die unter den
Deutschen seiner Epoche geléufig waren. Dazu z&hlt auch das Klischee von der
"Wurzellosigkeit” der Juden. Im Sinne solcher gangigen Vorstellungen unterschied
er - bezogen auf die literarische Szene - "Literaten” und "Schopfer". Wahrend
die letzteren originale Werke produzierten, blieben die "Literaten" auf blof3e
Nachschdpfung vorhandener Muster beschrankt. lhre Werke seien oberfléchlich,
waéhrend sich "Schépfungen” durch Originalitét, Genie und Tiefsinn auszeich-
neten. Mit diesen sehr problematischen Begriffen kommt Wassermann zu dem
Schluf3, daf judische Schriftseller zum Uberwiegenden Teil blofe "Literaten” seien,
weil sie eben von ihrer Umwelt ausgestolien wurden und ihnen daher die kul-
turellen Wurzeln fehlten. Die v.a von konservetiver, ja z.T. von antisemitischer Sdite
benutzten Begriffe "Literat" und "Schopfer treffen also - idedtypisch gesehen -
tatséchlich zu, weil die judischen Schriftstdler durch den Antisemitismus ausgegrenzt
werden.

Aus diesem Dilemma gibt es keinen direkten Ausweg. Immerhin sieht
Wassermann als einzige Moglichkeit, statt zu den ‘deutschen’ Wurzeln auf die
‘judischen’ Wurzeln zurtickzugehen. In der Beschéftigung mit den orientalischen
Quellen des Judentums, mit dem Verhdtnis zwischen Deutschen und Juden, mit
dem Antisemitismus hofft er, als ‘orientdischer Schopfer' schliedich auch von
den Deutschen anerkannt zu werden - oder zumindest Anerkennung vor sich
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selbst zu finden.

Es hétte nahe gelegen, wenn sich Wassermann mit diesem Ansatz auch den
Ostjuden zugewandt hétte, in denen sich das gesuchte 'urspriingliche’ Judentum
am ehesten zeigte. In diesem Punkt verhielt er sich aber wie andere stark assi-
milierte 'Krawattenjuden' auch: einen Zugang zur jldischen Religiositdt und
Lebensweise fand er nur Uber das historische Studium, aso Uber eine Weise der
Begegnung mit fremden Kulturen, die im westeuropdischen Bildungskanon ihren
festen Platz hat, nicht aber Uber die direkte Auseinandersetzung. Gegeniber den
Ostjuden etwa in Berlin empfand er eine unlberbriickbare kulturelle Kluft

Sah ich einen polnischen oder gdizischen Juden, sprach ich mit ihm, bemdihte ich
mich, in s8n Inneres zu dringen, seine Art zu denken und zu leben zu ergriinden, so
konnte er mich wohl riihren oder verwundern oder zum Mitled, zur Trauer stim-
men, aber eine Regung von Briiderlichkeit, ja nur von Vewandischaft versplirte ich
durchaus nicht. Er war mir vollkommen fremd, in den AuRerungen, in jedem Hauch
fremd, und wenn sch keine menschlichrindividuelle Sympathie ergab, sogar abstofend.?

So sehr Wassermann die Solidaritét unter den Juden beschwoért, so sehr er sich
bemiht, die "Wurzeln" des Judentums in sein Werk zu integrieren, im Grunde
bringt er, in der Tradition der deutschen Kultur aufgewachsen, fir die ganz anders
geartete Kultur des osteuropdischen Judentums keinerlei Verstandnis auf. Und
hierin liegt ein wesentlicher Punkt der Tragik nicht nur Wassermanns, sondern der
assimilierten Juden in Deutschland Uberhaupt der einzig gangbare Lebensweg lag
innerhalb der deutschen Kultur, aber der wurde ihnen von ihrer Umwelt in
zunehmendem Maf3e verschlossen. Wassermann hat das gegen Ende seines Lebens
ohne lllusionen g eseh en: In den "Selbstbetrachtungen” von 1 9 3 3 sieht er noch
einmal auf die 1 9 2 0 erschienene Schrift "Mein Weg als Deutscher und Jude"
zuriick:

Als ich vor anvdf Jehren das kleine Buch verdffentlichte. worin ich, mit dlzu schwachen

4 Ebd.. S 108.
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Mitteln, wie ich gern gestehe, die unheilvollen Folgen nachwies, die diese welthi-
dorische Schande des Antisamitismus in der Weimarer Republik  fir mein eignes
Leben gehabt hatte, schrieben mir Menschen aus den verschiedengen Kreisen des
deutschen Volkes Frauen und Mé&dchen, ehemdige Offiziere, Lehrer. Professoren.
Beamte, von dl dem hétten se eigentlich keine Ahnung gehdht, ich hétte ihnen die
Binde von den Augen gaissen, und Se gdobten mir, manche in fdelicher Weise,
dch in Zukunft dafir einzusetzen, da3 es anders werde. Es waren leare Worte. Es ist
dles vid schlimmer geworden®

Wassermann starb 1 9 3 4. Die Steigerung des Antisemitismus bis zur Vernichtung
des europdischen Judentums hat er nicht mehr erlebt.

Alfred D6blin

Doblin stammte ebenfalls aus einem assimilierten kleinblrgerlichen Elternhaus (*
1878, + 1957). Um 1 9 1 O betrat er die literarische Szene in Berlin und trat als ex-
pressionistischer Autor hervor. Lange Zeit hatte er gar kein Verhdtnis zum
Judentum; 1912 verlief er die judische Gemeinde. Wahrend der Weimarer Republik
beteiligte er dch sehr dreitbar an den literarischen und politischen Debatten und ver-
trat einen undoktrindren Sozialismus. Mit dem Judentum setzte er sich erst wieder
wéhrend einer Polen-Reise auseinander, die er 1924 nach einem Pogrom im
Berliner Scheunenviertel unternahm. Ahnlich wie bei Wassermann filhrt also auch
bei Doblin erst der Antisemitismus zu einem erneuten Interesse am Judentum.

Anschlieffend an den Reichstagsbrand (am 2 8. 2.1 9 3 3) exilierte Dblin zundchst
in die Schweiz, dann nach Paris und floh 1 9 4 0 vor den deutschen Besatzungs-
truppen Uber Frankreich, Spanien und Portugal in die USA. Wahrend der Exilzeit
beschéftigte sich Ddblin in verschiedenen Schriften mit den Mdglichkeiten, die
dem Judentum nach dem Scheitern von Emanzipation, Integration und Assmilation

5 Zit. n. Korad Kwiet / Gunter E. Giimm / HansPaler Bayerddrfer, Einleitung. In: Im
Zeichen Hiobs Jidische Schriftedler und deutsche Literatur im 20. Jahrhundert. Hg. v.
Gunter E. Glimm und HansPeter Bayerdtrfer, Koniggen: Athenfum 1985, S 25.



blieben. Dabel vertrat er den sog. 'Neuterritoriadismus, der wie der Zionismus eine
Neugrundung des Judentums als Nation anstrebte, aber im Unterschied zu diesem
mdglichst die gesamte Judenschaft versammeln wollte und keineswegs auf das
ausgewahite Land' Palastina fixiert war.? Trotz dieser sehr intensiven politischen
Arbeit an der Neuorganisation des Judentums in der Zeit der Verfolgung kehrte
Ddblin selbst nicht ins Judentum zuriick. In den USA konvertierte er 1 9 4 1 zum
Katholizismus.

Im Gefolge des Expressionismus entwickelt Doblin zunéchst eine Schreibweise, die
auf die Sammlung von Fakten, auf die Ansammlung von Material und auf die
Darstellung von Massenbewegungen statt von Individuen aus ist. Als Arzt und
Psychiater versucht er in den Romanen bis etwa 1 9 2 0, die Welt unter wissen-
schaftlichem Gesichtspunkt, bei Zurtickhaltung eines kommentierenden Erzéhlers,
darzubieten. Er sammelt mit fast manischem Eifer higtorisches Materid fur seinen
‘chinesischen'Roman" Diedre SpringedesWang-lun" (1916) undden"Wallen-
stein” (1920). Die moderne Technik fasziniert ihn, obwohl er in ihr keinen Sinn
sieht. Sie hat keine versténdliche Bedeutung fir den Menschen. So heif}t es in
der "Zueignung" des "Wang-lun":

Ich tadle das verwirrende Vibrieren nicht. Nur finde ich mich nicht zurecht. Ich weil3
nicht, wessen Stimmen das sind, wessen Seele solch tausendtonniges Gewdlbe von
Resonanz braucht Dieser himmlische Taubenflug der Aeroplane. Diese schliipfenden
Kamine unter dem Boden. Dieses Blitzen von Worten Uber hundert Meilen: Wem dient

e?

Doblin lehnt den wohlkomponierten, stilistisch einheitlichen psychologischen

6) Vgl. die Schriften: Judische Erneuerung, Amsterdam 1 9 3 3 ; Flucht und Sammlung des
Judenvolks, Amsterdam 1935. Grundsétze und Methoden eines Neuterritorialismus. In:
Freiland. Zeitschrift fir Jidische Grofkolonistion. Juni 1935, S.56-81 Jetzt in: A.D., Schriften
zur Politik und Gesdllschaft, Olten/ Freiburg: Walter 1972,S.309-338.

7) Alfred Dd&blin, Die drel Springe des Wang-lun. Chinesscher Roman. Olten / Freiburg:
Walter 1960. S. 7.
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Roman im Gefolge des Redismus ab, well e der modernen Reditdt nicht gerecht
werde. Zugleich befriedigt ihn aber auch die 'objektive’ Schreibweise seiner
friheren Werke nicht mehr, weil in ihr der Einzelne as selbstverantwortliches
Individuum fast verschwindet. Doblin sucht einen neuen Ansatz, von dem her er
die westliche moderne Gesdlschaft verstehen und angemessen darstellen kdnnte. Ehe
Reise durch Polen im Jahre 1 9 2 4 und der 1 9 2 5 erschienene Bericht dartiber bilden
in diesem Sinne einen Wendepunkt. Darin bereitet sich inhaltlich ein neues
Menschenbild vor, forma die Schreibweise von "Berlin Alexander platz* (1929)2

In Warschau, dem erstem Ziel, begegnet Doblin einer fremden Welt, die ihm
zunéchst unverstandlich bleibt. Er reagiert mit Distanznahme und kritischer
Beobachtung. Ohne zu bewerten notiert er Eindriicke von der Weltstadt Warschau,
anschliefend von der Judenstadt. Die Beobachtung von Stadt, Mensch und Technik
kombiniert er mit Statistiken, Zeitungsberichten, Zitaten aus historischen Werken und
Erzéhlungen von Menschen, denen er begegnet. Das Kompositionsprinzip bildet al-
so schon die Montage wie spédter in "Berlin Alexanderplatz’. Die Kombination
von vorgefundenem Material und eigenen Reflexionen erlaubt ihm, die Dinge
selbst ohne vorschnelle Wertung und Gléttung zunédchst sprechen zu lassen. Déblin
tauscht kein Verstehen vor, wo ihm die Dinge fremd bleiben.

Der erste Versuch, in die Welt des Chassidismus einzudringen, scheitert. Beim
Besuch des Rabbi von Gura in der Nahe von Warschau gerét er in eine dichte
Menge von Menschen, die sich zur Tir des Rabbiners vorarbeiten. Als er schlielich
in das Zimmer des Rabbis vordringt, trifft er aff Ablehnung. Der Rabbiner weil3
mit dem westlichen Besucher nichts anzufangen, er firchtet, er sei von den pol-
nischen Behorden geschickt.

Dablin bewertet nicht, er notiert weiter. Er notiert z.B. die Spannungen innerhalb
des polnischen Judentums, zwischen den Richtungen der Orthodoxen, der

8) Die folgende Darstellung ist angelehnt an: Hans-Peter Bayerddrfer, "'Ghettokunst'.
Meinetwegen, aber hundertprozentigec ht . " Alfred Doblins Begegnung mit dem Ostjudentum.
In: ImZeichenHiobs, S.161-177.
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Chassidim, der aufgeklérten Maskilim, der Sozidisten und Kommunisten. Er gibt
Zeitungsberichte Uber die Auseinandersetzungen um die Wahl eines Rabbiners
wieder. Und er beleuchtet das widerspriichliche Verhdltnis zwischen den Polen, die
erst sechs Jahre zuvor, nach dem ersten Weltkrieg, die nationale Unabhéngigkeit
gewonnen hatten, und den Juden, die innerhalb dieser neugeborenen Nation
vergeblich nach Autonomie streben. Die Erinnerung an die eigene Unterdriickung
durch fremde Méchte hindert die Polen offensichtlich nicht, die Minderheiten im
eigenen Land auf gleiche Weise zu behandeln.

Die wichtigste Erfahrung Doblins in Polen besteht jedoch darin, daf3 er zwei
Bereiche findet, die jenseits und Uber den nationalen Differenzen stehen. Das ist
zum einen die Natur, und zum &ndern die Religion. Diese beiden verbirgen
ihm das eigentliche Leben. Die Kultur, auch die Politik der Weimarer Republik,
scheint ihm an der Oberflache des Eigentlichen, des Echten zu laborieren, das er
in der Vergangenhet findet, in der vitalen Rdigiodtédt der Chassdim, aber auch in
der lebendigen, provozierenden Darstellung des gekreuzigten Christus durch den
spatmittelalterlichen Bildhauer Veit Stof3 in der Krakauer Marienkirche. Ddblin
sucht also nicht seine personlichen Wurzeln als Jude im polnischen Chassidismus,
sondern eine menschheitliche Utopie. Die moderne Gesellschaft hat die eigentlich
menschlichen Fragen nach dem Leiden und der Sinndeutung des Leidens ver-
drangt. Um diese Fragen neu zu stellen und einen Weg zur Antwort zu finden,
wendet sich Doblin der christlichen und der judischen Religion zu. In letzter
Konsegquenz werden der gekreuzigte Christus - Ddblin nennt ihn "der Gehéngte"
- und der judische Gerechte, d.h. der Zaddik, identisch. Hinzu kommt, daf3 er die
Moderne nicht ablehnt. Der Sinn etwa der Technik bleibt dunkel, aber sie bleibt
eine authentische AuRerung der neuen Zeit.

Ich habe Krakau gdolt, die Marienkirche, den Gehéngten. den Gerechten. Die leben. Das
Urdte is immer das Neueste. Diese Maschinen hier aber snd auch echt, stark,
dahllebendig. Se haben mein Herz. Mich kiimmert nicht, wie Se mit dem Gehéngten
und dem Gerechten zusammenhangen.

Ich - und wenn der Widergoruch bis zum Ungnn und bis zur Hdlle herunterklfft -, ich
lobe se beide?
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Doblin unterdriickt keine Widerspriiche. Aber in der Religion, besonders im
Gespréach mit einem Rabbiner gegen Ende sainer Reise, seht er die Mdoglichkeit ver-
wirklicht, die Widerspriiche nebeneinander bestehen zu lassen und in das Leben zu
integrieren. Mit dem Strickower Rabbiner ergibt sich leicht ein Gespréch, das
Doblin in seiner Offenheit und Wérme as wegweisend empfindet. Beim Rabbiner,
der ja uralte Traditionen vertritt, findet er die Art von Menschlichkeit, die in die
Zukunft weist.

Doblin sitzt mit dem Strickower Rabbi und einigen anderen Chassidim an
einem Tisch. Der Rabbi it aufmerksam auf die Fragen des Besuchers aus dem
Westen, bittet die andern um Ruhe: "Sill, eine Frage." Ddblin fragt:

Und wie gehen die dten heligen Schriften zur modernen Wissenschdft; kann man
Uberhaupt beide vereinen. Der Rebbe Stzt da und hebt die Schultern. Er bexchéftigt Sch
mit Astronomie. Und er gewinnt die Sétze:

"Die Thora [die finf Blcher Mose zu Beginn der Bibd, der Kern der hdligen
Sthriften des Judentumg it die Quelle, die dles befruchtet. Die Wisssnsdhdt it nur @n
anzdnes Wassr daraus. Se ig nicht zu hdten ohne die Qudle, Se vertrocknet ohne se.
Es kommen Naurerscheinungen vor, die Uber die hichde Macht, die feinte Berechnung
dgnd Es ig eine gitliche Aufsct da, die dles zuschanden machen kann." Wundervolles
Gesprach, vollkommenes Labsal™®

kommentiert Doblin.

Der Chassidismus bildet fur Doblin also keine blof3 nationale judische Utopie.
Ostjudentum und das Bild des gekreuzigten Christus gehdren als authentische
Formen des menschlichen Lebens zusammen. Die Religion bietet ihm einen Ausweg
aus der Sackgasse der Moderne, in der sich die Gesdlschaften einersaits durch den
Nationalismus immer weiter zerspalten hat, andererseits aber durch die Ausweitung
der staatlichen Herrschaft und die Technik die Vidfat verschiedenster Lebensformen
auf eine oberfléchliche Lebensweise reduziert wird.

9) Alfred Ddblin. Reisein Polen, Minchen: DTV 1987.S.326.
10) Ebd.. S 39f.



Der Antisemitismus hat in Deutschland seit dem Ende des letzten Jahrhunderts zu
verschiedenen Versuchen gefiihrt, das Verhdltnis des Judentums zu sich selbst
und zu den Deutschen neu zu bestimmen. Die Uberlegungen reichten von der
Auflésung des Judentums durch vollstdndige Assmilation bis zur Neugriindung des
Judentums as Nation. Das Ostjudentum hat in diesem Prozef? der Selbstbestimmung
sowohl negativ wie positiv eine bestimmende Rolle gespidlt, und in gewissem
Male fur judisch-deutsche Schriftsteller einen Impuls zur "Erneuerung der
Literatur" gegeben. Der Dialog zwischen West- und Ostjudentum war damit
erdffnet. "Eine Begegnung ware moglich gewesen™ Der Nationasozidismus hat sie
seit 19 3 3 unmdglich gemacht.

11) HansPde Bayaddrfer, Das Bild des Ogjudm in der deutschen Literatur. In: Juden und
Judentum in der Literaur. Hg. v. Herbat A. Strauss und Chrighard Hoffmann, Minchen:
DTV 1985, S. 211-2%.
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