Winfried Frey, Frankfurt am Main

ich wil in alter juden Ieben
mich hinnan fiirwert ziehen

Der mittelalterliche Spruchdichter Siiezkint der Jude von Trimperg?!

L

Hugo von Trimberg ~ da weif man, was man hat. Einen Autor, der an ei-
nem bestimmbaren Ort geboren wurde, ndmlich in Oberwerrn bei Schwein-
furt {was er allerdings mit dem Ort Trimberg bei Hammelburg in Unterfran-
ken zu tun hat, ist bis heute nicht geklart), einen Autor, bei dem die Lebens-
daten einigermaBen bekannt sind, ndmlich geboren um 1230, gestorben
nach 1313, vier Jahrzehnte in Bamberg magister oder rector scolarum am
Stift St. Gangolf in der Bamberger Theuerstadt, also Schulrektor, Schriftstel-
ler mit einem reichen lateinischen und deutschen (Euvre, das von einem
nach dem Kalender geordneten Heiligengedicht tiber eine Literaturge-
schichte fiir den Schulgebrauch und eine Sammlung von Predigttexten
reicht bis zu einem in iiber 60 Handschriften tiberlieferten deutschen Lehr-
gedicht in rund 25.000 Versen, genannt Der Renner’, das noch Lessing und
Herder begeisterte.?

Aber Stikind von Trimberg?

Ein Autor, von dem man nicht weif}, wo und wann er geboren wurde, wo er
lebte und vor wem oder fiir wen er wirkte, wann und wo er starb. Nur, wo er
begraben ist, das meint man zu wissen: ndmlich in Schliichtern. Ein Autor,
von dem nur in einer einzigen Handschrift, wenn auch in einer sehr be-
rithmten, ndmlich der groBen Heidelberger Liederhandschrift, bekannter
unter dem Namen ,Manesse-Handschrift, ganze zwolf Strophen in sechs
JTOnen’ iberliefert sind, 157 Zeilen Lyrik, die kaum tiber den Durchschnitt
der Spruchlyrik des 13. Jahrhunderts hinausragt.3

Dennoch haben nicht wenige der bedeutenderen Mittelalterspezialisten
unter den Literaturwissenschaftlern des 19. und 20. Jahrhunderts sich die-
ses Werkes mit erstaunlicher Leidenschaft angenommen und Sekundér-
literatur von einem nicht minder erstaunlichen Umfang produziert. Die Ur-
sache? Zwei Zeilen von den 157 im (Fuvre und der in zwei Versionen tiber-
lieferte Name des Autors, dem dieses (Euvre in der Heidelberger Hand-
schrift zugeordnet ist. Der Name: Siieskint von trimberg ein Jude {so die Vor-
schrift) und Steskint der Jude von Trimperg (so die Uberschrift iiber dem
ganzseitigen Bild der Handschrift und vor den wenigen Spalten Text). Die
zweil Zeilen:

ich wil in alter juden leben
mich hinndn flirwert ziehen. (V, 2, #1.)

Was der Name mit dem Ort Trimberg in Unterfranken zu tun hat, ist trotz
einiger Spekulationen* nicht gekldrt. Aber noch weniger geklart ist, trotz
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vieler Spekulationen, ob der Name tatsdchlich einen jlidischen Autor be-
zeichnet,

Wie die beiden Zeilen zu iibersetzen seien, das ist auch ungeklért, denn
das Verstdndnis der Stelle hédngt in vertrackter Weise mit der Frage zusam-
men, ob SiiBkind Jude war oder nicht, Wir haben es alsc hier, und damit
beim ganzen schmalen Werk des Dichters mit einem Problem zu tun, das
man vorsichtig mit dem Wort ,Gefahr des Zirkelschlusses' bezeichnen kann,
weniger vorsichtig, aber deutlicher wére der Begriff ,Teufelskreis’, Denn hat
man sich einmal entschieden, in SiiBkind einen Juden zu sehen, dann
scheint sich das ganze Werk wie von selbst zu einem einzigen Beweis seines
Judentums zu ordnen, der keinen anderen Schluf mehr zuldBt. Meint man
aber, daB die Bezeichnung ,Jude’ aus dem Werk, und zwar aus eben diesen
zwei zitierten Zeilen, in die Namenszeilen geraten ist, dann findet man in al-
len Strophen kaum noch etwas, was an einen Juden als Autor erinnert, dann
scheint das Werk zu ,beweisen’, daB StiBkind kein anderer, vor allem kein
besserer und kein schlechterer Spruchdichter war als viele andere auch.

Kein Wunder also, daB sich viele AuBerungen iber unseren Dichter anho-
ren wie engagierte Plidoyers in einem noch immer nicht beendeten Zivil-
prozef: die jeweiligen ,gegnerischen’ Argumente werden als ,nicht plausi-
bel's oder gar als ,abwegig'® bezeichnet, die eigenen als tiberzeugend, wenn
nicht heweisend dargestellt. In den letzten Jahren hat sich die Meinung des
(wenn ich im Bild bleiben darf) Wissenschaftsgerichts nach Auffassung der
Prozefibeobachter der Seite zugeneigt, die in Sti8kind unbezweifelbar einen
Juden sieht. Das schldgt sich dann nieder in Lexikonartikeln wie dem von
Christoph Huber? oder in dem folgenden des renommierten Historikers
Friedrich Lotter, die sich anhdéren wie Bulletins:

~SiiBkind von Trimberg, jiid. Spruchdichter u. der einzige bekannte jiid.
Minnesinger, 2. Hélfte des 13. Jh.s. Mit sechs Gedichten in zwd6lf Stro-
phen u. einer Abbildung wird S. als Jude in der Maness. Liedersammlung
(nach 1300) aufgefihrt, Themen sind wie oft im Minnesang Tugendlehre
(I, 1 u. 2; I, 2), Lob des Schopfergottes (IlI, 1), Vergénglichkeit u, Tod
(I, 3; IV,1), die Ungerechtigkeit der Welt (II; IV, 2 u. 3; VI), die Bedirftig-
keit des Dichters (V, 1 u. 2). Verbindungen gibt es u.a, zwischen dem Frau-
enlob III, 2 u. Spr. 31,10-31 sowie dem Abendgebet flir Sabbattage, der
hymn. Anrufung Gottes IIT, 1 u. Ps 104 (103}. Den »Wucherzins«, den jid.
Kaufleute nahmen, stellte S. als Folge der Lebensbedingungen dar. Auch
Christen wiirden ihn nehmen, wenn sie wie die Juden vom Kapitalhandel
leben miiBten. Dazu allein paBt auch die resignierende Ankiindigung
V, 2, »nach alter Judenart« leben zu wollen. Die Tétigkeit S.s setzt weitge-
hende Assimilation an die christl. Umwelt voraus. Ahnliche literar. Zeug-
nisse finden sich in der Kairoer Sammelhandschrift von 1328, die neben
dt. Gedichten zu alttestamentl. Themen eine sonst nicht tiberlieferte Fas-
sung der Kudrunsage enthélt. Nationaldt. Germanisten wollten S. die jiid.
Identitdt absprechen, ohne die ihnen dann zufallende Beweislast zu
tragen. L[it.] P. Wapnewski, S. v. T., in: A. Schéne (Hrsg.), Akten des 7.
Internat. Germanisten-Kongresses, Bd. 1, 1985. (FL)"#
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‘Was an diesem Lexikonartikel und an der Diskussion tiber Sii8kind in den
letzten Jahren itberhaupt abzulesen ist, das ist die Verbindung von Juristen-
sprache (Stichwort ,Beweislast’) und Identifizierung der ,anderen| scheinbar
unterlegenen Position mit dem deutschnationalen Lager, wenn nicht gar -
wie Christoph Huber anzudeuten scheint® — mit dem Antisemitismus,

Das hat natiirlich seine Griinde in der fiir die Juden unheilvollen und mit
dem Holocaust endenden Geschichte des Zusammenlebens von christlicher
Mehrheit und jiidischer Minderheit in Deutschland. Teil dieser Geschichte
ist auch die Geschichte der Germanistik, deren Vertreter sich lange, zu
lange als Vertreter einer ,deutschen’ Wissenschaft!0 verstanden haben, bis
hin zur in einzelnen Fdllen bedingungslosen Unterstiitzung der Nazi-
Barbarei. DaB JudenmiBachtung, Judenverachtung, auch JudenhaB seit
dem Mittelalter zum quasi selbstverstindlichen Bestandteil des kollektiven
christlichen (spiter auch des s@kularisierten nationalen) Bewubtseins ge-
worden waren, 148t sich hdufig an scheinbar harmlosen und nebensdchli-
chen AuBerungen auch solcher Wissenschaftler ablesen, die unverddchtig
sind, einem groben Antisemitismus das Wort zu reden.

I

Der ,Altmeister der Minnesang-Forschung"“!! Friedrich Heinrich von der
Hagen hat 1838 in der ersten grofen Ausgabe mittelalterlicher deutscher
Lyrik!2 im ersten Teil die Strophen SiiBkinds abgedruckt, im vierten Teil ei-
nen Kommentar dazu gegeben, Fiir ihn ist Sti8kind unbezweifelt ein Jude,
wenn er auch anzudeuten scheint, daB unser Autor ein getaufter Jude sein
koénnte, denn gerade die liebten ,solche gezierte Namen"!® wie SiiSkind
oder Seidenfaden. Aber auch beim getauften Juden (und das verweist auf
eine lange Tradition der Verddchte) miissen sich eben, so ist seinem Kom-
mentar zu entnehmen, typisch jiidische’ Themen finden lassen, und so wird
ihm alles zum Beweis von Sii8kinds Jiidischheit. Am Ende kommt ein Satz,
der auffallt: ,Er zeigt iberall Sinn und Geschick, und weder Sprache noch
Ausdruck wiirden den Juden verrathen, obgleich auch nichts den Christen.
Merkwiirdig bleibt es immer, daB auf solche Weise ein Jude so ganz in die
Reihe der Sangesmeister tritt, welche, spéter wenigstens ..., so heftig gegen
die Juden dichteten.”4 Welch eine Wortwahl: ein Jude yerrédt’ sich oder
auch nicht.

Der nicht minder beriihmte Philologe Gustav Roethe bestimmte 1894 mit
seinem kurzen Artikel iiber Siiikind in der Riesensammlung ,Allgemeine
Deutsche Biographie”!5 das Wissen und Denken {iber den Spruchdichter fiir
Jahrzehnte. Er iibernimmt von der Hagens Position, Sii8kind sei ein Jude,
aber erwdhnt nicht dessen Zusatz vielleicht ein getaufter!, er itbernimmt
dessen Bemerkung tiber den ,gezierten Namen' und ergénzt ihn durch eine
Beobachtung, die aufler ihm noch niemand machte, ndmlich daf die Abbil-
dung in der Handschrift ,dem Sidnger eine ausgesprigte jiidische Physiogno-
mie"18 gebe. SchlieBlich kommt auch er zu dem Ergebnis: ,Wére aber S.[ti8-
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kind] kein Jude, so wiirde er uns in der Menge der kleinen Spruchdichter
eindruckslos untergehn."t*

Aber vorher hat er wie von der Hagen ein halbes Jahrhundert zuvor tiber-
all Jidisches' gefunden und so beschrieben, wie am Ende des vorigen Jahr-
hunderts ein Gelehrter mit der auch bei Gelehrten immer wieder bemerkba-
ren antijiidischer Grundhaltung dieses fiir selbstverstidndlich hielt:

«Er ist kein origineller Kopf, hélt sich durchaus in der Tradition der mit-
telhochdeutschen Spruchdichtung. WiiBten wir's nicht, wir wiirden den
Juden aus seinen Spriichen nicht herauswittern. Was jiidische Gelehrte
wie Gritz, Gelbhaus und namentlich Lewin fiir seine speciell jlidische
Bildung angefiihrt haben, entfernt sich kaum von den Anschauungen,
die der ganzen Poesie der Zeit gemeinsam sind. Und dennoch glauben
wir, einmal aufmerksam geworden, den Juden zu spliren. Seine einzige
religitse Strophe zeigt eine deistische Anschauung, die fiir den Juden
besonders gut paBt. Als die typischen Vertreter der Weisheit erscheinen
bei ithm nicht die Pfaffen, sondern Nekromanten und Propheten. Im
angstvollen Gedanken an den Tod und die ungewisse Zukunft nachher
fehlt ihm die freudige Zuversicht, die sich bei den christlichen Singern
meist einstellt: den Stachel des Todes fiihlt er schmerzhaft voraus. Mehr
noch bedeutet seine nivellirende sociale Tendenz, die den emancipa-
tionslustigen Juden verrathen kénnte: der Reiche soll den Armen nicht
verachten; wer adlig handelt allein ist adlig; der Adel taugt nichts, der
nicht adlig thut: sonst wird das Adelkleid zum Haderlumpen. Namentlich
aber f&llt eine Strophe auf, in der S.[ii8kind] darstellt, wie die Tugend oft
nur eine Folge der Nothwendigkeit ist. Da heiit's: manch Gehrender
nihme gerne Wucherzinsen, chne sich um Gott und der Menschen
Fluch zu kiimmern, wenn er nur das nétige Capital besédfe. Hort man da
nicht den Juden, der sich und seine Stammesgenossen vor den fahren-
den Sangescollegen gegen den typischen Vorwurf des Wuchers ver-
teidigt?"1#

‘Was man vor allem hort, ist der Ausdruck eines antiaufkldrerischen, anti-
sozialen BiirgerbewuBtseins, das hinter allen wirklichen oder vermeintli-
chen Gebresten in Geschichte und Gegenwart ,den’ Juden ,wittert".1?

Da diese Ansichten bis 1945 Zeitgeist, Politik und staatlichem Handeln
entgegenkamen, brauchten sie sich auch kaum mehr zu d&ndern. Kein Wun-
der daher, daB man nach 1945 versuchte, sich von dieser Sichtweise und von
diesen Methoden zu distanzieren und zu befreien. Kein Wunder auch, daB
in der lakonischen Kiirze der Lexikonartikel wie in den zitierten alle der nun
herrschenden Meinungen zuwiderlaufenden Anmnsichten als ,national-
deutsch’, wenn nicht ,antisemitisch’' abgewehrt werden. Wie wir gesehen ha-
ben, hat das plausible historische Griinde. Um zu einem einigermafien voll-
stdndigen Bild der Forschungsgeschichte zu kommen, miissen wir noch kurz
auf den bei Roethe schon bemerkbaren zweiten Aspekt hinweisen, auf den
seine AuBerungen auch schon eine abwehrende Reaktion darstellen. Er er-
wéhnt in der zitierten Stelle jiidische Gelehrte' die Belege fiir eine ,speciell-
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juidische Bildung” Siifkinds vorgelegt hatten, die ihm allerdings nicht als Be-
weis zu gentigen scheinen.

ML

Es kann wohl niemanden iiberraschen, daB die deutschen Juden im 19,
Jahrhundert (im Gegensatz zu von der Hagen und Roethe) freudig erstaunt
in der Manesse-Handschrift Sii8kind als einen Glaubensgenossen bezeich-
net vorfanden und geneigt waren, in ihm einen Vorldufer, wenn nicht ersten
Vertreter der von ihnen erstrebten Symbiose von Christen und Juden in
Deutschland zu sehen. Wissenschaftler versuchten das zu erhérten, indem
sie auf genau jene Parallelen mit der hebrdischen Bibel und mit jlidischen
Gebeten hinweisen, auf die auch noch Friedrich Lotter verweist, Aber damit
war das Denken nach Schubladen nicht auch von jiidischer Seite bestitigt.
Denn ein jiidischer Wissenschaftler, Richard M. Meyer, hat schon im selben
Jahr 1894 (und Roethe verweist in seinen Literaturhinweisen auf den kurzen
Text in der von ihm selbst herausgegebenen Zeitschrift) darauf hingewiesen,
daB man im Frauenlob der zweiten Strophe des dritten Tones unseres Autors
wohl an die Spriiche Salomos denken diirfe, aber, so gibt er zu bedenken:
nauch solche sdtze waren durch die kanzel gemeingut geworden und nie-
mand wird Walther 32, 21-24 aus Prov. 31, 30 herleiten’.20

Sehr energisch geht 1948 (und in seinem letzten Aufsatz vor seinem
Todel), vielleicht schon als Reaktion auf den Schock des auf brutalste Weise
herbeigefiihrten Endes der im 19. Jahrhundert noch ertrdumten Symbio-
se,2t der aus Deutschland vertriebene Raphael Straus mit den allzusimplen
Vereinnahmungsstrategien auf der einen und den Ausgrenzungsstrategien
auf der anderen Seite ins Gericht.2

Er hélt es den Namensbestandteil der Jude fiir mdglicherweise nur einen
Beinamen oder Spitznamen SiiBkinds und wiirde es daher vorziehen, die Na-
menzeile der Handschrift als ,Stisskint der Jude, von Trimperg” zu lesen.?
Auch den Namen Siikind hélt er im 13. Jahrhundert fiir nicht signifikant,
erst ab dem 15. Jahrhundert sei er eindeutig als Judenname im Gebrauch,
flir das 13, Jahrhundert kann er aber einen christlichen Triger des Namens
nicht benennen.?4 Jedenfalls mag er den Namen nicht als biographisches
Faktum anerkennen.?s Gegen die anderen ,Beweise' fir SiiBkinds Juden-
tum fiihrt er eine ganze Reihe von weitgehend {iberzeugenden Argumenten
an; auf einige komme ich noch zurtick. Worauf er aber noch einmal in aller
Deutlichkeit aufmerksam gemacht hat, das ist das methodisch und inhaltlich
Fragwiirdige des wissenschaftlichen Interesses an diesem Autor:

nSusskint of Trimperg, with his few little songs, was never of interest to
any scholars for his own sake. Most works on the history of German
literature do not even mention him. He is one of numerous minor poets
whose verses are of no significance in comparison with the really great
minnesingers. It was only his alleged Jewish descent which caused atten-
tion to be paid o Siisskint, and his poems were read in the hope of finding
some proof in them for this descent.’26
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Iv.

Diese nur allzu berechtigte Warnung, das schmale (Euvre biographistisch
auszudeuten, hat nicht viel geniitzt. In der Nachkriegsepoche hat sich die
deutsche Literatur wie die Germanistik - sozusagen als Ausgleich fiir viele
braune Flecken auf der Weste - gerne philosemitisch gegeben,?” und so
muBte irgendwann auch Si8kind wieder ins Blickfeld von Philologen gera-
ten. Es war der bedeutende Gelehrte Peter Wapnewski, der zuerst 1985 in ei-
nem Vortrag vor dem Internationalen Germanisten-Kongreb in Gottingen?s
und dann 1989 in einem gréferen Aufsatz? geradezu apologetisch und mit
dem pathetischen Unterton des Wiedergutmachenwollens das Judentum
StiiBkinds herausgestellt und sein Werk wieder als durch und durch von jiidi-
scher Tradition beeinfluBt dargestellt hat. Bei ihm wird StiBkind zu einem
aullergewdhnlichen Dichter, ,der sein Schicksal mit ungewohnlich markan-
ten und von sprachlicher und intellektueller Bildung zeugenden Worten hin-
ausgesungen hat ..."30

Ftir ihn ist die dreimalige Namensnennung in der Handschrift Grund ge-
nug, um SiiBkind zweifelsfrei als Juden zu bezeichnen, und allen, die dem
nicht zustimmen wollen, vorzuwerfen, sie woliten den Autor , dem Juden-
tum nehmen"® als ob es darum ginge und nicht darum, uns Klarheit zu
verschaffen, und sei es nur Klarheit iiber die Grenzen unseres Wissens und
Wissenkdnnens,

Natiirlich bleibt Wapnewski nicht bei diesem Befund stehen, Die Philolo-
gie hat ja noch andere Argumente beigebracht, die er zum Teil aufnimmt,
ohne die alte Warnung von Straus zu beherzigen oder die neuere (1963) von
Siegbert S. Prawer, wonach jeder Kenner der mittelalterlichen deutschen
Literatur erkennen miisse, daf SiiBkinds AuBerungen in seiner Zeit gera-
dezu Gemeinpldtze seien,3?

Er sucht in den wenigen Strophen wie seine Vorgédnger nach Stellen und
AuBerungen, die eine ,Beziehung Stibkinds zu altjidischen Quellen”3
wahrscheinlich machen. Wenn die gefunden seien, dann seien auch andere,
eher vage Anklénge plausibler.

Drei ,solche handfesten Beriihrungen3* will er festgestellt haben. Es
geht zundchst um die beiden Strophen im dritten Ton:

Kiing herre, hochgelopter got, waz di vermacht!

du liuchtest mit dem tage und vinsterst mit der nacht,
da von diu welt vil fréiden unde ruowe hét.

kiing, aller éren dir noch nie gebrast,

wie den tag du zierest mit der sunnen glast

und ouch die nacht, der dines ménen liecht wol stat.
du hérst den himel mit den stern,

sin schénheit iemer mag gewern.

du héast ze geben gibe vil der nicht zergéat.

Ir mannes kréone ist daz vil reine kiusche wip,
wan iemer in wol éret ir vil werder lip,
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er seelic man dem d& diu guote si beschert;
der mag 4n zwivel mit ir siniu jar

willeclich vertriben stille und offenbar.

er sich mit ir ie siinden unde schanden wert.
mit héher staete ist si bedacht,

ir liecht fiur 18schet nicht in nacht,

ir héhez lop mit volge der meisten menge vert.

In der ersten Strophe findet Wapnewski Anklédnge an Psalmen (104; 93).
Diese Feststellung tiberzeugt. Die Stellen werden von ihm aber (mit Graetz,
Lewin, Gelbhaus) als Reminiszenzen an Gebete aus dem jiidischen Gottes-
dienst gewertet, die SiiBkinds Formulierungen vorgepragt”3s hatten, Edith
Wenzel hat 1993 mit Recht darauf hingewiesen, daf} es ein ,,Trugschlufl” sei,
zu meinen, ,daB die Kenntnis des Alten Testaments den Juden allein vorbe-
halten sei” und daher jeden Anklang an die hebréische Bibel als Beleg fir
das Judentum unserers Autors zu sehen,’® Denn Vertrautheit mit der he-
brdischen Bibel kann man den Christen nicht absprechen, ziehen sie doch
einen Grofteil ihrer Glaubens- und HeilsgewiBheit daraus (und h4ufig auch
ihre Munition' in der Bekdmpfung der yverstockten' Juden).37

Die zweite Strophe, das Frauenlob Siikinds, interpretiert Wapnewski v&l-
lig zu Recht als ,Konzentrat der vielen, dem Lob der ,biedern Hausfrau' ge-
widmeten Partien”3 der Spriiche Salomos. Aber gerade diese Spriiche ,alt-
orientalischer Weisheit’ sind, da Salomo als Typus Christi und als Verkodrpe-
rung von Weisheit und Gerechtigkeit galt (und als solcher sogar auf der
Reichskrone abgebildet war), Gemeinbesiiz aller Didaktiker des Mittelal-
ters, belegen also keineswegs einen besonderen jiidischen Einflul auf Sii8-
kinds Schaffen. Den dritten handfesten’ Anhaltspunkt findet Wapnewski in
StiBkinds Strophen I, 3 und IV, 1:

Swenn ich gedenke waz ich was ald waz ich bin

ald waz ich werden muoz, s6st al min fréide hin,
und wie die tage mins lebennes loufen von mir swinde.
und ist daz niht ein jdmer siuftebernder nét

daz ich von tage ze tage flirchten muoz den tot,

wie er mich bringe in der unreinen wiirme gesinde?
wie solte ich d4 bi fré gesin?

86 ich daz als betrachte,

86 hén ich an dem herzen min

sin michels grézer achte,

wie mifi sél dort kummer dol:

mit stinden was mir é s6 wol,

almechtig herre, di bist aller gnéden vol:

nu hilf mir daz min séle dort vor dir gendde vinde.

Swie vil daz mensche zuo der welte quotes habe
und ez gedenket wie ez scheiden muoz dar abe

ze leste mit dem tod, s6 mag ez triren sére.

dd vor nicht frumt richtuom, geburt von héher art,
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wisheit, gewalt, daz miieze an des tédes vart.

ez darf d4 fir nicht suochen weder rit noch lére.
kein meister in nigromanzi

wart nie s6 wiser reete

daz er ie wurd des todes fri,

noch heilig wis prophéte.

dur den grézen ungewin

ich dicke gar betriiebet bin,

daz nieman weiz nu wi diu séle kumet hin,

s t6t den lip ermant daz er von leben kére.

Diese Strophen seien ,,Dokumente der Angst", die wiederum sei ,in der Tat
der Religion Altisraels nicht fremd"3® Aber diese Angst und Unsicherheit
widerspreche ,entschieden einer christlichen Glaubensgewifheit, die sol-
ches s6 ist alliu fréide da hin (I, 3, 2) und solches triiren sére (IV, 1, 3) zu liber-
winden weifl durch die tréstliche, ja auch jubelnde Heilsgewifiheit, die der
Seele Frieden und die VerheiBung ewigen Lebens verkiindet, den Himmel of-
fen und Christus zur Rechten des Vaters vers6hnend thronen sieht.”40 Das
klingt nach falschem Pathos, zudem ist es inhaltlich nicht haltbar. Nicht nur
weil es entsprechende Passagen auch bei anderen Spruchdichtern gibt,4
sondern weil dahinter eine Vorstellung von Christentum steckt, die wenig
gemein hat mit dem Christentum des Mittelalters, Das liefle sich nun lange
ausfithren, Ich will nur verweisen auf die zweibdndige Untersuchung von
Jean Delumeau tiber die , Angst im Abendland’, in der er , Die Geschichte
kollektiver Angste im Europa des 14. bis 18, Jahrhunderts” darstellt,+2 und
auf den bertihmtesten lateinischen Hymnus des Mittelalters, der in der To-
tenliturgie der katholischen Kirche bis in die zweite Hélfte des 20. Jahrhun-
derts gesungen wurde und ob seiner sprachlichen und inhaltlichen Gewalt,
aber auch wegen der unheimlichen gregorianischen Melodie von Musikern
bis in das spédte 20. Jahrhundert hunderte Male vertont wurde, das Dies ire.
Dieser Hymnus entstand im 13. Jahrhundert?® als pragnanter Ausdruck
jener Angste, die Wapnewski nur der ,Religion Altisraels’ zuschreiben
mochte, die aber unter dem Einflull Joachims von Fiore (+ 1202) besonders
von franziskanischen Spiritualen im 13. Jahrhundert weit verbreitet wurde
— man erwartete librigens in diesen Gruppen das Weltende fiir das Jahr
1260.44 Im Dies ire werden diese Angste in einer Drastik und Prégnanz aus-
gesprochen, die weit tiber das hinausgehen, was bei Stikind zu finden ist —~
und niemand wird behaupten wollen, daf italienische Franziskaner im 13.
Jahrhundert sich hétten von jtidischer Tradition beeinflussen lassen, waren
doch Franziskaner und Dominikaner die Initiatoren jener neuen Welle ven
Judenfeindlichkeit, die seit dem 13. Jahrhundert Europa tiberschwemmte.4?
Wapnewskis Verweise auf den Talmud und auf die Gebete am Vorabend von
Rosch ha-Schana, dem jiidischen Neujahrsfest, mit ihrem tréstlichen Ver-
weis auf Gottes Hilfe im Jenseits4® kénnten nur tiberzeugen, wenn sich das-
selbe nicht vielfach auch in christlichen religiésen Texten finde, auch im
Dies ire! Aber Wapnewski glaubt, nun festen Boden unter den Fiilen zu ha-
ben, und interpretiert nun auch Partien mit (noch) weniger deutlichen An-
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klingen als ,AuBerungen zugunsten von Siifkinds Judentum"4 Zunidchst
die Strophen IV, 2 und VI, Zundchst IV, 2:

Vil manger muoz bescheiden wesen dur die nét
der unbescheiden weere, wan daz im gebot

sin meisterschaft daz er unfuoge miieste lazen.
d4 bi s6 neme ouch menger gerne den gesuoch;
daz lieze er nicht dur got noch dur der liute fluoch,
wan daz er hat des houbetguotes al ze mazen.
und daz der esel heete horn,

die liute er nider stieze;

mé&cht kokedrille sinem zorn,

nieman ez leben lieze;

stilende an wolfen gar diu kiir,

vil schéfe man dar an verliir;

diep wolte daz beslozzen wurde niemer tiir;

der boese wolte daz der biderbe waer verwazen.

Wapnewski interpretiert den Spruch véllig richtig als eine Klage dartiber,
daB nur der Zwang der Gebote Gottes oder der menschlichen Gesetze die
Menschen dazu bringe, sich den sozialen und sittlichen Normen und nicht
ihrer (durch die Erbsiinde verkehrten!) Natur entsprechend zu verhalten. In-
sofern unterscheidet sich der Spruch in nichts von vielen anderen Spriichen
des 13. Jahrhunderts, ich erinnere nur an die Reichstonspriiche Walthers
von der Vogelweide*8 in denen als Faktum beklagt wird, was SiiSkind nur
zu beflirchten scheint.

Aber dann fahrt Wapnewski fort: ,So weit, so allgemein. Aber wenn nun-
mehr als Beispiel der von den Christen geschméhte Zinswucher angeftihrt
und apologetisch argumentiert wird: so mancher ndhme nur allzugern den
Zins (den gesuoch), hitte er nur auch das Kapital (houbetguot) um auszulei-
hen, - dann kann man dieses Exempel gewiB nur recht deuten, wenn man
es als Argument in eigener Sache deutet, Wie denn wére ein Christen-
mensch auf die Idee gekommen, den Zins(-Wucher) auf solche Weise
;menschlich’ zu sehen und von seinem stereotypen Bezug auf das Judentum
zu befreien?'4 Das ist wie bei Roethe, der da nach neunzig Jahren weitge-
hend {ibernommen wird, so vorurteilsbeladen, daB man sich nur wundern
kann. Abgesehen davon, daf es auch poetologisch schon seltsam wiére,
wenn der Autor mitten in der Reihe sehr allgemein gehaltener Beispiele
seine allerpersdnlichsten Wiinsche bekennte (oder auf die Vorwiirfe von
Christen einginge, daB das Wuchern seine Lust wére, wenn er denn kénnte
- mit negativem Akzent dazu!) — die Voraussetzung, daB die Zinsnahme all-
gemein ,von den Christen geschmé&ht' sei, ist historisch nicht haltbar.s
Nicht erst die wirtschaftsgeschichtliche Forschung der letzten Jahre hat auf
die Existenz einer europdischen Hochfinanz im 12. und 13. Jahrhundert
hingewiesen, der die Zinsnahme Alltag war, das wuBite man schon linger.5!
Vor einigen Jahren hat Markus Wenninger eine Untersuchung vorgelegt,5?
die nicht nur die Dominanz der christlichen Geldleute beschreibt, sondern
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auch hervorhebt, ,da8 sich im Rahmen ihrer finanziellen M&glichkeiten An-
gehorige aller Bevblkerungsgruppen mehr oder weniger im Geldgeschéift
engagiert haben ...” und — das ist noch wichtiger in unserem Zusammen-
hang -, ,daB sich die Juden bezlglich der Geldleihe christlichen Gepflo-
genheiten angepaBt bzw. diese itibernommen haben und nicht umge-
kehrt.”s3 Die Kirche (nicht alle ,Christenmenschen’) hat zwar seit langem
versucht, alle Arten von Kapitalgeschédften zu unterbinden (und Thomas
von Aquin hat im spéteren 13. Jahrhundert noch einmal die Theorie dazu
geliefert)4, aber niemand kann behaupten, daf sie darin erfolgreich war.
Es gibt eine Vielzahl von literarischen Quellen aus dem 13. Jahrhundert, die
das grausame Schicksal christlicher Wucherer im Diesseits und im Jenseits
beschreiben,ss und die tiberhaupt nicht auf den Gedanken kommen, sie
kdnnten spezifisch jlidische Tétigkeiten beschreiben. Wenn Sii8kind also
das Beispiel des Wucherers bringt, dann bezieht er Stellung zu einem aktuel-
len Problem wie der Zisterzienser Caesarius von Heisterbach oder der Kar-
dinal Jakob von Vitry und argumentiert sicherlich nicht in eigener Sache.
Dasselbe gilt fiir den Spruch VI:

Ein wolf vil jemerlichen sprach

‘wé sol ich n1 beliben,

sid ich dur mines libes nar

muoz wesen in der Achte.

dar zuo s6 bin ich her geborn, diu schult diun ist nicht min.
vil manic man hét guot gemach

den man sicht valscheit triben

und guot gewinnen offenbar

mit siindeclicher trachte.

der tuot vil wirser danne ob ich mir nseme ein genselin.
jon habe ich nicht des goldes rot

ze gebenn umb mine spise.

des muoz ich rouben uf den 1ib durch hungers not.

der valsche in siner wise

ist schedelicher vil dann ich und wil unschuldig sin.

Wapnewski paraphrasiert: ,Der Wolf argumentiert: In dieser Welt geht es
so manchem sehr gut (hdt guot gemach), der seinen Gewinn erweislich mit
Falschheit und stindeclicher trachte einbringt. Ich hingegen treibe kein gleis-
nerisches Doppelspiel, sondern muf, da ich kein Geld habe, um mein Essen
zu kaufen, meiner Wolfsnatur getreu sein und rauben. Rauben durch hun-
gers not."s Dann aber fahrt er fort: ,,Das ist die unverschuldete Zwangssi-
tuation, die den Juden nétigt, sich durchzuschlagen mit Hilfe von — in aller
Offenheit deutlichen — Mitteln und Methoden, die als Wucher von der Ge-
sellschaft verpont werden, — auf deren Resultat jedoch ebendiese Gesell-
schaft nicht verzichten kann."s? Aber er interpretiert diese Haltung nicht
wie von der Hagen und seine Nachfolger als ,Entschuldigung’ StiBkinds fiir
sein wucherisches Handeln, sondern - das Cliché umkehrend - als ,die
Ehrlichkeit (des Zu-sich-selbst-Stehens)".58 Aber deckt der Text diese Inter-
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pretation tiberhaupt? Der Wortlaut spricht davon, daB der Wolf eben kein
Geld (guot und des goldes rét) hat (wie es seinem Hérensagen nach viele in
Fille gegen weltliches Recht und géttliche Ordnung ergaunert haben, de-
nen es trotzdem gut geht!), sondern angeblich seiner Natur' folgend sich
seinen Lebensunterhalt zusammenrauben mufl und deswegen in der Reichs-
acht ist. Raphael Straus hat den Spruch auf die Raubritter hin ausgelegts®
und war damit sicher auf der richtigen Fahrte, auch wenn nicht nur Raub-
ritter ihren Lebensunterhalt auf eine Weise sicherten, die mit der Acht be-
legt war, sondern alle, die den Konigsfrieden brachen und deshalb als Feinde
des Konigs und des ganzen Volkes galten;é¢ den Wucherern drohte eher
der Kirchenbann. Das Gedicht ist eine ironisch formulierte Doppelanklage
gegen Wucherer und (adelige wie nichtadelige) Rduber, bei der der eine
seine Untaten ,beichtet’ und mit den noch gréBeren Untaten des anderen zu
entschuldigen versucht. Spezifisch Jidisches ist auch hier nicht zu ent-
decken, schon gar nichts, was auf die persdnlichen Verhéltnisse Stiikinds,
,des Juden' deutet.

V.

Es wird kaum mehr wundern, wenn ich nach dem Ergebnis der bisherigen
Untersuchung auch in jenem Gedicht nicht viel ,Jiidisches’ und schon gar
keinen Beweis fiir StiSkinds Judentum finde, das wegen der zwei Zeilen, die
dem Vortrag den Titel gaben, von jeher die Aufmerksamkeit der Experten
auf sich gezogen hat. Schauen wir uns das Gedichtin der (gegentiber der Fas-
sung von Carl von Kraus) tiberlieferungsndheren Fassung an, die Peter Wap-
newski 19896 hergestellt hat:

Wahebiif und Nichtenvint

tuot mir vil dicke leide.

her Bigenét von Darbiin,

der ist mir vil gevaere.

des weinent dicke minju kint:

boes ist ir snabelweide,

ez hat si selten sat getdn

Bizaf diu fréidenbaere.

in minem his her Diinnehabe

schaffet mir ungeraete,

er ist zer welt ein miielich knabe:

ir milten, helfent mir des boesewichtes abe,
er swechet mich an spise und ouch an waete.

Ich var f der téren vart

mit miner kiinste zwére.

daz mir die herren nicht welnt geben,
des ich ir hof wil vliehen

und wil mir einen langen bart

1an wachsen griser hére:

ich wil in alter juden leben
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mich hinnan fiirwert ziehen,

min mantel der sol wesen lanc,

tief under einem huote

démteteclich sol sin min ganc,

und selten mé gesingen hovelichen sanc,
sit mich die herren scheident von ir guote.

Die Ubersetzungen von Wapnewskis?, Birkhan® und Wenzel® zeigen, wie
verschieden das Gedicht tibersetzt werden kann, wie wenig aussagekréftig
aber selbst bej Befiirwortern von SitBkinds Jidischheit die beiden Zeilen
sind. Das Gedicht gehort zu jener Spezies der Spruchdichtung, die im gan-
zen dreizehnten Jahrhundert bei den verschiedensten Autoren zu finden
ist: zur Gattung der Armutsklage. Auch das Spiel mit den ,Satz-Namen' wie
Wdhebifund Nichtenvint ist nicht neu, wenn auch geschickt und hiibsch an-
gewandt, und selbst der Hinweis auf die hungernden Kinder hat Parallelen
in der zeitgendssischen Lyrik.55 Das hat aber nichts geniitzt: die beiden Zei-
len - tatsdchlich unikal in der Literatur der Zeit ~ wurden im Zusammen-
hang der Strophe biographisch gelesen als ,,ein {iberraschendes und auch ir-
ritierendes Moment von Lebenswirklichkeit", so Wapnewski,® und er steht
flir eine ganze Reihe von Interpreten. Aber auch ibhm gelingt es nicht, die
Stelle ,beweiskraftig' zu machen. Er paraphrasiert 1986 die zweite Strophe
richtig, wenn auch auf die reale Person Siikind, nicht auf den fiktiven Spre-
cher des Gedichtes bezogen, so: ,Da resigniert ein fahrender Sdnger vor
dem Geiz und der Hartherzigkeit der ihm den Lohn verweigernden Besitzen-
den, der herren. Nunmehr zieht er die Konsequenz. Er will sich einen langen
Bart wachsen lassen und will, grau das Haar, in alter juden leben seinen Weg
gehen: lang der Mantel, demiitig der Gang unter dem tief in die Stirn gezoge-
nen Hute. Und keinen Sang mehr.” Wenn er dann im nédchsten Satz fortfahrt;
,Das aber heiBt: der Jude SiiBkind hat sich bisher nicht  /klassenkonform'
verhalten, hat sich anders bewegt als seine Glaubensgenossen ... % dann
zieht er einen SchluB, der aus dem Gedicht selbst nicht zu ziehen ist, son-
dern nur aufgrund der vorgingigen Entscheidung, daB SiiSkind ein Jude ge-
wesen sein miisse. 1989 formuliert er etwas vorsichtiger (aber mit demsel-
ben Ergebnis): ,Der lange Mantel,®® der tief herabgezogene Hut, endlich
der demiitige Gang zwingen, isoliert betrachtet, nicht zu einer Beziehung
auf jlidische Gebriuche und Gewohnheit. Da Stiikind aber diese Beziehung
selber herstellt und herausstellt, dienen sie sehr deutlich einer Charakteri-
sierung von alter juden leben."® Dadurch wird aber seine Folgerung noch
unverstandlicher: ,Der Jude SiiBkind hat sein Gliick in der Welt der anderen
versucht, ist unter die fahrenden Singer gegangen, ist in und an dieser frem-
den Lebensform gescheitert, der verlorene Sohn kehrt zurtick zu seinen Ur-
spriingen, legt sich den alten Mantel wieder um, will kiinftig sein, was er von
je war.'7 Wenn das stimmte, dann wére jeder Autor von Armutsklagen ge-
scheitert, Aber wie soll man sich das vorstellen? Soll Siikind, der offen-
sichtlich sich auch duferlich der christlichen Umgebung angepaft haben
s0l1,7! nun plétzlich und freiwillig zu einer Tracht zuriickkehren, die den
Juden seit dem Vierten Laterankonzil als diskriminierende Tracht ohnehin
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vorgeschrieben war? Wobei der Judenhut' zunéchst ganz normaler Teil der
jiidischen Tracht in Deutschland war und erst spiter zum Zeichen der Dis-
kriminierung wurde.”? Sollte er, wie von der Hagen vermutete, getauft ge-
wesen sein, dann wird er sich erst recht gehtitet haben, zum alten Glauben
zuriickzukehren, das hitte ihn ndmlich vor das Ketzergericht gebracht!?3
Und ist denn die ,althergebrachte’ Lebensweise der Juden die ewige Wander-
schaft? Das gehort zwar sei altersher zum christlichen Vorurteilsarsenal,™
aber nicht unbedingt zur jidischen Lebensweise (woher sollten denn sonst
die vielen Nachweise von jiidischen Gemeinden kommen?), jedenfalls nicht
zu ihr allein. Denn wen findet man nicht alles im mittelalterlichen Lebens-
raum ,Strafe’ der noch gar nicht genauer untersucht ist? Z.B, Hiandler, viele
christliche und wenige jiidische, Monche als Boten auf dem Wege von Klo-
ster zu Kloster, Scholaren auf dem Wege zur Schule oder Universitédt, Ausge-
stofene, Gaukler und Jongleure, Pilger, Musiker und Dichter, dazu Galgen-
vigel aller Arten. Sie alle waren gekleidet, wie Sii8kind das flr sein fiktives
Ich angibt, denn es war praktisch, so gekleidet zu sein, Warum aber dann die
Nennung? Helmut Birkhan, der im Ubrigen dazu neigt, in Siifkind einen Ju-
den zu sehen, meint, es kénne sich auch um eine ,grotesk-komische' Szene
gehandelt haben, wenn SiiBkind die Strophe vortrug: ,Vielleicht hat der
Dichter hier karikierend einen alten Juden nachgemacht, und das héfische
Publikum hat sich vor Lachen nicht zu halten gewuft und etwas springen
lassen fiir den ,lustigen’ Hinfall."?* Auch das ist méglich. Jedenfalls sind die
beiden Zeilen kein Beweis fiir Stifkinds Judentum.

Aber der Name doch, werden Sie sagen! Allerdings ist der Name Sii8kind
fir eine ganze Reihe von Juden im dreizehnten Jahrhundert belegt,?s und
das kénnte ein Hinweis sein, Aber auch das Umgekehrte ist mdglich. Denn
frith schon,”” und ich glaube keineswegs nur als Ausdruck eines ,Abwehr-
vorgangs', haben Philologen darauf hingewiesen, da} die Bezeichnung Sii8-
kinds als Jude in der Handschrift aus dem Text seines Liedes V in die Na-
menszeilen geraten sein kénnte. Und wenn schon ein Jude, dann einer mit
einem bekannten Namen, einem Kenn-Namen. (Ich gebe zu, das Argument
ist mein schwichstes, aber es ist nicht ganz von der Hand zu weisen).

VL

‘Was bleibt also von dem Juden SiiSkind von Trimberg? Vielleicht die Lokal-
tradition, nach der er in Schliichtern begraben sein soll. Dafiir kénnte auch
sprechen, was nach meiner Ansicht viel zu schnell aus der Diskussion ge-
nommen wurde: Die Fahne hinter dem Bischof oder Abt des Bildes in der
Handschrift wurde héufig als ein Kontamination der Wappen der Stadt Kon-
stanz und des Bischofs von Konstanz interpretiert.” Aber schon Roethe hat
darauf hingewiesen, daB sie ,am ungezwungensten sich auf Fulda deuten
lieBe",?® jedoch bezweifelt, dad man in Ziirich so viele Kenntnisse von SiiB-
kinds Lebensverhiltnissen gehabt habe, ,dal man aus jenem Bilde etwa ein
Schutzverhdltnifl zu Fulda fir S.[ti8kind] folgern diirfte.'s0 Diese Bedenken
sind dann jingst von Manuela Jahrmérker aufgegriffen worden. Sie hat
stattdessen das Erzbistum Koln als BezugsgréBe vorgeschlagen, das dasselbe
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Wappen fiihrte, aber auch nicht viel mehr dafiir vorbringen kénnen als eine
(fir den Maler offenbar naheliegende Assoziation von Juden mit einem ih-
rer groflen Zentren am Rhein."8!

Stifkinds Herkunft aus dem Frénkischen ist in der germanistischen For-
schung unumstritten,8? wenngleich die Identifikation mit einem. in Urkun-
den und Akten erwdhnten SiiBkind bislang nicht iberzeugend gelungen
scheint.8 Was SitBkinds Grab in Schliichtern betrifft, so bin ich auch nach
Sichtung des ganzen Materials, das Hans-Wolfgang Bindrim M. A, und Adolf
Grammann vom Bergwinkelmuseum in Schliichtern mir groBzigig zur Ver-
figung gestellt haben, nicht weiter gekommen als Ludwig Rosenthal
1973.8¢ Alle Autoren nennen als Quelle fiir die Grablege in Schliichtern
das Memorbuch der Schltichterner Jidischen Gemeinde und zitieren dar-
aus auch die entscheidene Zeile: ,,Rabbi Isaac ha machunah Stisskind me
Trmbrg" (Rabbi Isaac, der genannt wird StiBkind von Trimberg).?s So ver-
fahren Wilhelm Praesent 1968,86 Lucia Krucker 1988,87 und Hans Mdller.88
Grundlage der Information scheint das Geschichtswerk des in die USA emi-
grierten Schliichterner Juden Victor Reis zu sein: ,,Aus der Geschichte der
Israelitischen Gemeinde zu Schltichtern’,8 das mit Unterstiitzung von Wil-
helm Praesent zustande kam. Das Manuskript von Victor Reis war auch
Grundlage des Artikels iber Schliichtern in dem Buch von Paul Arnsberg
Uber ,Die jlidischen Gemeinden in Hessen".% Dort liest man, daf das &lte-
ste Memorbuch am ,Anfang des 17. Jahrhunderts begonnen”d! wurde (),
dafl es ,um 1694 ... abgeschrieben und dann fortgeffihrt" wurde, daB aber
das erste Buch verloren ging! Weiter heifit es bei Arnsberg, daf Geburts-
und Sterbedaten zuerst im 17. Jahrhundert eingetragen wurden. Dennoch
libernimmt er die S{iBkind-Legende, daf} sich im Gefolge des Schliichterner
Gerichtsherrn Albert von Trimberg ,,auch der jidische Minnesdnger Rabbi
Isaak alias Siifkind (Jud) von Trimberg (R. Isaak hamachuna Stifkind me
Trimberg)” befand und berichtet, daf dieser immer wieder nach Schlich-
tern zuriickgekehrt sei, da er sich ,unter seinen Landsleuten und bei seinem
Goénner zu Hause fithlte,” Er schlieft den Abschnitt: , Nach dem Schliichter-
ner Memorbuch ist SiiBkind von Trimberg jedenfalls in Schliichtern verstor-
ben, und sein Grab befand sich auf dem alten jiidischen Friedhof. 92

‘Was bleibt? Wenig, ganz wenig an Gesichertem! Ein kleines (Buvre eines
interessanten Autors — und zwei noch immer irritierende Zeilen darin —,
das fiir sich spricht, gleichgiiltig, ob er Jude war oder nicht. Beweisen laRt
sich aus dem Werk sein Judentum nicht. Wenn wir nicht durch einen
Gliicksfall eine Urkunde finden, sei es in Schlichtern, sei es sonstwo, in der
die jiidische Identitédt zweifelsfrei belegt ist, dann wird uns die Person StiB-
kind der Jude von Trimberg fiir immer ein Réitsel bleiben. Oder um es in der
Sprache auszudriicken, die in einem nach Ulrich von Hutten benannten
Gymnasium die angemessene ist, auch wenn der Ausspruch erst aus dem 19.
Jahrhundert stammt: Ignoramus, ignorabimus.
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Anmerkungen

Die Vortragsform wurde fiir die Drucklegung weitgehend beibehalten. Die notwendigen
Nachweise sind in den Anmerkungen hinzugefiigt.

Ubersicht iiber Leben und Werk von Giinther Schweikle: Hugo von Trimberg. In: Die

deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon. 2. Aufl. (= VL?) Bd. 4, Sp.
268-282,

Eine sehr objektive Ubersicht iiber die Probleme demnichst bei Burghart Wachinger:
Siifkint von Trimberg. In: VL2, Bd. 9 (im Druck; ich denke Burghart Wachinger sehr,
daB er mir den Text des Artikels vorab zur Verfligung gestellt hat!). ~ Text und Kom-
mentar in: Deutsche Liederdichter des 13, Jahrhunderts, Hrsg. von Carl von Kraus. Bd.
I: Text, Bd. Il: Kommentar. 2. Aufl., durchgesehen von Gisela Kornrumpf, Tilbingen 1978,
Nr, 56.

Zuletzt hat Anton Schwob: htissorge tuot s6 wé. Beobachtungen zu einer Variante der
Armutsklage in der mhd, Lyrik. In: Jahrbuch der Oswald von Wolkenstein Gesellschaft.
Bd. 1, 1980/81, S, 77-97, auf eine von Richard M. Meyer: Sti8kind von Trimberg. In:
Zeitschrift fiir Deutsches Altertum und Deutsche Literatur, Bd. 58, 1894, S. 201-204,
beigebrachte Trimbergische Erbsage’ als zumindest Zeichen fiir die Rezeption von Siif-
kinds Werk in Trimberg hingewiesen.

Christoph Huber: $ti8kind von Trimberg. In: Literaturlexikon. Autoren und Werke deut-

scher Sprache. Hrsg. von Walther Killy. Bd. 11, 1991, S. 284.

Codex Manesse, Die Miniaturen der GroBen Heidelberger Liederhandschrift. Hrsg, und
erldutert von Ingo F. Walther unter Mitarbeit von Gisela Siebert. Frankfurt 1988, S, 238.

Vgl. Anm. 5.

Friedrich Lotter: Stifkind von Trimberg. In: Neues Lexikon des Judentums, Hrsg., von
Julius H. Schoeps. Giitersloh; Miinchen 1992, S, 438. ~ Obwoh! manche Fachkollegen
den Unterschied verneinen, sollte doch daran festgehalten werden: von StiBkind wie von
vielen anderen Autoren in dieser und anderen Liederhandschriften ist keine einzige
Strophe Minnesang tiberliefert; die Form und die Themen sind nicht die des Minnesangs,
sondern der Spruchdichtung.

Vgl. Anm, 5: ,S.s Beurteilung in der Forschung war oft durch sein Judentum bestimmt
u. hdufig Ausdruck von Antisemitismus.”

Kurzdarstellung des Problems mit reichhaltigen Literaturangaben in: Eine Wissenschaft
etabliert sich, 1810-1870. Hrsg. von Johannes Janota. Tiibingen 1980 (= Texte zur
Wissenschaftsgeschichte der Germanistik IIT), Einleitung.

Helmut Birkhan: Die Juden in der deutschen Literatur des Mittelalters, In: Die Juden in
ihrer mittelalterlichen Umwelt. Hrsg. von Helmut Birkhan. Bern; Berlin; Frankfurt a.M.;
New York; Paris; Wien 1992 (= Wiener Arbeiten zur Germanistischen Altertumskunde
und Philologie 33) 5. 143-178, Zitat: S. 175.

Minnesinger. Deutsche Liederdichter des zwélften, dreizehnten und vierzehnten Jahr-
hunderts ... gesammelt und berichtigt ... von Friedrich Heinrich von der Hagen. Neu-
druck der Ausgabe 1838-1861, Aalen 1963.

Ebda, Vierter Teil, S. 536. - Daf3 von der Hagen wohl nicht ins Blaue formulierte, son-
dern Tagesprobleme in die Geschichte projiziert hat, wird deutlich bei Dietz Bering: Der
Name als Stigma. Antisemitismus im deutschen Alltag: 1812-1933. 2. Aufl. Stuttgart
1988. :
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Von der Hagen, vgl. Anm, 13, S, 538.
37. Band. Leipzig 1894, S, 334-336.

Ebda, S. 334. - AuBerdem gebe der Maler ihm ,die vorschriftsmiBige Judentracht, was
nicht genau ist: nur der Judenhut (und die Haartracht) bezeichnet die Figur.

Ebda, S. 336.

Ebda, S. 333/334. ~ Die von Roethe genannten Schriften jidischer Gelehrter sind:
Heinrich Graetz: Geschichte der Juden von den dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart.
Sechster Band: Geschichte der Juden vom Aufbliihen der jtidisch-spanischen Cultur
(1027) bis zu Maimuni's Tod. 3. Aufl. Leipzig 1894, S. 233-235,

S. Gelbhaus: iiber Stoffe altdeutscher Poesie. Berlin o.J. (1887), S. 73-83. (Er 18st den
Widerspruch zwischen Siifkinds ,Strengglaubigkeit’, die sich aus seinen Gedichten
lesen lasse, und der Lebensweise eines fahrenden Singers auf, indem er vermutet, unser
Autor habe ,die Poesie demnach nur theoretisch als Dichter und nicht praktisch als
Spielmann gepflegt”, S. 83).

A, Lewin: Siiskind von Trimberg. In: Jtidisches Literatur-Blatt. Jahrg. XIII, No. 3
(17.1.1884), S. 9-10, und No. 4 (24.01.1884), S, 13-14, (Er sieht in SiiBkind einen ,wenig
gebildeten Juden’, S. 14, der aber ,von Kindheit an im Banne der jiidischen Gemeinde
erzogen worden' sei, S. 10, wie er so aber ,,in der Zeit Rudolph's von Habsburg ... an deut-
schen Edelhéfen hat singen mdgen”, 5. 10, das bleibt ihm mit Recht ein Rétsel).

DaB Stikind auf die Propheten und Nigromanten verweist, hat nichts Unchristliches an
sich und schon gar nichts typisch Jiidisches, Uber die Bedeutung der Propheten in der
christlichen Exegese braucht man hier nichts zu sagen; die Nigromantie war ein belieb-
tes Thema im 13. Jahrhundert, und als ihr bedeutendster Vertreter galt kein Geringerer
als Vergil! Belege und Literatur im Artikel Vergilrezeption' in: Sachworterbuch der Medi-
dvistik. Hrsg. von Peter Dinzelbacher. Stuttgart 1992,

Auf die diskriminierende Wortwahl bei von der Hagen und Roethe hat schon Peter
‘Wapnewski hingewiesen: Ein Fremder im Koniglichen Liederbuch. StiBkind von Trim-
berg. In: Kontroversen, alte und neue: Akten des VIL Internationalen Germanisten-
Kongresses. Hrsg., von Albrecht Schéne. Goéttingen 1985, Bd 1, Tiibingen 1986,
S. 110~125, hier S. 116. - S. 117 ein derberes Beispiel aus der populdrwissenschaftli-
chen Literatur, auf das auch schon Siegbert S, Prawer: Jewish Contributions to German
Lyric Poetry. In: Publications of the Leo Baeck Institute: Year Book VIII, 1963,
S. 149~170, Zitat S. 151, und Ludwig Rosenthal: Siikind von Trimberg. Der jiidische
Spruchdichter des Mittelalters. In: Hanauer Geschichisblitter 24, 19%3, S. 69-100,
Zitat (nach Prawer) S. 86, hingewiesen haben.

Richard M. Meyer, vgl. Anm. 4, S, 202,

Letzter, gegentiber der Méglichkeit der Symbiose in Deutschland schon resignierender,
aber von zionistischer Hoffnung geprégter Ausdruck war die ,Den Juden in Deutsch-
land” gewidmete biographische Skizze von Josef Kastein: SiiBkind von Trimberg oder
Die Tragddie der Heimatlosigkeit. Jerusalem 1934, in der StiBkind geradezu als Verkdr-
perung des deutschen Juden erscheint, der eine ungefdhrdete Existenz und kulturelie
Entfaltungsméglichkeiten nur noch in Paldstina finden kann. - Vgl. den Artikel Ka-
stein, Josef’ in: Neues Lexikon des Judentums, vgl. Anm. 8, S. 257.

Raphael Straus: Was Stisskint von Trimperg a Jew? In: Jewish Social Studies, Vol. X, 1948,
p 19-30. '

Ebda, S. 21, eine nicht sehr tiberzeugende These,
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Darauf hat Edith Wenzel schon aufmerksam gemacht: Friedrich Torberg: ,StiBkind von
Trimberg”. Jidische Identititssuche in Deutschland. In: Mittelalter-Rezeption II. Hrsg.
von Jiirgen Kithnel, Hans-Dieter Mitick, Ursula Miiller, Ulrich Miiller, Géppingen 1982,
S, 367~381, S. 370, - Sie nennt seinen Aufsatz einen .Skeptisch-zornigen Beitrag”, der
allerdings ,eine weitere Ausbreitung pseudowissenschaftlicher Interpretationen nicht
verhindern” konnte, S. 371,

Vgl. Anm. 22, S, 24,
Ebda, S. 27,

Zur Problematik vgl. Winfried Frey: Once the Jew, Always the Jew: Anti-Judaism and
Anti-Semitism in German Medieval and Post-War Literature. In: Studies in Medievalism.
Vol. I, Number 4, Spring 1991, p. 443-452. Zum gréferen Zusammenhang vgl. Wolf-
gang Benz (Hrsg.): Zwischen Antisemitismus und Philosemitismus. Juden in der Bundes-
republik, Berlin 1991

Vgl. Anm. 19,

Peter Wapnewski: Der fiinfte Ton des Juden Siisskind von Trimberg. In: Beitrage zur
Geschichte der Deutschen Sprache und Literatur 111, 1989 (= Festgabe far Joachim
Bumke), S. 268-284. - Diese beiden Aufsitze bilden auch die Quelle fir Lexikonartikel
wie die oben genannten!

Ebda, S. 283.
Wapnewski 1986, S, 119,

Siegbert S. Prawer, vgl. Anm. 19, S, 152, (Wapnewski 1986, S, 119, zitiert die Stelle im
‘Wortlaut und fahrt fort: ,Solche Behauptung bedarf der Nachpriifung.”)

Wapnewski 1986, S, 120.
Ebda.
Ebda, S. 121.

Edith Wenzel: StiBkint von Trimberg: Wéahebif und Nihtenvint. In: Gedichte und Inter-
pretationen: Mittelalter. Hrsg, von Helmut Tervooren. Stuttgart 1993 (Reclam UB 8864),
S. 284~298, Zitat S. 290.

Psalm 103 (Vulg. 104), Vers 30, wird z.B. gern als Beweis' fiir die Existenz des Heiligen
Geistes gedeutet; vgl. Heinz Schreckenberg: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte
(11.-13. Jh.). 2. Aufl, Frankfurt am Main; Bern; New York; Paris 1991, Register.

Wapnewski 1986, S. 120. (Die Bezeichnung ,Spriiche von der biedern Frau" findet sich
bei Graetz, vgl. Anm. 18, S. 234).

Ebda, S. 121 (was mit dem Wort ,Altisrael’ ausgedriickt werden soll, ist unklar); erst
seit dem 2. Jhd. vC komme ,unter fremdem EinfluB" in Israel eine Vorstellung von Wel-
tende und Weltgericht auf. - Vgl. dazu aber Johann Maier: Geschichte der jidischen
Religion, Berlin; New York 1972, S. 40-42, und Pnina Navé Levinson: Einfithrung in die
rabbinische Theologie. Darmstadt 1982, S. 76-80.

Ebda. Wapnewski tibernimmt da amplifizierend, ohne es ausdriicklich zu vermerken,
jene oben, Anm. 18, zitierte Bemerkung Roethes! - Nach dem Symbolum apostolicum
sitzt aber Christus nicht yerséhnend' zur Rechten des Vaters, sondern um ,Gericht zu
halten @ber Lebende und Tote' (iudicare vivos et mortuos). Man vgl. die vielen Darstel-
lungen des Weltgerichtes im Mittelalter!

Ein Beispiel bei Wenzel, vgl, Anm, 36, S. 291,
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Dfautsch in der Reihe , Kulturen und Ideen”. Hamburg 1985. - Vgl. auch Jacques LeGoff:
Die Geburt des Fegefeuers. Stuttgart 1984, Peter Dinzelbacher: Vision und Visionslitera-
tur im Mittelalter. Stuttgart 1981, und jetzt, mit reichem Bildmaterial, Peter Jezler: Him-

mel, Holle, Fegefener. Das Jenseits im Mittelalter, Katalog der Ausstellung Ziirich und
K&ln, Ziirich 1994,

Vgl Kees Vellekop: Dies ire dies illa, Studien zur Frihgeschichte einer Sequenz. 1978.
Ebda S. 96,

Vgl. Jeremy Cohen: The Friars and the Jews. The Evolution of Medieval Anti-Judaism.
Ithaca and London 1986.

Wapnewski 1986, S. 122,
Ebda.

Text und Kommentar bei Peter Wapnewski: Walther von der Vogelweide. Gedichte. Zu-
erst Frankfurt 1962, Nr. 35, 36, 37.

Wapnewski 1986, S, 122f. Auf das Stereotyp beruft sich auch Birkhan, vgl. Anm. 11,
S. 164: ... waren die Juden als die wichtigsten auch von der Kirche geduldeten Finan-
ziers eben unentbehrlich.”

Auch darauf hatte schon Raphael Siraus, vgl. Anm. 22, (mit Literaturangaben!) aufmerk-
sam gemacht: S, 25f.

Vgl. Wolfgang von Stromer: Oberdeutsche Hochfinanz 1350-1450. Wiesbaden 1970,
Bernd Ulrich Hucker: Kaiser Otto IV. 1990 (zuerst Habilitationsschrift Bamberg 1983),
Hugo Stehk&mper: Geld bei deutschen Kénigswahlen des 13. Jahrhunderts, In: Wirt-
schaftskrifte und Wirtschaftswege I. Festschrift fir Hermann Kellenbenz. Hrsg. von Jir-
gen Schneider, Bamberg 1978, S, 83-135.

Markus Wenninger: Juden und Christen als Geldgeber im hohen und spiten Mittelalter.
In: Die Juden in ihrer mittelalterlichen Umwelt. Hrsg. von Alfred Ebenbauer und Klaus
Zatloukal, Wien; K8ln; Weimar 1991, S, 281-299.

Ebda, S. 2851. - Er stellt auch fest, daf ,das kanonische Zinsverbot fiir viele Geistliche
durchaus kein Hinderungsgrund war, Geld gegen Zinsen zu verleihen”. Ebda, S. 287.

Vgl. Thomas von Aquino: Summe der Theologie. Zusammengefaft, eingeleitet und er-
ldutert von Joseph Bernhart. Dritter Band. 3. Aufl. Stuttgart 1985, 78. Untersuchung:
«Die Zinssiinde (beim Geborgten)”, und seinen Brief an die Herzogin von Brabant in:
Divi Thomae Aquinatis De Regimine Principum ad Regem Cypri et De Regimine Judaeo-

" rum ad Ducissam Brabantise. Joseph Mathis curante. Turin 1924, S. 117-120.

Beispiele bei Jacques LeGoff: Wucherzins und Héllenqualen. Okonomie und Religion im
Mittelalter. Stuttgart 1988.

‘Wapnewski 1986, S. 123.
Ebda.

Ebda.

Vgl. Anm, 22, S, 26f,

Das Thema war in der Zeit sehr aktuell! Man vergleiche Wernhers des Gartenaere Ge-
schichte vom ,Helmbrecht' oder des Strickers Polemik gegen die Géduhiihner' oder
Hugos von Trimberg Klagen tiber Riuber und Mérder, Diebe und Wucherer, vv. 6727fL.
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Wapnewski 1989, S. 272, In diesem Aufsatz auch informative Passagen zur Form des Ge-
dichtes.

Ebda, S. 283f,

Vgl. Anm. 11, 5. 172f,

Vgl. Anm. 36, S. 285,

Ebda, S. 288.

Wapnewski 1986, S. 123.

Ebda, S. 124, Unterstreichung von mir.

In der Miniatur der Heidelberger Handschrift fiir Johannes Hadlaub (Blatt 371) ist der
lange Mantel ausdriicklich Kennzeichen des Pilgers.

‘Wapnewski 1989, S, 282.

Ebda, S. 282f.

Vgl. Ebda, S, 2811, - E. Wenzel, vgl. Anm, 36, 5. 296, hat intensiv nach Parallel-Fallen
gesucht, also nach jidischen Dichtern, die in der Volkssprache schrieben. Sie ist im gan-
zen 13. Jahrhundert nur auf zwei Personen gestofen, von denen einer dazu noch ein ge-
taufter Jude gewesen sein konnte!

In einer Londoner aschkenasischen Machsor-Handschrift, die im ersten Drittel des 14.
Jahrhunderts in Schwaben illuminiert wurde, findet sich die Darstellung eines Juden,
dessen Kopf (mit Judenhut) bis in Einzelheiten der Darstellung StiBkinds in C gleicht, Ab-
bildung und Nachweis bei Thérése und Mendel Metzger: Jiidisches Leben im Mittelalter.
Fribourg und Wiirzburg 1983, Abb, 168, Nachweis S, 309. ~ Auf einem Tafelbild des
KoOlner Wallraff-Richartz-Museums, vielleicht Teil eines Fliigelaltars aus dem Kolner
Raum, ebenfalls vom Anfang des 14, Jahrhunderts, ist in der Szene aus Lk 2, 25ff, das
Haupt Simeons (ohne Judenhut) in der gleichen Weise dargestellt (dhnlich auch das des
Ziehvaters Joseph), Bild und Nachweis bei Bernhard Blumenkranz: Juden und Judentum
in der mittelalterlichen Kunst. Stuttgart 1965, Abb. 90, Nachweis S, 88. - Es scheint, als
hétte der erste Nachtragsmaler der groBen Heidelberger Liederhandschrift fiir seine
Darstellung Siifikinds einen ,Judenkopf’ aus dem Musterbuch genommen. Fiir die Klei-
dung nahm er die bei seinen Vorgéngern iibliche yornehmer' mannlicher Personen.

Das Vierte Laterankonzil legte in seiner 70. Konstitution den ,Prilaten der Kirche® die
genaueste Beobachtung jlidischer Konvertiten ans Herz, damit sie nicht etwa rickfallig
wiirden. Vgl, Kirche und Synagoge. Handbuch zur Geschichte von Christen und Juden.,
Hrsg. von Karl Heinrich Rengstorf und Siegfried von Kortzfleisch, Bd. 1, Stuttgart 1968,
S. 223.

Die Diaspora der Juden wurde seit dem 2, Jahrhundert als Bestrafung flir den angeb-
lichen Gottesmord ausgelegt. Nachweise bei Heinz Schreckenberg, vgl. Anm. 3%, und
derselbe: Die christlichen Adversus-Judaeos-Texte und ihr literarisches und historisches
Umfeld (1-11. Jh.). 2. Aufl. Frankfurt am Main; Bern; New York: Paris 1990, Aus dieser
Uberlieferung entstand die Legendengestalt des ewigen Juden' Ahasver. Vgl. den Arti-
kel von Avram A. Baleanu in: Neues Lexikon des Judentums, vgl. Anm. 8, S. 19-22,

Birkhan, vgl. Anm. 11, S, 173.

Nachweise demnéchst bei D. Gerhardt (im Druck; Burghart Wachinger im VL2, vgl.
Anm, 3).
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Es war zuerst einer der Altvdter der Germanistik, Bernhard Josef Docen. Vgl.
‘Wapnewski 1986, S. 118, mit Zitat der Stelle,

Vgl. Manuela Jahrmérker: Die Miniatur Stikinds von Trimberg in der Manessischen
Liederhandschrift, In: Euphorion. Zeitschrift fir Literaturgeschichte. Bd. 81, 1987,
S. 330-3486.

Vgl. Anm. 15, S. 335.
Ebda.,

Vgl. Anm. 78, S. 335, dhnlich S. 346. - ,Gegen Fulda spricht, daB es trotz seiner hervor-
ragenden Stellung seinen EinfluB nicht bis in den Bodenseeraum ausiiben konnie,
S. 335.

Die Erbsage’ Meyers, vgl. Anm. 4, ist aber wenig aussagekréftig, auch wenn Schwob sie
als Reminiszenz wenigstens an das Werk StiBkinds anerkennen will.

Vgl. Friedrich Heinrich von der Hagen, vgl. Anm. 12, Vierter Teil, 8. 537 und Anm. 4;
Wapnewski 1986, S, 114; Helmut Birkhan, vgl. Anm. 11, S. 173{., der allerdings einen Si53-
kind zur Identifikation vorschligt, der erst 1341 (oder meint er 12417 erwdhnt ist, was
allen sonstigen Datierungen widersprache. Das ganze Material demnéchst bei Gerhardt,
vgl. Anm. 76.

Vgl. Anm, 19, S, 72, Anm 7.

Wenn ,Rabbi’ mehr ist als ein ehrender Allerweltstitel, dann kann diese Erwdhnung
kaum einen Spruchdichter meinen!

Bergwinkel Chronik. 2. Aufl, Schltichtern 1968, S, 14f.

Zur Geschichte der Jidischen Gemeinde in Schliichtern. In: Unsere Heimat. Mitteilun-
gen des Heimat- und Geschichtsvereins Bergwinkel eV., Bd. 4, 1988, S. 31-56.

Mskr. 0.0., 0.J., ohne direkten Verweis auf das Memorbuch.

Das Mskr. liegt im Leo Back Institute, New York. Eine leicht abgednderte Fassung ist
abgedruckt unter dem Titel: Geschichte der Israelitischen Gemeinde von Schltichtern im
Band 4, 1988, von Unsere Heimat, vgl. Anm. 87, 8. 3-30.

Frankfurt 1971, 8. 273-279. - Arnsberg gibt als andere Quellen auch «Informationen
und Unterlagen von Stadtverwaltung und Privatpersonen” an, S. 279.

Ebda, S. 274.
Ebda, S. 275.
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