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HEILSWUNDER UND FAULER ZAUBER

Reprisentationen religitéser Praxis
in frihmodernen Schwankerzihlungen

1. Schwank, Pluralisierung und religiése Praxis

Messfeier und Predigt, Heiligenverehrung und Almosengabe: Die Hand-
lungszusammenhinge religioser Praktiken sind in der Kleinepik von Mit-
telalter und Friiher Neuzeit nahezu ubiquitar. Zu deren Erzihlduktus geho-
ren ironische oder aggressive, obszone, polemische oder satirische Distan-
zierungen solcher Praktiken und ihrer Akteure. Verschlagene Moénche und
naive Nonnen, betriigerische Priester oder einfiltige Fromme beiderlei Ge-
schlechts bevilkern die epischen Welten von Anekdote, Exempel, Fazetie,
Witz, Fabel, Schwank oder Novelle. Der Wahrheitsanspruch der Predigt
kann dort in der Allgegenwart der Liige zerrieben, das Mirakel als fauler
Zauber erwiesen, die Messe obszon invertiert, der heilige Ernst komisch
vernichtet werden. Und unter welchen anthropologischen! oder sozialpsy-
chologischen® Deutungsvorgaben man sich ihm auch nihern mag, stets

! Etwa >Lachkultur< Michail Bachtin, Rabelais und seine Welt. Volkskultur als
Gegenkultur, Frankfurt/M. 1987, S. 52-56; Norbert Schindler, Karneval, Kirche
und verkehrte Welt. Zur Funktion der Lachkultur im 16. Jahrhundert, in: Jahr-
buch fiir Volkskunde N. [ 7 (1984), S. 9-57; Werner Rocke, Aggression und Dis-
ziplin. Gebrauchsformen des Schwanks in deutschen Erzidhlsammlungen des
16. Jahrhunderts, in: Walter Haug, Burghart Wachinger (11gg.), Kleinere Erzihl-
formen des 15. und 16. Jahrhunderts, Tiibingen 1993 (Fortuna vitrea 8), 8. 106
129, bes. S. 114 (f; Hans-Jirgen Bachorski [u. a.], Performativitéit und Lachkultur
in Mittelalter und frither Neuzeit, in: Paragrana 10 (2001), S. 157—-190; zuletzt
Werner Rocke, Hans Rudolf Velten (Hgg.), Lachgemeinschaften. Kulturelle Insze-
nicrungen und soziale Wirkungen von Gelidchter im Mittelalter und in der Friihen
Neuzeit, Berlin, New York 2005 (Trends in Medieval Philology 4). - Herzlich
danke ich Marion Oswald (Dresden) und Michael Waltenberger (Miinchen) fir
Gespriiche und Hilfestellungen, die diesem Aufsatz sehr zugute gekommen sind.
Zunichst sollte er in englischer Fassung erscheinen, doch hat sich die Druckle-
gung des Bandes aus dufderen Griinden so verzogert, dass er ungliicklicherweise
erst nach dieser deutschsprachigen Version publiziert werden wird: Andreas Ho-
fele [u.a.] (Hgg.), Representing Religious Pluralization in Early Modern Europe,
Miinster 2008,

Zum Beispiel -Kompensation/Ventilfunktion: Hauke Stroszeck, Pointe und poe-
tische Dominante. Deutsche Kurzprosa im 16. Jahrhundert, Frankfurt/M. 1970
(Germanistik 1), S. 120; Willried Barner, Legitimierung des AnstoRigen: Uber
Poggios und Bebels Fazetien, in: Hansgerd Delbriick (Hg.), Sinnlichkeit in Bild
und Klang. Fs. fiir Paul Hoffmann zum 70. Geburtstag, Stuttgart 1987 (Stuttgarter
Arbeiten zur Germanistik 189), S. 101 - 137, hier S. 110f.; Walter Haug, Entwurf
zu einer Theorie der mittelalterlichen Kurzerzihlung [1993], in: ders., Brechun-
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wird man doch sagen konnen, dass solches Erzihlen eine Form der Span-
nungsinstitutionalisierung sei:®> Aus der Entgegensetzung von Giiltigem
und Nichtigem bezieht es seine Dynamik und entbindet es gegebenenfalls
seine Komik.* Keineswegs verwunderlich also, dass immer wieder der reli-
giose Tabubruch und die Profanierung des Sakralen das Material fiir sol-
che narrativen Konstitutionsprozesse bilden: Weil es bei ihm stets um die
iilberhaupt fundierenden epistemischen und institutionellen Strukturen
vormoderner Kulturen geht, bietet das Sakrale die bei weitem grof3ten
Potentiale fiir den Aufbau solcher narrativen Spannungskonstellationen.
Uber diese poesiologische Dimension hinaus kann in solchem Erziihlen
freilich auch ein schaudern machender kalter Blick auf die Welt sich mani-
festieren, der nichts sieht als den schwarzen Abgrund der restlosen Nega-
tion all dessen, was das normativ Richtige, das moralisch Gute wire; der
lateinische >Ysengrimus« oder mittelhochdeutsche Schwankmiren wie das

gen auf dem Weg zur Individualitit. Kleine Schriften zur Literatur des Mittelal-
ters, Tibingen 1995, S. 427454, hier S. 452-454, Vgl. Gerd Dicke, Fazetieren.
Ein Konversationstyp der italienischen Renaissance und seine deutsche Rezep-
tion im 15. und 16. Jahrhundert, in: Eckart Conrad Lutz [u.a.] (Hgg.), Literatur
und Wandmalerei II. Konventionalitit und Konversation. Burgdorfer Colloquium
2001, Tubingen 2005, S. 155~ 188, hier S. 1571., 163, 174f., 183ff.

[ch adaptiere also versuchsweise einen Begriff von Arnold Gehlen (Urmensch
und Spitkultur. Philosophische Ergebnisse und Aussagen, 5. Aufl,, Wiesbaden
1986, S. 78-84; vgl. Karl-Siegbert Rehberg, Weltreprisentanz und Verkorperung.
Institutionelle Analyse und Symboltheorien — Eine Einfithrung in systematischer
Absicht, in: Gert. Melville (Hg.), Institutionalitat und Symbolisierung. Verstetigun-
gen kultureller Ordnungsmuster in Vergangenheit und Gegenwart, Koln [u.a.]
2001, S. 3-49, hier S. 13I1.) fiir die historische Erzdhlforschung: Wie Lotmans
Sujet-Begriff (vgl. Jurij M. Lotman, Die Struktur literarischer Texte, iibers. v.
Rolf-Dietrich Keil, Miinchen 1972, S. 329-341; ders., Die Entstehung des Su-
jets — typologisch gesehen, in: ders., Kunst als Sprache. Untersuchungen zum
Zeichencharakter von Literatur und Kunst, hg. v. Klaus Stiadke, Leipzig 1981,
S. 175-204) setzt. das Konzept institutionalisierter Spannungen eine Differenz
(Grenze, Ereignis) innerhalb eines semantischen Feldes voraus, anders als jener
konnte es aber bewusst halten, dass allein der >Held< die Grenze iiberschreitet
(und damit ausloscht), die Erzithlung aber, indem sie davon erzihlt, diese Grenze
gerade als solche, d.h. die epische Welt als eine Zwei-Seiten-Form stabilisieren
kann.

Vgl. Joachim Ritter, Uber das Lachen [1940], in: ders., Subjektivitit. 6 Aufsitze,
Frankfurt/M. 1974 (Bibliothek Suhrkamp 379), S. 62-92; Wolfgang Preisendanz,
Rainer Warning (lgg.), Das Komische, Miinchen 1976 (Poetik und Hermeneutik
7). - Eine Erweiterung der solche Komik generierenden »Logik der Inkongru-
enz« um »die Formen |ihrer] Inszenierung, [ihrer] Institutionalisierung und ag-
gressiven Korperlichkeit« macht geltend Werner Rocke, Lizenzen des Witzes.
Institutionen und Funktionsweisen der Fazetie im Spétmittelalter, in: ders.,
Helga Neumann (Igg.), Komische Gegenwelten. Lachen und Literatur in Mittel-
alter und Frither Neuzeit, Paderborn [u.a.] 1999, 8. 79-101, Zitat S. 85; vgl. auch
Hans-Jiirgen Bachorski, Poggios Facetien und das Problem der Performativitit
des toten Wilzes, in: Z1G 11 (2001), S.318-33b, und zuletzt Rocke/Velten
[Anm. 1].
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im 15. Jahrhundert entstandene >Nonnenturnier« konnten etwa in derarti-
gem Zusammenhang diskutiert werden.® Selbst in solchen Texten wird
indessen die Entgegensetzung von Giiltigem und Nichtigem als solche
nicht auRer Kraft gesetzt. Sie verzichten wohl auf die explizite Affirmation
eines totalisierenden Letztbegriindungsrahmens. Ungeachtet dessen set-
zen sie in ihrer Poetik der radikalen Negativierung einen solchen Rahmen
Jjedoch als Bedingung ihrer Moglichkeit, mindestens der Moglichkeit ihres
kommunikativen Funktionierens voraus. Auch die Abgriinde ihrer epi-
schen Welten funktionieren noch im Schema der (nichtigen) Abweichung
von der (giiltigen) Norm, von Negierung und Positivitit. Es handelt sich
daher nicht um Pluralisierungsphinomene in jenem distinkten Sinne, wie
ihn das Forschungsprogramm des Sonderforschungsbereichs 573 »Plurali-
sierungen und Autoritit in der Frithen Neuzeit« expliziert® und wie ich ihn
hier — nicht ohne Spezifikationen im Hinblick auf das Erkenntnisziel mei-
nes Aufsatzes — zu Grunde lege.

Demnach bezége sich >Pluralisierung« nicht auf frithneuzeitliche Verviel-
faltigungen gesellschaftlicher Ausdifferenzierungsmuster schon als solche,
nicht auf Komplexisierungen voneinander abgesetzter Wissensfelder iiber-
haupt, auf fortschreitende Entmonopolisierungen von Wahrheitsansprii-
chen oder auf das Anwachsen soziokommunikativer Legitimierungsalter-
nativen. Geschichtlichen Wandel solcher Art gibt es in der einen oder an-
deren Form ja immer. Reservierte man die Kategorie der >Pluralisierung«
fir solcherlei, sie wiirde eine gewissermafden blof3 quantitative Seite der
Frithen Neuzeit fassen: >gréf3ere« Vielfalt, >schnellerer« Wandel als sonst.
Frithneuzeitliche Epochenspezifik wiare so vermutlich nicht recht auf den
Begriff zu bringen. Entscheidend wiren nicht schon Diversifikationen, Al-
ternativenbildungen, Komplexisierungen selbst, sondern vielmehr ihre
Verarbeitung im semantischen Haushalt der Gesellschaft, in den kollekti-
ven Ordnungen des Wissens — und zwar: ihre Verarbeitung eben als Steige-
rung von Uniibersichtlichkeit und Erschwerung von Orientiertheit. Ent-
scheidend ware fiir >Pluralisierung« — so wiirde ich sagen —, dass solche

> Vgl. in diesem Zusammenhang insbesondere Werner Rocke, Die Freude am Bo-
sen. Studien zu einer Poetik des deutschen Schwankromans im Spitmittelalter,
Miinchen 1987 (Forschungen zur Geschichte der idlteren deutschen Literatur 6);
Klaus Grubmiiller, Das Groteske im Mire als Element seiner Geschichte. Skizzen
zu einer historischen Gattungspoetik, in: Haug/Wachinger [Anm. 1], S. 37-04;
Haug {Anm. 2].

> Vgl. den Antrag auf Finanzierung eines Sonderforschungsbereichs »Pluralisie-
rung und Autoritit in der Frithen Neuzeit. (15.-17. Jahrhundert )«, Ludwig-Maxi-
milians-Universitit. Miinchen 2000, S. 9—14, und bes. den Antrag auf Finanzie-
rung des Sonderforschungsbereichs »Pluralisierung und Autoritit in der Frithen
Neuzeit (15. - 17. Jahrhundert )«, Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen 2003,
5649, 1315, projektspezifisch ebd., S, 285,
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Alternativen zum Giiltigen, welche bislang ohne weiteres negierbar gewe-
sen waren und etwa als Nichtiges klassifiziert werden konnten, dass sie
diese Negierbarkeit verlieren.

>Pluralisierung« wiirde so zu einer Kategorie fiir die Analyse kollektiven
Wissens und kultureller Semantiken. Der Begriff zielte auf geschichtliche
>Pluralisierungserfahrungen« und deren diskursive Verarbeitung. Diese
miussen keineswegs in einer expliziten Semantik der >Pluralisierung« mani-
fest werden, doch zeigen sie sich dort, wo Unvereinbarkeiten von Sachver-
halten, Konkurrenzen von Legitimititsanspriichen, Gegenstrebigkeiten
von Subsumptionsverhiltnissen (Regel — Fall, Oberbegriff — Unterbegriff)
usw. nicht mehr in Schematismen wie >Norm und Abweichungs, >Giiltiges
und Nichtiges« plausibel zu deuten sind. Von frithneuzeitlicher Pluralisie-
rung in distinktem Sinne mag insofern eben dann die Rede sein, wenn
angesichts von Vielzahl und Vielfalt, von Disparititen und Kontingenzen
der Rekurs auf — wie ich im Anschluss an Reinhart Koselleck sagen
mochte ~ asymmetrische Gegenbegriffe” seine Funktion epistemischer
Stabilisierung einbiifft. Solche Fille liegen zum Beispiel vor, wenn nicht
(mehr) ethisch zwischen >gut< und >bose« oder epistemisch zwischen
>wahr< und >falsch< oder frommigkeitspraktisch zwischen »sakral< und »pro-
fan« verlasslich unterschieden werden kann;, wenn — um im Bereich reli-
gioser Uberzeugungen und Praktiken zu bleiben - die Deutungsleistung
von binaren Termen wie >Christ/Heide« oder >Heiliger/Ketzer« oder >Christ/
Papist« oder >Frommigkeit/Blasphemie« gerade nicht trigt; wenn unabge-
stimmte Kontiguititen des Einen und des Anderen an die Stelle der Ne-
gierbarkeit des Anderen durch das Eine treten. In solchen Lagen verlieren
asymmetrische, also werthierarchisch besetzte Gegenbegriffe (wie >Christ/
Heide<) und die ihnen zu Grunde liegenden Leitdifferenzen ihre kulturell
selbstverstindliche Deutungs- und Orientierungsleistung, wéihrend zu-
gleich symmetrische, etwa in heterarchischen Funktionssystemen operie-
rende Gegenbegriffe (das vermutlich wichtigste Beispiel wire >die eine
Kultur/die andere Kultur®) nicht zur Verfigung stehen.

” Reinhart Koselleck, Zur historisch-politischen Semantik asymmetrischer Gegen-
begriffe, in: Harald Weinrich (Hg.), Positionen der Negativitiat, Miinchen 1975
(Poetik und Hermeneutik 6), S. 65— 104. Hier wird das Konzept vor allem an den
Begriffspaaren >Hellene — Barbar, >Christ — Heide« und >Mensch - Unmensch«
erprobt.

Vgl. hierzu Dirk Baecker, Wozu Kultur?, Berlin 2000. — Jenseits der Interessen
der gegenwiirtigen Studie kann vielleicht hinzugefiigt werden: jener langwierige
historische Vorgang einer gewissen Symmetrisierung von Differenz, in welchem
von dem Modell >Hellene - Barbar< auf das >Kultur - Kultur«-Paradigma der
globalisierten Welt (ebd., S. 11ff.) umgestellt wird; er gehort freilich in den Zu-
sammenhang der Krinkungsgeschichte abendliandischer Identitit: Dem Heraus-
fallen aus der Mitte des Kosmos (Kopernikus) sowie den Verlusten von Heraus-
gehobenheit gegeniiber der >Nature (Darwin) und von Selbstmiéichtigkeit (Freud)

x
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Ein solcher begrifflicher Ausgangspunkt, wie ich ihn hier skizziere, be-
stimmt >Pluralisierung« vergleichsweise eng als eine Prozesskategorie
der — wie man auch sagen konnte — (wissenschaftlichen) Beobachtung
von kulturellen Selbstbeobachtungen, und zwar ndherhin solcher kulturel-
len Selbstbeobachtungen, in denen so fundamentale wie etablierte Katego-
risierungen der Weltauslegung versagen und die sich daher als schwer
oder nicht zu bewiltigende Kontingenzerfahrung darstellen. Dieser termi-
nologische Ansatz ist selbstverstindlich nicht ohne Risiken.” Immerhin
fithrt er jedoch auf die Pointe, dass >Pluralisierungs, auch religitse >Plurali-
sierung< nicht ohne weiteres mit frihmodernen Konfessionsbildungsvor-
gingen!® zusammenkommt; und an dieser Pointe besteht — von den im
Folgenden zu beschreibenden Texten her gesehen — zum Mindesten ein
heuristisches Interesse.

Wohl vollzieht sich Konfessionsbildung in langfristigen und wider-
spruchsreichen Prozessen als Vervielfiltigung dogmatischer Systeme, so-
zialer Bindungsformen, liturgischer Ordnungen und frémmigkeitsprakti-
scher Orientierungen, als gesteigerte Alternativitit von religidésen Verbind-
lichkeitszusammenhingen, Traditionen und Letztgeltungsinstanzen. Doch
werden dabei Wahrheitsanspriiche nicht einfach demonopolisiert, sondern
auf neue Instanzen und Geltungsbereiche verschoben, vielmehr also be-
reichsspezifisch modifiziert. Funktionale Differenzierung kann in solchen
Zusammenhingen dann eine Losung darstellen fiir das Problem, wie der-
artige Bereiche gleichwohl - unter Invisibilisierung ihrer Antagonis-
men!! — zu koordinieren waren. Und sie kann sich so auswirken, dass
religiose Homogenitatszwinge im Innern einer konfessionellen Ordnung

fugt er den Verlust von lerausgehobenheit gegenitber den Anderen und deren

Vergesellschaftungsformen hinzu.

Eines dieser Risiken besteht darin, dass die Formen der Produktion von Plurali-

sierungssachverhalten undeutlich bleiben.

Zur neueren Diskussion vgl. etwa Kaspar v. Greyerz (u.a.] (Hgg.), Interkonfessio-

nalitiat — Transkonfessionalitit — binnenkonfessionelle Pluralitit. Neue For-

schungen zur Konfessionalisierungsthese, Giiterstoh 2003 (Schriften des Vereins
fiir Reformationsgeschichte 201), und Harm Klueting, >Zweite Reformations -

Konfessionsbildung — Konfessionalisierung. Zwanzig Jahre Kontroversen und

Ergebnisse nach zwanzig Jahren, in: Historische Zeitschrift 277 (2003), S. 309

341. — Die Ausdriicke -Konfessions, -Konfessionalitate, -Konfessionalismus< wer-

den im Folgenden mangels besserer verwendet, obwohl sie freilich ihrerseits

asymmetrisch sind: Das Katholische ist in katholischer Perspektive selbstver-
standlich gerade nichts Konfessionelles. Hierzu im Uberblick Carl Heinz Rat-
schow, [Art.} -Konfession/Konfessionalitil«, in: Theologische Realenzyklopidice,

Bel. 19 (1990), S. 419-426.

Y Zur Theorie solcher Invisibilisierungsstrukturen vgl. Karl-Siegbert Rehberg, Die
JOffentlichkeit< der Institutionen. Grundbegriffliche Uberlegungen im Rahmen
der Theorie und Analyse institutioneller Mechanismen, in: Gerhard Gohler (Hg.),
Macht der Offentlichkeit. - Offentlichkeit der Macht, Baden-Baden 1995, S. 181 -
211, hier bes. S, 1961 ders. [Anm. 3], S. 9ff.

14
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anwachsen, wihrend nach auf3en hin eher Differenzdramatisierungen
wahrscheinlich werden. Dann aber werden Weltauslegungen nach dem
Negationsschema von >Norm und Abweichung, >Giiltigkeit und Nichtig-
keit< gerade restabilisiert,’? etablieren sich neue, aber leistungsfihige
asymmetrische Gegenbegriffe.!? Insofern konnte Konfessionalitit gera-
dezu als Modus der Abarbeitung und Disziplinierung von Pluralisierungs-
erfahrungen bezeichnet werden.

Im Folgenden versuche ich solche Uberlegungen anhand einer kleinen
Geschichte zu konkretisieren, in welcher von Verhandlungen iiber Reli-
quien und deren religids-magischen Gebrauch erzihlt wird. Die Texte, wel-
che diese Geschichte erzihlen, entstammen dem reichen Archiv deutscher
Prosaschwiinke des 16. Jahrhunderts,'* und zeigen will ich an ihrem Bei-
spiel, wie Normkonflikte aus dem Zentrum der frithneuzeitlichen Religi-
ons- und Frommigkeitshistorie durch konfessionelle Dramatisierung ge-
béandigt oder im Gegenteil erzihlerisch in der Weise entbunden werden
konnen, dass sich darin religiose >Pluralisierung« in dem hier vorausgesetz-
ten Sinne zu manifestieren scheint: eine epistemische Irritationserfahrung,
die gewissermafien stiefer< liegt als konfessionelle Differenzierung.

Damit setze ich iibrigens voraus, dass Erzédhlen sich als eine Wissens-
form auffassen lisst: als eine Form der Produktion, Speicherung und Re-
produktion kollektiven Wissens (auf der Ebene des Erzihlten) wie desje-
nigen, was kulturell jeweils als Wissensorganisationswissen zur Verfiigung
steht (auf der Ebene der Strukturen, Muster, Schemata des Erzihlens).
Unter dieser Voraussetzung lief3e sich speziell das >niedere< Erzdhlen des
16. Jahrhunderts versuchsweise auffassen als eine Kommunikationsord-
nung, innerhalb derer im Spannungsfeld institutionalisierter narrativer Ge-
staltungsformen'® einerseits und epistemischer Moglichkeiten und He-
rausforderungen andererseits Pluralisierungs- und Kontingenzerfahrun-

12 Ein Begriff von Luhmann (Niklas Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft,
2 Bde., Frankfurt/M. 1997, Kap. 3 [»Evolution«], bes. S. 425-428 u. 485-505).
So erkennt beispielsweise die lutherische Polemik im Papst den Teufel oder
Antichrist, im Papsttum das Reich der Finsternis, im alten Glauben einen heid-
nischen und abgottischen. Aus entgegengesetzter Perspektive erscheint Luther
als aus der Arche entflogener schwarzer Rabe, als Narr oder Ketzer, und es steht
der >allgemeinen« christlichen Kirche die >Sekte« der Lutheraner gegentiber, beim
Jiingsten Gericht den rechtgliubigen Schiflein die zur Verdammnis bestimmten
Bocke usw.

Zur Forschungslage vgl. dic Ubersicht von Peter C. M. Dieckow, Um jetzt der

»Katzenborischen art Rollwagenbiicher« zu gedenken — Zur Erforschung

deutschsprachiger Prosacrzihlsammlungen aus der zweiten Halfte des 16. Jahr-

~ hunderts, in: Euphorion 90 (1996), S. 76133,

" Vgl. Wilhelm Vofgkamp, Gattungen als literarisch-soziale Institutionen. (Zu Pro-
blemen sozial- und funktionsgeschichtlich orientierter Gattungstheorie und -his-
torie), in: Walter Hinck (Hg.), Textsortenlehre — Gattungsgeschichte, Heidelberg
1977 (Medium Literatur 4), S. 27-44.

I
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gen — in dem eben skizzierten Sinne - sowohl produziert wie zugleich
kulturell verarbeitet werden konnen. Dies ist freilich eine Hypothese jen-
seits der Grenzen des gegenwirtigen Versuchs. In ihm geht es lediglich
um einzelne Beispiele fiir die Eindidmmung beziehungsweise die Exposi-
tion von Normalternativen, Kontingenzen, Orientiertheitsverlusten. Begin-
nen aber will ich mit Beobachtungen zu einem Text, der die nimliche
Geschichte in der Form einer Fazetie bietet, und das heif3t: so erzihlt,
dass es iiberhaupt nicht auf die Kollision von Normen als solche ankormmt,
sondern auf die witzige Pointe im Diskurs tiber sie.

2. Pointierung: >Geschwenck Henrici Bebelij<

Es sind Texte aus den 1557 und 1563 publizierten Prosaerzdhlsammlungen
>Gartengesellschaft< und »Wendunmuth« von Jakob Frey und Hans Wilhelm
Kirchhof, die hier im Mittelpunkt stehen sollen. Erstmals freilich begegnet
die in ihnen erzihlte Geschichte, soweit ich sie zuriickverfolgen kann,
ein halbes Jahrhundert frither in dem aus dem Jahre 1508 stammenden
Erstdruck des ersten Teils der -Facetiae« des Tiibinger Lektors in oratoria
moralibus oder poetrij'® Heinrich Bebel im Rahmen seiner >Opuscula

16 Rudolf v. Roth, Urkunden zur Geschichte der Universitit Tiibingen aus den Jah-
ren 1476 bis 1550, Tubingen 1877, S. 85. Vgl. zum Autor bes.: [Karl Philipp] Conz,
[Ant.] >Bebel (Heinrich)«, in: J. S. Ersch, J. G. Gruber (Hgg.), Allgemeine Encyclo-
péadie der Wissenschaften und Kunste, Bd. I/8 (1822), S. 274 -280; Elfriede Moser-
Rath, [Art.] >Bebel, Heinriche, in: Enzyklopidie des Mirchens, Bd. 2 (1979),
Sp. 6-15; Helmuth Kiesel, [Art.] »Bebel, Heinrich¢, in: Literaturlexikon. Autoren
und Werke deutscher Sprache, hg. v. Walther Killy, Bd. 1, Giitersloh, Miinchen
1988, S. 360-362; Klaus Graf, [Art.] >Heinrich Bebels, in: Stephan Fiissel (Hg.),
Deutsche Dichter der frithen Neuzeit (1450~ 1600). Ihr Leben und Werk, Berlin
1993, S. 281-295; Carl Joachim Classen, Zu Heinrich Bebels Leben und Schrif-
ten, Gottingen 1997 (Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in Gottin-
gen, I. Philologisch-historische Klasse 1997/1); Wilhelm Kiihlmann, Heinrich Be-
bel, in: Humanistische Lyrik des 16. Jahrhunderts, hg. v. W. K., Frankfurt/M. 1997
(Bibliothek deutscher Klassiker 146; Bibliothek der Frithen Neuzeit 5), S. 1065 -
1069; Klaus Graf, Heinrich Bebel (1472-1518). Wider ein barbarisches Latein,
in: Paul Gerhard Schmidt (Iig.), Humanismus im deutschen Sidwesten. Biogra-
phische Profile, 2., verind. Aufl.. Stuttgart 2000, S. 179-194; Dieter Mertens,
[Art.} >Bebel, Heinrich¢, in: Deutscher Humanismus 1480 1520. Verfasserlexi-
kon, hg. v. Franz Josef Worstbrock, Bd. 1/1, Berlin, New York 2005, Sp. 142-163;
zu den >Facetiae« Stroszeck [Anm. 2], S. 83-103; Joél Lefebvre, Les »Facetiae«
de Heinrich Bebel, in: Reforme, Humanisme, Renaissance 4 (1978), H. 7, 8. 36—
40; Barner [Anm. 2], S. 119ff;; Anna Mihlherr, Fazete Gewitztheit - Witz der
Fazetie, in: Walter Haug, Burghart Wachinger (Hgg.), Kicinstformen der Litera-
tur, Tiibingen 1994 (Fortuna vitrea 14), S, 235-246; Volker Honemann, Heinrich
Bebel und seine sFazetiene, in: ders., Tomas Tomasek (Hgg.), Germanistische
Medidvistik, Miinster 1999 (Munsteraner Einfithrungen: Germanistik 4), S. 255
276; Frank Wittchow, Eine Frage der Ehre: Das Problem des aggressiven Sprech-
akts in den Facetien Bebels, Mulings, Frischlins und Melanders, in: ZfG 11
(2001), S. 336 -360. Zu druckgeschichtlichen Daten vgl, die Website des von Die-
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novas. Von hier aus versuche ich den Problemzusammenhang zu erschlie-
Ben. Um allerdings fiir die nachfolgenden Vergleichungen den Eindruck
etwelcher entwicklungsgeschichtlicher Verlaufsfiguren, sie seien histori-
scher, intellektueller oder sprachlicher Art, zu vermeiden, spreche ich von
Bebels Fazetie anhand ihrer weitgehend getreuen, anonymen deutschen
Ubersetzung in den 1558 erstmals gedruckten >Geschwenck Henrici Bebe-
lij«.!” Die relative Synchronie der Texte mag dann zudem deutlich werden
lassen, dass es sich im Folgenden keineswegs um irgendeine historische
Entwicklungs-, sondern um eine systematische Modellreihe handelt. Sie
will in der erzihlerischen Arbeit an einem >plot< so etwas wie die systema-
tische Ungleichzeitigkeit des historisch Gleichzeitigen hervortreten lassen.

Die Erzihlung, um die es geht, gehort zu einer kleinen Gruppe fazetuo-
ser Geschichten iiber einen Priester mir wol bekannt / mit namen.'® Fisi-

ter Mertens geleiteten Projekts eines Schriftenverzeichnisses von Heinrich Be-
bel: <http://www.histsem.uni-freiburg.de/heinrich-bebel/>.
Die Geschwenck Henrici Bebeljj / welcher von Keiser Maximiliano ist zit einem
Poeten gekront worden. Jn drey bucher getheilet/ gebessert vnnd gemehrt.
Sampt einer Practica vnd Vorzeichen zikiinfftiger ding / so bifR auff den Jiingsten
tag vnder den menschen gemein sein werden. Durch ein giliten Gesellen aufl
Latein in das Teiitsch gebracht. Getruckt im Jar / Anno M.D.LVIII [1558]. Exem-
plar: BSB Miinchen: L.eleg.m. 111 ¢ [VD 16: B 1222]. Die deutsche Ubersetzung
basiert nicht auf dem 1508 bzw. 1512 zuerst publizierten Text der >Facetiae«,
sondern auf einer 15642 in Tiibingen erscheinenden, leicht modifizierten Ausgabe
(Lefebvre [Anm. 16]); vgl. zur Ubersetzung der >Facetiae« auch Paul Antony, Stu-
dien zu Heinrich Bebels Facetiae und ihren Ubersetzungen, in: Jochen Mockel-
mann (Hg.), Sprache und Sprachhandeln. Fs. fiir Gustav Bebermeyer zum 80. Ge-
burtstag am 16. 10. 1970, Hildesheim, New York 1974, S. 89—114, und Johannes
Klaus Kipf, Zwischen Wiedererzihlen und Ubersetzung. Ubertragungen frithneu-
hochdeutscher Schwiinke in neulateinische Fazetien und umgekehrt im Ver-
gleich, in: Britta BuBmann [u.a.] (Hgg.), Ubertragungen. Formen und Konzepte
von Reproduktion in Mittelalter und Frither Neuzeit, Berlin, New York 2005
(Trends in Medieval Philology 5), 8. 219-2561.
' ,Die Geschwenck Henrici Bebelij« {Anm. 17], fol. D vii*. In Bebels lateinischem
Text. (Heinrich Bebels Facetien. Drei Bucher. Historisch-kritische Ausgabe, hg.
v. Gustav Bebermeyer, Leipzig 1931 [Bibliothek des literarischen Vereins in Stutt-
gart 276], 1. 59, S. 26): Sacerdos quidam notissimus, nomine Fysilinus. ~ Eine
historische oder literarische Figur dieses Namens, auf die Bebel zuriickgegriffen
haben kénnte, vermag ich nicht nachzuweisen. In einer anderen Version einer
weiteren Geschichte (1. 63) aus der Fisilinus-Gruppe, welche in der >Zimmeri-
schen Chronik< begegnet, heiRt der Protagonist Martin Vischer (vgl. Heinrich
Bebels Schwiinke. Zum ersten Male in vollstandiger Ubertragung, hg. v. Albert
Wesselski, 2 Bde., Miinchen, Leipzig 1907, Bd. 1, 8. 1441.). Der vage Namensan-
klang fithrt aber nicht iiber das bereits in Wesselskis Kommentar zur betreffen-
den Fazetie gesetzte Fragezeichen hinaus (ebd., S. 144: »Vischerlin = Fysilin?«).
Auch die Namensidhnlichkeit mit einem im dritten Buch der Bebelschen >Face-
tiac< zweimal genannten Georg Weselin (im Druck von 1512: Vueselin) ist wohl
eher zufiillig, lasst jedenfalls keine Riickschliisse auf historisch-biographische
Hintergriinde der Fisilinus-Geschichten zu. Niihme man dagegen an, dass es sich
um einen >sprechenden< Namen handelte, dann konnte der Blick auf eine ganze
Reihe lateinisch-romanischer oder auch deutscher Lexeme fallen, ohne dass al-
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linus, so lautet dieser Name, macht sich unter anderem auch - etlich
Heiligthumb® mit sich filhrend ~ als Wanderprediger auf, um von den
Bauern grof3en Besitz einzuheimsen. Dies gelingt ihm, da es sich um Pest-
zeiten handelt, vermittels des Versprechens, wer immer die Reliquien
kiisse, bleibe das Jahr iiber von der Seuche verschont. Ein gelehrter Dok-
tor hingegen kritisiert Fisilinus und seine Ausnutzung etablierter Reli-
quienpraxis: [...] er solte so gar greifflich fal nit fiirbringen / noch das
Volck =t falschem glauben bewegen / oder wo er doch sollich wenen und
traum her hette.?’ Fisilinus aber antwortet prompt: Keineswegs liige er,
die Berlihrung der Reliquien schiitze vor der Pest, doch kiissten die Bau-
ern ja gar nicht die Reliquie, sondern allein das Glas der Monstranz. Uber-
haupt lasse er die Bauren ehe den Teiifel hinfaren / dann sie mir solten
mein Heiligthumb kussen.?!

Dies ist die pointierteste Fassung jener Geschichte, um die es im Fol-
genden geht und die freilich auf einer ganzen Reihe kultureiler Plausibili-
taten und literarischer Voraussetzungen operiert, die ich unter den Stich-
worten >Reliquie« und >Reliquienbetrugserzahlungen« lediglich kurz andeu-
ten kann.

Einerseits also die >Reliquie« Sie stellt die totale und vermittlungslose
Prisenz desjenigen Heils in einer dauerhaften Form her, welches im Heili-
gen manifest geworden war und offenbart wurde im Prozess seiner Gott-
verdhnlichung.?? In ihr ist also der Heilige und das Heil real und ganz

lerdings eine semantisch funktionale etymologische Zuordnung mit hinreichen-
der Plausibilitat zu rekonstruieren wire. Denkbar wiren etwa Anklinge an mlat.
JSiscalinus/fiscilinus/fisgilinus (dem Fiskus dienend) oder an diminutive mittel-
alterliche und frithneuzeitliche Abkommlinge von lat. fusus: mlat. fusillus/fusel-
lus (Spindel, Zapfen), davon afrz. fusel/fuissel/fuisel (Zapfen; auch als Ausdruck
eines minimalen Werts gebraucht); vgl. auch mhd./frithnhd. visel/fisel (Penis),
dessen Verkleinerungsform wisellin allerdings im Grimmschen Worterbuch
ebenso wie in den mittelhochdeutschen Lexika nur durch eine einzige Stelle im
>Parzival< belegt wird (112,25).
" ,Die Geschwenck Henrici Bebelijo [Anm. 17}, fol. D viii¥; Bebel, Facetien
[Anm. 18], L. 62, S. 27: quasdam reliquias sanclorum.
20 .Die Geschwenck Henrici Bebelij« [Anm. 17], fol. D viii¥; Bebel, Facetien
[Anm. 18], L. 62, S. 27: ne haec tam absona diceret aut plebem ad falsam, ereduli-
latem inducerel aul wnde hane vanam. persuasionem haurivel.
:Die Geschwenck  Henriei  Bebelijo [Anm. 17], fol. D viii¥; Bebel, Faceticn
[Anm. 18], L. 62, S. 27: sinerem enim. rusticos (ut cius verbis loquar) diabolo
devovert, antequam miki oscularentur reliquias meas.
Sowenig wie das Heil und die Gnade selbst, die in ihnen verkérpert und real
prasent sind, missen also Reliquien der Logik von Teil und Ganzem (vgl, Lub-
mann [Anm. 12], S. 9412-931) unterliegen. Dies wird insbesondere an der Frage
der Reliquienteilung theologisch ausgearbeitet; vgl. Renate v. Dobschiitz, [Arl.]
»Reliquiens, in: Lexikon der christlichen Ikonographie, Bd. 3 (1971), Sp. 538--5406,
hier 8. 538; Armold Angenendt, Corpus incorruptum. Eine Leitidee der mittelal-
terlichen Reliquienverehrung, in: Saeculum 42 (1991), S. 320-348; ders., Zur
Ehre der Altiare erhoben. Zugleich ein Beitrag zur Reliquienteilung, in: Romische
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substanziell priasent, mit ihr ragt Transzendenz direkt und konkret in die
Immanenz herein,?® und darum ist ihr vor allem eine sinnliche Praxis ange-
messen:2* das Geblendetsein von gottlichem Glanz, das Riechen des siiRen
Geruchs der Heiligkeit, die korperliche Berithrung der Reliquie. Diese
Prinzipien von Heiligenkult und Reliquienfrommigkeit werden nach einer
mehr als tausendjihrigen, in sich ungemein vielfiltigen Geschichte insbe-
sondere auf dem 4. Laterankonzil 1215 in die fiir die Kirche des Spéatmittel-
alters und der Frithen Neuzeit verbindliche Form gebracht. Zu dieser
Form gehéren auch das Kanonisationsverfahren, die Voraussetzung pépst-
licher oder bischoflicher Approbation fiir die Reliquie sowie eine From-
migkeitspraxis, die sich im Anschauen oder Beriihren des in der Reliquie
gegenwirtigen Heils versichert weif3.2

Daneben war in der theologischen Tradition freilich auch schon im Mit-
telalter die epistemische Moglichkeit gegeben, magischen Reliquienge-
brauch kritisch distanziert beurteilen zu kénnen.?® In den Diskursen von
Humanismus und Reformation wird die theologische Begriindungsfahig-
keit solcher Praxis dann iiberhaupt prekir (womit iiber die kulturelle Per-

Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte 89 (1994),

S. 221-244, hier S. 237 ff.; ders., Ieilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kul-

tes vom frithen Christentum bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, S. 149-166; An-

ton Legner, Reliquien in Kunst und Kult. Zwischen Antike und Aufklidrung, Darm-

stadt 1995, S. 6.

Vgl. Peter Dinzelbacher, Die >Realprisenz< der Heiligen in ihren Reliquiaren und

Grabern nach mittelalterlichen Quellen, in: ders., Dieter R. Baner (Hgg.), Heili-

genverehrung in Geschichte und Gegenwart, Ostfildern 1990, S. 115-174, und

Luigi Canetti, Frammenti di eternita. Corpi e reliquie tra antichita e medioevo,

Rom 2002 (sacro/santo [nuova serie] 6).

Vgl. Hans Ulrich Gumbrecht, Das Nicht-Hermeneutische. Skizze einer Genealo-

gie, in: Jorg Huber, Alois Martin Miiller (Hgg.), Die Wiederkehr des Anderen.

Interventionen, Basel, Frankfurt/M. 1996 (Interventionen 5), S. 17-35.

Heinrich Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de

rebus fidei et morum — Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen

Lehrentscheidungen, hg. v. Peter Hiinermann, 40. Aufl,, Freiburg [u.a.] 2005,

Nr. 818; vgl. zur Interpretationsgeschichte der einschligigen Bestimmungen

Christof L. Diedrichs, Vom Glauben zum Sehen. Die Sichtbarkeit der Reliquie im

Reliquiar. Ein Beitrag zur Geschichte des Sehens, Berlin 2001, S. 10ff.; Ange-

nendt, Heilige und Reliquien [Anm. 22], bes. S. 149(f.

“ Vgl, Klaus Guth, Guibert von Nogent und die hochmiittelalterliche Kritik an der
Reliquienverehrung, Augsburg 1970 (Studien und Mitteilungen zur Geschichte
des Benediktinerordens und seiner Zweige, Erginzungshd. 21); Henri Platelle,
Guibert de Nogent et le >sDe pignoribus sanctorume« Richesses et limites d’une
eritique médiévale des reliques, in: Edina Bozoky, Anne-Marie Helvétius (Hgg.),
Les reliques. Objets, cultes, symboles. Actes du colloque international de I'Uni-
versité du Littoral-Cote d'Opale (Boulogne-sur-Mer) 4—6 septembre 1997, Turn-
hout 1999 (Hagiologia 1), S. 109-121; J. C. Szirmai, Les >braies< de saint Fran-
¢ois. Critique médiévale de la vénération des reliques. Une approche socio-cul-
turelie et littéraire, in: Nederlands archief voor kerkgeschiedenis 79 (1999),
S, 226-243.
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sistenz magisch-reliquiirer Handlungen selbst noch gar nichts gesagt
ist?"): alles tod ding heifdt es so biindig wie abschlieRend in Luthers >Gro-
Rem Katechismus« iiber die Reliquien,?® die einschligigen reformatorisch-
theologischen Argumente fasst die >Confessio Augustana« wie folgt zusam-
men: Aus der Heiligen Schrift ldfSt sich aber wicht beweisen, dafs man
die Heiligen anrufen oder Hilfe bei ithnen suchen soll. »Denn es ist nur
ein Gott und nur ein Mittler zwischen Gott und den Menschen, ndmliich
der Mensch Christus Jesus« [L. Tim. 2,512 Umgekehrt wird im Prozess
der Konfessionsbildung an der Zulédssigkeit und Niitzlichkeit von Reliqui-
enkulten in der katholischen Kirche festgehalten: Im Prinzip ganz auf der
seit dem 4. Lateranum verfolgten Linie sanktioniert das Tridentinum in
seiner XXV. Sitzung am 3. Dezember 1563 im >Decretum de invocatione,
veneratione et reliquiis Sanctorum, et sacris imaginibus< die iiberkomme-
nen religiésen Praxisformen.®

27 Vgl. etwa Richard van Diilmen, Volksfrommigkeit und konfessionelles Christen-
tum im 16. und 17. Jahrhundert, in: Wolfgang Schieder (Hg.), Volksreligiositit in
der modernen Sozialgeschichte, Géttingen 1986 (Geschichte und Gesellschaft,
Sonderh. 11), S. 14-30; Rebekka Habermas, Wunder, Wunderliches, Wunderba-
res. Zur Profanierung eines Deutungsmusters in der frithen Neuzeit, in: Richard
van Diilmen (Hg.), Armut, Liebe, Ehre. Studien zur historischen Kulturfor-
schung, Frankfurt/M. 1988, S. 38—66; Marc Venard, Volksfrommigkeit und Kon-
fessionalisierung, in: Wolfgang Reinhard, Heinz Schilling (Hgg.), Die katholische
Konfessionalisierung, Miinster 1995 (Reformationsgeschichtliche Studien und
Texte 135), S. 258-270.

28 Martin Luther, Werke. Kritische Gesamtausgabe (Weimarer Ausgabe), Bd. 30,
Erste Abt., Weimar 1910, S. 145, Z. 19 (im Rahmen der Auslegung des dritten
Gebotes). Zur theologischen Kontroverse verweise ich lediglich auf Peter
Manns, Luther und die Heiligen, in: Remigius Baumer (Hg.), Reformatio Eccle-
siae. Beitrige zu kirchlichen Reformbermiihungen von der Alten Kirche bis zur
Neuzeit. Festgabe fur Erwin Iserloh, Paderborn [u.a.] 1980, S. 535-580; Frieder
Schulz, [Art.] >Heilige/Heiligenverehrung VII. Die protestantischen Kirchens, in:
Theologische Realenzyklopidie, Bd. 14 (1985), S. 664—-672; Stéphane Boiron, La
controverse née de la querelle des reliques a I'époque du concile de Trente
(1500-1640), Paris 1989 (Travaux et recherches de I'Université de Droit d’Eco-
nomie et de Sciences Sociales de Paris. Série Sciences Historiques 28); Legner
[Anm. 22], S. 325-342; Alain Joblin, Lattitude des protestants face aux reliques,
in: Bozéky/Helvétius [Anm. 26], S. 123—141.

29 Das Augsburger Bekenntnis Deutsch 1530—1980. Revidierter Text, hg. v. Giinther

GaRmann, 6. Aufl.,, Géttingen 1988, Art. 21 (»Uber die Heiligenverehrung«), S. 37;

vgl. dazu Peter Manns, Die Heiligenverehrung nach CA 21, in: Erwin Iserloh,

Barbara Hallensleben (Hgg.), Confessio Augustana und Confutatio. Der Augsbur-

ger Reichstag 1530 und die Einheit der Kirche. Internationales Symposion der

Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum in Augsburg vom 3.-

7. September 1979, Minster 1980 (Reformationsgeschichtliche Studien und

Texte 118), S. 596—651.

Denzinger, >Enchiridion symbolorum« [Anm. 25}, Nr. 18211825, hier Nr. 1822

und 1825; vgl. allgemein Hubert Jedin, Entstehung und Tragweite des Trienter

Dekrets iiber die Bilderverehrung, in: ders., Kirche des Glaubens - Kirche der

Geschichte. Ausgewdahlte Aufsitze und Vortrage, Bd. 2: Konzil und Kirchenre-

30
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Zum zweiten exkursorischen Stichwort: Geschichten von der Filschung

oder vom betriigerischen Gebrauch von Reliquien etwa durch listig-ver-
schlagene Geistliche begegnen in der deutschen Literatur spitestens seit
des Strickers Schwankroman vom Pfaffen Amis; dort in einer Episode, die
bis zum >Ulenspiegel« hin literarisch produktiv bleibt.>! Im Spétmittelalter
und in der Friithen Neuzeit avancieren, wie es scheint, derartige Reliquien-
betrugserzihlungen iiberhaupt zu einem der Standardfille fazetutser und
schwankhafter Sujets. Und selbstverstindlich liegt es nahe, diese Kon-
junktur®? damit in Zusammenhang zu bringen, dass einerseits dieses Sujet

3

=

form, Freiburg/Br. [u.a.] 1966, S. 460-498; Heribert Smolinsky, Reformation und
Bildersturm. Hieronymus Emsers Schrift gegen Karlstadt iiber die Bildervereh-
rung, in: Biumer [Anm. 28], S.427-440; Angenendt, Heilige und Reliquien
[Anm. 22], S. 242-256.

Der Stricker, Der Pfaffe Amis. Mittelhochdeutsch/Neuhochdeutsch, hg. v. Mi-
chael Schilling, Stuttgart 1994 (RUB 658), V. 335—-495; vgl. dazu Stephen L. Wai-
les, Studien zur Kleindichtung des Stricker, Berlin 1981 (PhStQ 104), S. 231ff,;
Ein kurtzweilig Lesen von Dil Ulenspiegel. Nach dem Druck von 1515 mit
87 Holzschnitten, hg. v. Wolfgang Lindow. Bibliographisch erginzte Ausgabe,
Stuttgart 2001 (RUB 1687), cap. 31, S. 92ff.

Am bekanntesten sind Giovanni Boceaccio, Decameron, hg. v. Vittore Branca,
Mailand 1985, VI 10, S. 539-548, und Geoffrey Chaucer, The Canterbury Tales,
in: The Riverside Chaucer, 3. Aufl., hg. v. Larry D. Benson, Oxford, New York
1988, S. 1328, hier S. 194 ff. (»The Pardoner’s Prologue«); daneben unter anderem:
Das Ambraser Liederbuch vom Jahre 1582, hg. v. Joseph Bergmann, Stuttgart
1845 (Bibliothek des literarischen Vereins in Stuttgart 12), S. 164f,, Nr. CXXXVL;
Sebastian Brant, Das Narrenschiff, hg. v. Manfred Lemmer, 4., erw. Aufl,, Tiibin-
gen 2004 (Neudrucke deutscher Literaturwerke N. F. 5), S. 154, cap. 63, V. 11—
21; Henri Estienne, Apologie pour Hérodote. Satire de la société au XVI® siecle.
Nouvelle édition faite sur la premiere et augmentée de remarques, hg. v. P. Ristel-
huber, Bd. 2, Genf 1969 [zuerst Paris 1879], S. 305f. u. 408-413; Johann Fischart,
Samtliche Werke, hg. v. Ulrich Seelbach [u.a.], Bd. 2: Eulenspiegel reimenweis.
Bearbeitet von U. S. u. W. Eckehart Spengler, Stuttgart-Bad Cannstatt 2002 (Ber-
liner Ausgaben), S. 142146, cap. XXX; Jakob Freys Gartengesellschaft (1556),
hg. v. Johannes Bolte, Tiibingen 1896 (Bibliothek des litterarischen Vereins in
Stuttgart 209), S. 49f., Nr. 34 (vgl. unten, S. 458-463), S. 95f., Nr. 81 (vgl. unten,
S. 4651, und S. 102ff., Nr. 87; Hans Wilhelm Kirchhof, Wendunmuth, hg. v. Her-
mann Osterley, 5 Bde., Tiibingen 1869 (Bibliothek des litterarischen Vereins in
Stuttgart 95-99) [Repr. Hildesheim, New York 19801, Bd. 1, S. 538ff,, Nr. [ 2.75~
2.78 (vgl. unten, S. 453—457); Bd. 2, S. 148-151, Nr. II 99f. (vgl. unten S. 464f.);
Bd. 3, S. 310f., Nr. V36, und S. 316f.,, Nr. V 47, Martin Luther, Werke. Kritische
Gesamtausgabe (Weimarer Ausgabe). Tischreden, Bd. 2: Tischreden aus .Qen
dreiBiger Jahren, Weimar 1913, S. 447f, Nr. 2399, u. S. 5691., Nr. 2638; Philipp
Melanchthon, Responsio {...] Ad Scriptum quorundam delectorum a Clero Se-
cundario Coloniae Agrippinae [1543], in: ders,, Werke in Auswahl, Bd. 6: Be-
kenntnisse und Kleine Lehrschriften, hg. v. Robert Stupperich, Giitersloh 1955,
S. 381421, hier S. 400f.; Martin Montanus, Das Ander theyl der Garter‘_l' ggsell-
schafft, in: ders., Schwankbiicher (1557-1566), hg. v. Johannes Bolte, Tubmgen
1899 (Bibliothek des litterarischen Vereins in Stuttgart 217), S. _253~434, hlgr
S. 404f., cap. 104; Hans Sachs, Sémtliche Fabeln und Schwinke in chronologi-
scher Ordnung nach den Originalen, hg. v. Edmund Goetze, Bd. 2, Halle 1894
(Neudrucke deutscher Litteraturwerke des XVI. und XVII. Jahrhunderts 126—
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als Medium von diskursiven Verhandlungen der fiir alle Theologie und
religiose Praxis zentralen Grenzen von Immanenz und Transzendenz ge-
eignet schien und dass andererseits spitestens mit der Reformation »die
Verehrung der Heiligen und Reliquien zum Kampfthema« geriet.?® Doch
bedeutet dies freilich nicht, alle solchen Erziihlungen verstiinden sich erst
und schon im Horizont konfessioneller Auseinandersetzungen. Im Folgen-
den soll, wie angedeutet, vielmehr gezeigt werden, dass sich in ihnen —
vielleicht: im Einzelfall — auch solche Formen religioser Pluralisierung
manifestieren konnen, die jenseits konfessioneller Bandigung bleiben.
Vor diesem Hintergrund lasst sich jetzt zu Bebels Fazetie zuriickkehren.
Sie setzt Wissens- und Erzihltraditionen, wie sie hier angedeutet wurden,
voraus. Zu ihren Voraussetzungen gehéren zugleich auch die Rollenkli-
schees und Aktionsschemata schwankhafter Betriigereien, die in konven-
tionsgerechten sozialen Hierarchien und kognitiven Asymmetrien zwi-
schen den Betrogenen und dem Betriiger manifest sind.?* Doch ist all dies
nur das Material der Fazetie. Ihre Pointe liegt nicht im Handlungszusarm-
rmenhang von Priester und Bauern, sondern imm Konversationszusammen-

134), 8. 57-60, Nr. 217, u. S. 485488, Nr. 337; Hans Sachs, Samtliche Fabeln und
Schwianke in chronologischer Ordnung nach den Originalen, Bd. 3: Die Fabeln
und Schwinke in den Meistergesangen, hg. v. Edmund Goetze u. Carl Drescher,
Halle 1900 (Neudrucke deutscher Litteraturwerke des XVI. und XVIL Jahrhun-
derts 164-169), S. 248f., Nr. 117; Hans Sachs, Samtliche Fabeln und Schwiinke,
Bd. 4: Die Fabeln und Schwinke in den Meistergesidngen, hg. v. Edmund Goetze
w. Carl Drescher, Halle 1903 (Neudrucke deutscher Litteraturwerke des XVI. und
XVIIL. Jahrhunderts 193~199), S. 66f., Nr. 280; Hans Sachs, Siamtliche Fabeln und
Schwinke. In chronologischer Ordnung nach den Originalen, hg. v. Edmund
Goetze, 2. Aufl. besorgt v. Hans Lothar Markschies, Bd. 1, Halle 1953 (Neudrucke
deutscher Literaturwerke des XVI. und XVIL Jahrhunderts 110-117), S. 1851f.,
Nr. 61; Hans Sachs, [Werke,] hg. v. Adelbert von Keller u. Edmund Goetze, Bd. 17,
Hildesheim 1964 [zuerst Stuttgart 1888 (Bibliothek des Litterarischen Vereins in
Stuttgart 181}], S.355-360; dramatische Variationen des Themas: Le pardon-
neur, le triacleur et la taverniere, in: Recueil de farces (1450 - 1550). Textes anno-
tés et commentés, hg. v. André Tissier, Bd. 5, Genf 1989 (Textes littéraires fran-
cais 374), S. 231-273; Johannes Reuchlin, Comoedia cui nomen Sergius, Erfurt:
Wolfgang Schenck 1504 {VD 16: R 1283]; Niklaus Manuel, Der Ablasskriamer
[1525], in: ders., Werke und Briefe. Vollstindige Neuedition, hg. v. Paul Zinsli u.
Thomas Hengartner, Bern 1999, S. 255-283. Vgl. generell Szirmai [Anm. 26},
S. 235-243; au3erdem die Eintrage K 1865 und K 1976 im >Motif-Index:, die Hin-
weise auf verwandte Erzihlungen in Wesselskis Kommentar zu den Fisilinus-
Geschichten (Bebel, Schwinke [Anm. 18], Bd. 1, S. 142-146), in Boltes Anmer-
kungen zur >Gartengesellschaft< ([Anm. 32], S. 228, 245f. u. 248) und zu deren
>Ander theyl< (Montanus [Anm. 32], S. 628) sowie die Belege bei Ernst Heinrich
Rehermann, Das Predigtexempel bei protestantischen Theologen des 16. und
17. Jahrhunderts, Gottingen 1977 (Schriften zur niederdeutschen Volkskunde 8),
S. 172, Nr. 110 (»Eselsfufe als Heiligtiimer«).

' Angenendt, Heilige und Reliquien [Anm. 22}, S. 243.

# Vgl Peter Strohschneider, [Art.] >Schwanks, in: Literaturlexikon. Begriffe, Rea-
lien und Methoden, hg. v. Walther Killy u. Volker Meid, Bd. 14, Giitersloh, Miin-
chen 1993, S. 354 --355.
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hang von Priester und Gelehrtem. Dieser zweite ist mit jenem ersten Teil
des kieinen Textes indes weder kausal noch motivational noch strukturell
gekoppelt. Die vollig kontingent einsetzende Konversation der Gebildeten
kommt in der Welt der Bauern nicht vor, diese und die in ihr situierte
Reliquienpraxis spielen in der Konversation allein als Referenz eine Rolle.
Wichtig sind offenkundig nicht schwankhafte Handlungsfunktionen und
>plot«-Strukturen, sondern es entscheidet jene gewitzte Schlagfertigkeit,
mit welcher Fisilinus die gelehrte Kritik an seiner Reliquienpraxis spontan
abwehrt. Ziel und Witz des Erzihlens liegen im facete dictum, in der fein
Sflglich®™ vorgetragenen, witzigen — und so den andern zum Schweigen
bringenden — AuRerung.?® Witzig aber ist diese AuRerung darin, dass sie
die gelehrte Kritik zuriickweist, indem sie die Richtung ihres Diskurses
so iiberraschend wie raffiniert umkehrt. Der Doktor hatte die magische
Reliquienpraxis als Beférderung von Aberglauben verurteilt. Fisilinus setzt
dagegen, die Heilswirkung der Reliquie sei gewiss, doch hitten die Bauern
an ihr gar keinen Anteil, weil sie allein mit der Monstranz in Berithrung
kidmen. Mit dieser Einfilhrung der kategorialen Differenz zwischen Reli-
quie und Reliquiar ist zugleich ein sozialstindischer Unterschied etabliert.
An die Stelle einer Wissensasymmetrie (die Wissenden gegeniiber dem
leichtglaubig magischer Praxis vertrauenden Volk) tritt eine Stéindeasym-
metrie (Priester und Akademiker gegeniiber den Bauern). Thr indes unter-
liegt ein Code von Reinheit und Unreinheit,> mit dem sich zugleich das
Devalorisierungsrisiko verschiebt. Das Riskante an der Reliquienpraxis
scheint im facete dictum des Fisilinus nicht darin zu bestehen, dass die
Bauern durch Magie verfiihrt, sondern darin, dass die Reliquien durch die
Bauern befleckt werden konnten. Der Schutz des Sakralen vor Profanie-
rung aber ist in der gegebenen Wissensordnung selbstverstdndlich weit
wichtiger als der Schutz der Profanen vor dem Magischen und Sakralen.
In dieser fazetutsen Antwort erweist sich Fisilinus als dem Doktor intel-
lektuell iiberlegen, und dafiir lisst die Fazetie ihm das letzte Wort.

% ,Die Geschwenck Henrici Bebelij« [Anm. 17], fol Dviii'; Bebel, Facetien
[Anm. 18]}, L. 62, S. 27: promptissime.

36 ygl. allgemein Georg Luck, Vir facetus: A Renaissance ideal, in: Studies in Philo-
logy 55 (1958), S. 107-121; Theodor Verweyen, Apophthegma und Scherzrede.
Die Geschichte einer einfachen Gattungsform und ihrer Entfaltung im 17. Jahr-
hundert, Bad Homburg v. d. H. {u.a.] 1970 (Linguistica et Litteraria 5), S. 41-48;
Heinz-Giinter Schmitz, Physiologie des Scherzes. Bedeutung und Rechtfertigung
der Ars locandi im 16. Jahrhundert, Hildesheim, New York 1972 (Deutsche
Volksbiicher in Faksimiledrucken B 2), bes. S. 64~70; Barner [Anm. 2], S. 104f1.
et passim; ders., Uberlegungen zur Funktionsgeschichte der Faze_tien, in: Haug/
Wachinger [Anm. 1], S. 287-310; ders., [Art.] >Fazetie, in: Reallexikon der deut-
schen Literaturwissenschaft, Bd. 1 (1997), S.572-575; Bachorski [Anm. 4],
320ff.; Dicke [Anm. 2]; sowie unten, Anm. 56.

* Dazu grundlegend Mary Douglas, Purity and danger. An analysis of concepts of
pollution and taboo [1966]. With a new preface by the author, London 2004.
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Ginge sie weiter, wiirde der Witz der Pointe in den gelehrten Gegenargu-
menten des Doktors® zunichte werden miissen. Stattdessen affirmiert ein
angehingter Schlusssatz die Selbstbehauptung des homo facetus: wélches
[sc. Heiligthumb] doch vil glauben / das es Esel oder Rofbein sey.>® Un-
klar bleibt, ob dies Erzdhler- oder Figurenrede ist. Doch impliziert es in
jedem Falle: Der Status der Reliquien — die Frage also, ob es um magi-
schen Missbrauch oder zudem auch um die Filschung von Reliquien
geht — ist fiir das Funktionieren der Fazetie gleichgiiltig.*® Deren Skopus
ist nicht die Praxis, sondern die Rede.

Die Fazetie setzt Normbeziige und Ordnungen des sozialen Wissens
zwar voraus, doch nur als Material, an dem sich schlagfertig iiberbietende,
souverine facetudo beweisen kann.*! Die Moralisierung des Handelns, wie
sie der Doktor in Form der Kritik an der Reliquienpraxis unternimmt,
wird in der Antwort des Fisilinus direkt zuriickgewiesen. Nicht auf den
ethischen Abgleich konkurrierender Normen kommt es an, sondern auf
die fazetudse Abstimmung der Gegenrede auf die Rede. Ob des Fisilinus
Praxis Heilswunder bewirkt oder fauler Zauber ist, kann daher offen blei-
ben. Der Text ist nicht ethisch akzentuiert, sondern dsthetisch,*? und dies
scheint charakteristisch fiir das fazetutse Textmuster zu sein: Stets geht
es im Agon seiner Akteure nicht um die Negierung von Sinngehalten oder
normativen Ordnungen. Facetudo demonstriert vielmehr, wer stattdessen
Jjene Kommunikationsoptionen, die in der Rede des Gegeniibers in An-
spruch genommen wurden, negiert und diesen derart zum Schweigen
bringt.** Daher nicht Indifferenz gegeniiber dem Normativen das Entschei-

3% Diese Argumente wiirden die semantische Umgebung der Rede des Fisilinus
ausbauen und im gleichen Mafde den Plausibilitatsrahmen fiir die in ihr vorge-
nommenen Kategorienverschiebungen enger begrenzen.

# ,Die Geschwenck Henrici Bebelijc [Anm. 17], fol. D viii"—E i; Bebel, Facetien

[Anm. 18], I. 62, S. 27: Quas [sc. reliquias) tamen multi credunt esse equorum

aut asinorum ossa. — Dieser Schlusssatz folgt seinerseits der Logik fazetutdser

Repliken, indem er zum anderen Mal die Richtung des Diskurses dndert: Die

Frage der Echtheit der Reliquien ist fir die Handlungsordnung der Reliquienpra-

xis wie fiir die Redeordnung des fazetudsen Dialogs ohne jede Bedeutung gewe-

sen. Auf der grammatischen Ebene zeigt sich diese Desintegriertheit des Nach-
satzes darin, dass fiir das adversative doch (tamen) jeder Gegenhalt fehlt.

Auf dem Wege einer GGegenprobe wire diese These anhand der Frage zu uber-

priifen, ob nicht fiir zeitgenéssische Satiren auf oder Polemiken gegen derartige

Reliquienpraxen — sie seien konfessionell oder nicht — der Status der Reliquien

gerade zu den Konstitutiv geklarten Voraussetzungen gehort und deswegen

schon am Beginn entsprechender Texte festgestellt werden muss.

Vgl. auch Stroszeck [Anm. 2], bes. S. 831f.

Vgl. ebd., S. 141, 26f., 32ff.

¥ Vgl. hierzu auch im einschligigen Buch VI von Boccaccios >Decamerone die
Uberschrift der dritten Geschichte: Mornna Nonna de’ Pulci con una presta ris-
posta al meno che onesto mottegyiare del vescovo di Firenze silenzio impore
(>Decameron« [Anm. 32], S. 518; vgl. den Schluss der Geschichte S. 519¥F.).

Al
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dende an der Fazetie ware, sondern dessen Irrelevanz. In der Fazetie wird
nicht die Giiltigkeit einer Semantik, sondern die momentane Geltung** des
mit ihr verbundenen Kommunikationsanspruchs negiert. Und deswegen
treten, um auch dies noch hinzuzufiigen, logische Inkonsistenzen im Ver-
haltnis von Rede und Gegenrede in der Fazetie nicht als Problem auf,
sondern kénnen sie als eine Moglichkeit lizensiert sein, Erwartungen mit
komischem Effekt zu durchbrechen.

3. Polemik: Hans Wilhelm Kirchhof

Mit dem in Bebels Fazetie verarbeiteten Sujet kann man im 16. Jahrhun-
dert freilich erzihlerisch auch ganz anders und in der Weise umgehen,
dass die hier beobachtete fazetutse Pointierung abgebaut und die Rele-
vanz normativer Bezugsordnungen fiir das erzidhlte Geschehen und
Sprachgeschehen restituiert wird. Dies soll in den folgenden Abschnitten
skizziert werden.?> Gut fiinfzig Jahre nach Bebels >Facetiae< und nur we-
nige Jahre nach deren deutscher Ubersetzung erscheint die Geschichte
auch in jener bis 1603 auf schlieRlich sieben Binde anwachsenden Prosa-
erzahlsammlung, die der Kasseler Hofbedienstete und spitere Spangen-
berger Burggraf Hans Wilhelm Kirchhof unter dem programmatischen Na-
men >Wendunmuth< kompilierte.*® Angelegt zunichst ebenfalls als Uber-

4 Zur Theoriegeschichte der Unterscheidung von Giiltigkeit und Geltung vgl. bes.
Christian Thiel, [Art.] >Geltung:, in: Enzyklopidie Philosophie und Wissen-
schaftstheorie, hg. v. Jiirgen Mittelstraf3, Bd. 1, Mannheim [u. a.] 1980, S. 729, und
Christoph Lumer, [Art.] »Geltung/Giiltigkeit, in: Enzyklopadie Philosophie, hg. v.
Hans Jorg Sandkiihler, Bd. 1, Hamburg 1999, S. 450-455.

5 Mit Blick darauf seien hier vorweg noch drei Details in Bebels Text festgehalten,
die im Folgenden eine Rolle spielen werden: 1) Die Reliquien des Fisilinus sind
echt oder kénnten es jedenfalls sein; allein in dem eben zitierten Nachsatz (vgl.
Anm. 39) ist die Moglichkeit einer Filschung als unbestimmte Mutmafdung vieler
(multi) ins Spiel gebracht. Sodann ist es 2) keineswegs beliebig, dass die Kritik
an der Praxis des Almosensammlers bei Bebel von einem Gelehrten artikuliert
wird, also auf einer moralisch-intellektuellen Ebene, nicht zum Beispiel auf einer
disziplinarrechtlichen liegt: Das facete dictum gehort eben in den Bereich ho-
fisch oder urban verfeinerter Konversation. Damit hingt schlief3lich 3) zusam-
men, dass der gelehrte Einwand gegen sie die Reliquienpraxis keineswegs ab-
bricht: Im Prisens von Fisilinus’ Antwort erscheint sie bei Bebel vielmehr als
cine fortgesetzte {Tbung.

Kirchhof, >Wendunmuth« [Anm. 32]; vgl. auch Hans Wilhelm Kirchhof, Kleine

Schriften. Kritische Ausgabe. Mit einer Bibliographie der -Wendunmuth«-Drucke,

hg. v. Bodo Gotzkowsky, Stuttgart 1981 (Bibliothek des literarischen Vereins in

Stuttgart 302), S. 5—19 (»Leben und Werk des Autors«), 245-265 (Bibliographie

der >Wendunmuth«Drucke); Rocke, Aggression und Disziplin  [Anm. 1},

S. 121ff. — Das im Titel von Kirchhofs Sammlung formulierte Programm (vgl.

auch >Wendunmuths, Bd. 1, S. 4 [Vorrede]) heifit im Titel einer etwas jiingeren

Anthologie Exilium melancholiae (Niheres bei Elfriede Moser-Rath, Lustige Ge-

sellschaft. Schwank und Witz des 17. und 18. Jahrhunderts in kultur- und sozial-

=
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setzung von Heinrich Bebels >Facetiae?” aber enorm erweitert durch eine
Fiille kurzer Erzidhlungen unterschiedlichster Art und Herkunft, erzéhlt
das 1563 erschienene erste Buch des >Wendunmuth« in seinem zweiten
Teil von der geistlichkeit, dem bapst und dem romischen leben.*® Unter
diesen konfessionspolemisch hochgertisteten Texten finden sich vier von
Bebels Fisilinus-Geschichten als Erzidhlungen Von einem stationierer,
also eben einem Prediger wieder, der mit dem Versprechen magisch-reli-
quidrer Heilsbewirkung umherzieht und Reichtiimer ergaunert.

Den ersten dieser Kurztexte beginnt Kirchhof mit einer Art von Promy-
thion, welches zusammen mit dem die vierte Geschichte abschlief3enden
versifizierten Epimythion den Zusammenhang der Fisilinus-Schwinke be-
tont*® und sie zugleich als paradigmatische Kasus einer generellen Regel
deutet:

Wie die geuckler und landfarer immer ein neuwe manier auff die an-
der, iren gesellen darmit vorzikommen, und die leut umbs gelt zi
bringen, erdencken, also auch das romische nater gezichl und seine
pasthart haben neben vorhin gentlg lesterlichen litgen irer abgotterey
auch die alfentzerey mit dem heiligthimb und stationiren ertraumet
und auff die bein bracht. Solcher heiligthimbs kremer gotiseligkeit

kondet ir allein aufs nachbeschriebenen zwo oder dreyen schalckheiten
ermessen und judiciren.”

Unehrliche Leute, ihre Betriigereien, der katholische Kilerus und die alt-
kirchliche Heiligenverehrung bilden in diesem im Jahr des tridentinischen
Dekrets iiber die legitime Anbetung und Verehrung der Reliquien publizier-
ten Text eine Isotopienkette, in die auch das stationieren des Fisilinus
gehort. Wie in der Tauschung iiberhaupt manifestiere sich in katholischer
Frommigkeit und ihrer Reliquienpraxis im Besonderen ein erlosungsbe-
diirftiger Weltzustand, sodass aus den Schwinken eine klare Ermahnung
zu deduzieren ist:

Wer einem wolff trauwt auff der heid,
Den bavwren glaubt auff iren eyd,

Und einem monch auff sein gewissen,
Der wirt mit allen dreyen bschissen.”

geschichtlichem Kontext, Stuttgart 1984, S. 52-55); vgl. auch Schmitz [Anm. 36],
bes. S. 116ff.
17 Kirchhof, sWendunmuth< [Anm. 32], Bd. 1, S. 4 (Vorrede).
* Ebd, S. 439.
49 Ebd., S.538ff., Nr. I 2.75-2.78. Auch die Uberschriften (Nr. [ 2.75: Von einem
stationierer, 1 2.76: Vor disem noch eine historia, 1 2.77: Von demselben, 1 2.78:
Von demselbigen) zeigen die Serialitat der Schwiinke und ihre gruppenmiflige
Zusammengehorigkeit.
Ebd,, S. 538 (Nr. I 2.75).
Ebd., S.540 (Nr.I 2.78). Dieses Epimythion bezieht sich auf alle Fisilinus-
Schwiinke gemeinsam, wie sich schon daraus ergibt, dass die ersten der Num-
mern (Nr. I 2.75-2.77) ein solches im >Wendunmuth« regethaftes morale rhei-

ooq
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Die wilde Natur, das stindisch Inferiore und das konfessionell Andere
negieren hiernach verlissliche soziale Ordnung (Vertrauen, Eid) und deren
Verankerung in der gottlichen Gnade (Gewissen®?). So etablieren die Rah-
menpartien der Gruppe der Fisilinus-Schwinke im >Wendunmuth< einen
fixen, in der konfessionellen Kontroverse abgesicherten Deutungs- und
Wertungszusammenhang ?® innerhalb dessen das protestantische Urteil
uber katholische Reliquienpraxis vollig unzweideutig und stabil ist.

Schon dieser Deutungsrahmen &ndert grundsitzlich die Semantik der in
ihn eingelassenen Schwankerzihlung von des Fisilinus Verteidigung seiner
Reliquienpraxis. Selbst einer blof3 momentanen Irrelevanz normativer Be-
griindungszusammenhinge im Hier und Jetzt des Erzihlens ist in diesem
Rahmen tiberhaupt kein Raum gelassen. Auf den rhetorischen, den éstheti-
schen Reiz eines facete dictum, etwa jenseits konfessioneller Antagonis-
men, kann es unter den Bedingungen dieses Deutungsrahmens keinesfalls
ankommen. Die Asthetik dessen, was einst die witzige Pointe war, wird
ginzlich von einer ethischen Orientierung dominiert, die sich in der Negie-
rung des Anderen als eines Abweichenden konstituiert. So nahe Kirchhofs
Ubersetzungen bei Bebels Fisilinus-Texten bleiben, so wenig kénnte bei
ihnen daher, wie bei jenen, von einem fazetudsen Textmuster gesprochen
werden.

So nahe auch Kirchhofs Ubersetzung beim Wortlaut Heinrich Bebels
bleibt, so deutlich schreibt sich doch in wenigen, aber prignanten Abwei-
chungen dem >plot« selbst jener konfessionalistische Agon ein, welchen
die Rahmenpartien der Schwankgruppe (und dariiber hinaus selbstver-
standlich die gesamte Erzihlsammlung) vorgeben. So sind, wie im nach-
folgenden Schwank (Nr.1 2.75) geklirt wird, die verstorbne[n] heiligen,
deren gebein Fisilinus mit sich fiirete (S. 538) und fiir deren Heilswirkung
die Bauern in ihrer Pestangst ihm opfern, in Wahrheit Pferde (S. 539). Es
kommt also nicht im Interesse fazetuoser Virtuositit auf den ungeklirten
Status der Reliquien, sondern im Gegenteil auf die Eindeutigkeit der Fal-
schung an: Der aggressiv konfessionelle Deutungsrahmen schlief3t aus,
dass es beim katholischen Klerus etwas geben konne, das nicht manifest
betriigerisch wire. Dies sieht man sodann auch daran, dass Fisilinus die

mens weifl (ebd., S.5) nicht haben. Moralisierende Vereindeutigungen dieser
Art gehoren im Ubrigen zu den charakteristischen Tendenzen der Rezeption fa-
zetuosen Erziahlens in den deutschen Prosaerzihlsammlungen des 16. Jahrhun-
derts; vgl. Dicke [Anm. 2], bes. S. 171-176; einen mit dem >Wendunmuthc« in die-
ser wie in anderer Hinsicht vergleichbaren Fall beschreibt Hans-Jiirgen Bachor-
ski, Ersticktes Lachen. Johann Sommers Fazetiensammlung >Emplastrum Corne-
lianums, in: R6cke/Neumann [Anm. 4], S. 103-122.

2 vgl. Heinz D. Kitisteiner, Die Entstehung des modernen Gewissens, Frankfurt/
M. 1995 (stw 1192).

" Vgl auch Rocke, Aggression und Disziplin [Anm. 1], 8. 124f.
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Bauern der Heilswirkung der roBbein (S. 539) ausdriicklich versichert un-
ter Berufung auf sein Gewissen und namhafte zeugnufs pabstlicher heilig-
keit, deren warheit, wie es sarkastisch heifdt, seine wort ehrlicher ge-
macht hitten (S. 538). Dabei weist nichts darauf hin, dass auch diese Ga-
rantien — in denen sich das zuletzt durch das Tridentinum erneut betonte
Erfordernis papstlicher Approbation verehrungswiirdiger Reliquien reflek-
tiert® — etwa gefilscht wiren. Demnach wird unterstellt, dass der Papst
tatsichlich die Pferdeknochen als Reliquien anerkannt habe,®® und auch
darin wiirde offenkundig, was zu den ideologischen Voraussetzungen des
Textes gehért: Die authentischen pépstlichen Dokumente beglaubigen
stets die Liige.

Am deutlichsten aber verschiebt der letzte Satz, welchen Fisilinus in
Kirchhofs Text spricht, den Akzent vom dsthetischen Reiz der fazetugsen
Pointe im Konversationszusammenhang mit dem Gelehrten auf das ethi-
sche Problem des Betrugs in der Reliquienpraxis des katholischen Kleri-
kers: Wenns hilfft, wenn Krankheit also ausbleibt, so glaubt meinen wor-
ten und def3 heiligthimbs krafft, wo es fehl schlecht, kan ich mich also
verantworten, d.h. darauf verweisen, dass die Bauern allein das glajs [...]
und nit das heiligthiimb gekiisst hatten (S. 539). Nicht Schlagfertigkeit
ist hier das Entscheidende, sondern der Zynismus eines offenbar von lan-
ger Hand vorbereiteten salvatorischen Arguments, welches den Reliquien-
kult fiir die Rezipienten des Textes als intendierten Betrugszusammenhang
offenlegt. Dieserart bestitigt sich exemplarisch, was im Allgemeinen
lingst gewusst und daher der Geschichte vorangestellt wird: dass eben
[s]olcher heiligthiimbs kremer gottseligkeit (S. 538) in Wahrheit keine sei.

Gattungshistorisch passt Kirchhofs Ubersetzung von Bebels Fazetie ins
literaturwissenschaftlich etablierte Bild (auch wenn man als Funktions-
verschiebung konzipieren konnte, was in diesem Bild als Wertungsgefille
erscheint): Die »Geschichte der deutschsprachigen Rezeption der Fazetie
in den Schwanksammlungen [ist] insgesamt die[jenige] hartniackiger Ver-
zeichnungen und Verfehlungen ihres Skopus als spontan gepriagtes Witz-
wort oder Bonmot«, und das hat nicht zum Geringsten damit zu tun, dass
die Texte »an die traditionelle kleinepische Aufgabe normativer Verhal-
tensorientierung« angepasst werden.”® In diesem Sinne ist fiir Kirchhofs

> Vgl. oben, S. 447f., sowie unten, Anm. 68.

55 Jedenfalls wiire dies unter der Voraussetzung konfessioneller Differenz die ag-
gressivere Variante gegeniiber der Allernative, dass ein einzelner Kleriker mit
den Reliquien auch deren kirchenamiliches Echtheitszeugnis gefilscht hatte.

7% Dicke [Anm. 2], 5. 172. Vgl. auch Renate Bebermeyer, [Art.] sFazetie, in: Enzy-
klopidie des Mirchens, Bd. 4 (1984), Sp. 926 -933, bes. Sp. 930£.; Barner, Uberle-
gungen zur Funktionsgeschichte der Fazetien [Anm. 36], bes. S. 301(f,; Rocke
[Anm. 4], S. 96ff. — Zur gattungssystematischen Bestimmung des Verhiltnisses
von Fazetie und Schwank gibt es dartiber hinaus in der dlteren Forschung eine
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Text das >enoncé, das sind die Tduschungszusammenhinge katholischer
Frommigkeitspraxis, weit wichtiger als die >enonciation< der Antwort des
Fisilinus. Weniger Gelichter oder fazetudses Vergniigen konnte daher eine
Antwort auf den Text sein, als viel eher die Ausdrucksformen einer sei es
empdorten, sei es verstindnislosen Distanzierung des Anderen und zugleich
einer irritationsfreien Vergewisserung der eigenen Orientierungskom-
plexe. Insofern geht es in Kirchhofs Text um die narrative Reproduktion
eines vorgegebenen Wertungszusammenhangs durch Dramatisierung nor-
mativer Differenzen, und das Textmuster solcher Reproduktion ist nicht
das Fazetuése, sondern das Exemplarische.?” Dieser Wertungszusammen-
hang darf daher weder momentan irrelevant sein ~ wie in der Fazetie —
noch problematisch. Er muss vielmehr als das fraglos Selbstverstindliche
zur Geltung gebracht werden, und er wird es hier.

Dieses Selbstverstandliche aber ist bei Kirchhof in einem konfessionel-
len Schema geordnet, das asymmetrische Gegenbegriffe nicht aufhebt,
sondern auf ihnen basiert und sie zugleich stabilisiert: Das gesamte se-
mantische System des vorliegenden Textes ist vom axiologischen Gefiille
zwischen >Ehrlichkeit< und >Gelehrsamkeit« auf der Seite des Kritikers (ei-
nem ehrliche[n] gelehrte[n] mann [S. 538)) als der einzig positiven Instanz
des Textes und andererseits dem romische[n] nater gezicht (ebd.) her
organisiert. Und dies sind asymmetrische Kategorien, insofern sie den ei-
nen Term (>Natterngeziicht<) als partikularen Gegenbegriff, den anderen
aber (-Ehrlichkeit<), der die eigene Normposition bezeichnet, als alternati-
venlosen Universalbegriff konzipieren. Partikulares weifd sich so als das
universal Giiltige. Es kann alles Andere als Abweichendes negieren, als
eine Nichtigkeit, welche die zweifelsfreie Geltung des Giiltigen nicht be-
rithrt. Und insofern liegt ein geschlossenes konfessionalistisches Norm-
und Deutungssystem vor. Was Heilswunder, was fauler Zauber sei, ist in
ihm stets vorab entschieden, und der Gebrauch ironischer Redeformen>8
zeigt iiberdies an, dass sich der Text seiner normativen Basis als Rahmen
eines mit den Lesern geteilten Vorverstindigtseins sicher sein kann.

Von religioser Pluralisierung konnte angesichts eines solchen literari-
schen Diskurses allenfalls in einem héchst vagen Sinne gesprochen wer-
den. Kontingenzerfahrungen, Irritationen, das Versagen etablierter Katego-
risierungen der Weltauslegung, das Problematischwerden von Negierbar-

ganze Reihe heute unmethodisch wirkender Vorstof3e von allenfalls noch for-
schungsgeschichtlichem Interesse; vgl. etwa Wilhelm-Klaus Nawrath, Facetie
und Schwank - ein Vergleich, in: Méckelmann [Anm. 17], S. 115-129.

* Anders etwa Schmitz [Anm. 36], S. 33ff. — Stroszeck [Anm. 2], S. 321f,, hat in
diesem Zusammenhang von >auratischer Integration< gesprochen.

" Zum Beispiel: heiligthumbs kremer gotiseligkeit (8. 538), verstorbner heiligen
(wie hernach volgt) (ebd.).
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keiten, die mit dem Pluralisierungsbegriff verbunden werden sollten, sind
hier in der Dramatisierung konfessioneller Differenz gerade ausgeschlos-
sen.

4. Pluralisierung: Jakob Frey

Die dritte Version der Geschichte vom Reliquienmissbrauch, die ich hier
diskutieren will, erzihlt sie nicht von Fisilinus, sondern von einem namen-
losen, vollig verarmten pfaff auff dem Odtenwald (S. 49, Z.6).5° Diese
Version steht in der 1557 in Straburg erschienenen >Gartengesellschaft,
einer von Jakob Frey, Stadtschreiber im elsissischen Maursmiinster, zu-
sammengestellten Sammlung von Prosaschwinken. Hier gerit die faze-
tudse Pointe nicht a priori unter konfessionalistische Deutungsvorgaben.
Wohl aber wird sie unter verinderten narrativen Bedingungen umfunktio-
nalisiert. Das Erzihlte ist niamlich durch Anonymisierung aus der Serialitit
der Fisilinus-Geschichten herausgeldst und zugleich durch Lokalisierung
[i]m Wrirtzburger bistumb (S. 49, Z. 5) als singulidrer Vorgang mit Authen-
tizitatsanspruch ausgestattet. Dabei tritt an die Stelle der semantischen
Konstitutionszusammenhénge der jokos pointierten Konversation (Bebel)
beziehungsweise der konfessionalistischen Polemik (Kirchhof) ein 6kono-
mischer und kirchenrechtlicher Nexus. Er wird in einer Erweiterung des
Erziahlsyntagmas aufgebaut, das nicht lediglich »Aufschwellung statt Poin-
tierung«% bietet, sondern die Prinzipien der Fazetie durch eine andere
narrative Logik substituiert: Die zweiteilige Episodenstruktur der Ver-
gleichstexte (1.>Aktion< Almosensammeln bei den Bauern, 2.>Dialog«
Auseinandersetzung mit dem Kritiker) ist in der Fassung der >Gartenge-
sellschaft« durch eine thematisch zentrierte Erzihlklammer zusammenge-
schlossen. In ihr geht es um die driickende Armut des Pfaffen und um
deren Uberwindung: Ein gar kleines pfriindlin innehabend, darauff er
sich [...] nit wol erneeren mocht (S. 49, Z. 7f.), aber auch nicht gelert
oder geschickt genug, als das man im ein andere, ertragreichere pfarr
vertrawen dorffte (S. 49, Z. 91.), macht der Pfaffe sich mit einer gefilsch-
ten Reliquie zum Almosensammeln auf, um dem Bettel zu entgehen (S. 49,
Z. 10f.). Demgemifd wird nicht ein gelehrter Doktor sein Kritiker, sondern
der official (S. 49, Z. 23) des Bistums. Am Ende kehrt der Pfarrer in die
Legalitit zuriick, indem er, dieserart auch faktisch auf eine Fortsetzung

% Frey, Gartengesellschaft {Anm. 32], S. 49f., cap. 34. Vgl. zu dieser Erzihlsamm-
lung Rocke, Aggression und Disziplin [Anm. 1}, S. 110ff; zu ihren Bearbeitungs-
tendenzen Kipf [Anm. 17], S. 238-242; zum Autor: Elfriede Moser-Rath, [Art.]
>Frey, Jacob«, in: Enzyklopadie des Marchens, Bd. 5 (1987), Sp. 333-341.

% Dicke [Anm. 2], S. 172,
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seines Betruges verzichtend, die falsche Reliquie aus der Monstranz ent-
fernt und wegwirft: Er braucht sie nicht mehr, denn er hette sich bey dem
aplofs wol gewermbt (S. b0, Z. 61.).

So aber wird die Erzihlung in dem von Jurij M. Lotman explizierten
Sinne sujethaft. Es gibt einen Zweck, der sich als »Kampf mit der Kon-
struktion der Welt« versteht,®! niamlich die Bekimpfung der Armut. Und
Mittel zu diesem Zweck ist, was narrativ in die Mitte zwischen den Anfang
der Erzihlung bei der Armut des Pfaffen und deren Ende bei seiner Wohl-
habenheit gesetzt ist: der Reliquienbetrug und dessen Verteidigung gegen-
iiber dem bischéflichen Amtstriager. So ist die Erzahlung teleologisch ge-
schlossen. Die anfingliche Kontingenz der epischen Welt kann (fiir die
Dauer der Erzihlung) endgiiltig bewiltigt werden.5?

Darin steckt freilich weder die Pointe von Jakob Freys kurzer Erzihlung
noch das systematische Problem, das sie zur Analyse aufgibt. Pointe und
Problem liegen vielmehr in jener zweiten Binnenepisode, in welcher der
Priester durch den Wiirzburger Official abgemahnt wird, sich verteidigt
und Gehorsam verspricht. Der Bistumsbeamte zeigt im an, das solche
und dergleichen ding abgéttisch werend, fiirten das einfeltig volck inn
ein falschen glauben (S. 49, Z. 24-26), wihrend der Pfarrer wie bekannt
antwortet: Sein Heilsversprechen sei wahr, die Bauern hatten lediglich die
Monstranz beriihrt, und ehe er sie sein heilthumb liesse kiissen (S. 50,
Z. 2), wolle er sie iibrigens dem Teufel iiberantworten. Den Abschluss bil-
det ein schwanktypischer Absturz ins Anal-Skatologische: Wann sie mich
im hindern viertheil kiissen wolten, ich wolt inen mit heben (8. 50,
Z.21).53

Bis in den Wortlaut hinein ist die Konfrontation von Pfarrer und Vorge-
setztem aus der fazetuosen Konversation entwickelt. Und auch die Pointe

81 Jurij M. Lotman, Zur Metasprache typologischer Kultur-Beschreibungen, in:
ders., Aufsitze zur Theorie und Methodologie der Literatur und Kultur, hg. v.
Karl Eimermacher, Kronberg/Ts. 1974 (Forschungen Literaturwissenschaft 1),
S. 338 -377, hier S. 359; vgl. auch oben, Anm. 3.

52 ygl. Rainer Warning, Die narrative Lust an der List: Norm und Transgression
im >Tristane, in: ders., Gerhard Neumann (Hgg.), Transgressionen. Literatur als
Ethnographie, Freiburg/Br. 2003 (Rombach Wissenschaften, Reihe Litterae 98),
S. 175-212, bes. S. 179-184.

% Ein Witz von Freys Geschichte beruht also auf einer semantischen Ambiguitiit:
heillumb ist in der Begegnung mit den Bauern der insgesamt heilsvermittelnde
Zusammenhalt von Monstranz und Reliquie (Gartengesellschaft [Anm. 32], S. 49,
Z. 16f), im Gesprich mit dem vorgesetzten Official hingegen ist heiltumb gerade
nur die Reliquie, und zwar im kategorialen Unterschied zum Reliquiar (S. 49,
7. 32£; 8. 50, 7. 2): Hier bezeichnet der Ausdruck also etwas sakral Unberiihrba-
res, und das setzt in der Figung mit dem Possessivpronomen und dem Kuss
(mein heilthumb [...] kiissen [S. 50, Z. 2]) tiberdies Assoziationen ans Anale frei:
im hindern viertheil kiissen (S. 50, Z. 3).
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der Fazetie ist erhalten. Dennoch funktioniert der Dialog bei Frey in ganz
anderer Weise, denn die AuRRerungen der Antagonisten geraten in andere
Kontexte als bei Bebel und Kirchhof und unter andere Voraussetzungen.
Einerseits instrumentalisiert der Protestant Frey den Schwank nicht im
Rahmen konfessioneller Polemik: Bei ihm ist — was beim Protestanten
Kirchhof undenkbar wire — gerade die katholische Obrigkeit jene Instanz
der Wahrheit, die Reliquienbetrug straft und unterbindet. Andererseits und
im Gegensatz zu Bebels Text ist hier nicht die fazetuose »enonciations, die
asthetische Seite des Wortwechsels gegeniiber seinem ethischen Gehalt
privilegiert. Normativitat ist nicht blofd Material schlagfertiger Selbstbe-
hauptung, sondern gewinnt hier als solche Relevanz. Denn statt der Kon-
versation zweier kultivierter Gesprichspartner liegt ein kirchenrechtliches
Sanktionsverfahren vor: Der Official mahnt den Priester ab und droht im
Weigerungsfalle mit iibergeordneten Instanzen und weiterreichenden Kon-
sequenzen: Der Pfarrer solte von dem schantlichen wesen abstehn, oder
er, der official, wiivde dise handlung fiir den bischoff vonn Wiirtzbury
selbs bringenn miissen (S.49, Z.26-28). Die sozusagen horizontale
Selbstbeziiglichkeit des Dialogs, seine Pointenstruktur, ist also zwar ge-
wahrt, sie wird aber dominiert von der, wie sich formulieren lieRe, vertika-
len Referenz auf den Kasus des Reliquienbetrugs selbst. Dieser Kasus gibt
nicht lediglich Anlass und Material der Konversation, sondern er ist der
Gegenstand des Dialogs und mit diesem handlungslogisch verkniipft. Weil
der Pfaffe bei seinem Vorgesetzten denunziert wird (S. 49, Z. 23), kommt
es iiberhaupt zum Dienstgespriach, und anders als in den Vergleichstexten
zeitigt dieses auch konkrete Folgen: Der Pfaffe hort mit dem Reliquienbe-
trug auf.®

Freilich: so konventionsgerecht geglittet, wie es bisher den Anschein
haben mag, ist Freys Schwankerzihlung keineswegs. Der Wegfall konfes-
sionalistischer Deutungsvorgaben, die sujethafte Erweiterung des Erzihl-
kerns, die Transposition des Dissenses von Protagonist und Kritiker aus
dem Sonderraum fazetuéser Konversation® in den Rahmen kirchenamtli-

64 Deswegen liefSe sich die Abfolge von Reliquienbetrug und Dialog mit dem Vorge-
selzten auch als Realisierung eines schwanktypischen Wiederholungsmusters in-
terpretieren: Der Schwankheld muss den in der ersten Episode ergaunerten Ge-
winn neuerlicher Gefahrdung aussetzen, um ihn in listiger Selbstbehauptung
dann endgultig zu sichern.

 Fiir ihn steht in der Tradition der Renaissance-Fazetien jenes an abgelegenem
Ort des Papstpalasts situierte Bugiale der Kuriensekretire, das Poggio im
Schlusswort seines >Liber facetiarum« (Poggio Bracciolini, Facezie, hg. v. Stefano
Pittaluga, Mailand 1995 (I grandi libri Garzanti 570], S. 296) als Ausnahmeort
einer die hierarchischen und moralischen Ordnungen seiner Umwelt ignorieren-
den Obszonitit und Scharfziingigkeit preist. Vgl. dazu auch Barner [Anm. 2],
S, 102f., 105ff; ders., Uberlegungen zur Funktionsgeschichte der Fazetien
[Anm. 36], S. 294, 299f,; Bachorski [Anm. 4], S. 328(f.
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cher Institutionalitit samt handlungslogischer Verkoppelung von Reliqui-
enbetrugs- und Dialogteil des Schwanks: all dies produziert eine Reihe
irritierender Unabgestimmtheiten.

Das zeigt sich zunichst an der Anschuldigung des Officials, das Treiben
des Pfarrers fithre das einfeltig volck inn ein falschen glauben (S. 49,
Z.251.), denn es sei abgdttisch (S. 49, Z.25). Anders als im fazetudsen
Dialog oder in der konfessionellen Polemik ist dies im Rahmen eines in-
nerkatholischen Dienstgespriachs ein kirchenrechtlich relevanter Aus-
druck. Er kann sich nach Lage der Dinge allein auf das Versprechen des
Pfaffen beziehen, die Beriihrung des heilthumb garantiere Seuchenschutz.
Eine solche Behauptung sistiert nimlich zwar nicht das Transzendenzmo-
ment, wohl aber das Gnadenmoment reliquidrer Heilswirkung, ihre gna-
denhafte Unverfiigbarkeit. Transzendenz aber, die verfiigbar wire, ist lo-
gisch aporetisch und theologisch heterodox: nicht Heilswunder, sondern
fauler Zauber. Und das Almosensammeln mit Hilfe eines solchen supersti-
tivsen Versprechens ist daher, wie das Tridentinum fiinf Jahre nach Freys
>Gartengesellschaft« erneut dekretieren wird, als furpis quaestus verbo-
ten.®® Mithin ist es magischer Missbrauch, den der Official abmahnt, nicht
aber die Filschung einer Reliquie — hier des heiligen Rochus®” — unter
Verwendung eines Eselsknochens. Von jener Félschung hat der Kirchen-
obere gar keine Ahnung, obwohl er sie haben miisste.® Seine Anklage
unterstellt vielmehr die Echtheit der Reliquie, und diese Unterstellung
wird noch nachtriglich bestitigt, wenn der Pfaffe sich mit den Worten
verteidigt, er habe die Bauern das heilthumb (8. 49, Z. 321.) in keinem Fall
beriihren lassen. Hingegen der Skopus jener vorangegangen Episode ist
gerade die Filschung der Reliquie gewesen. Verwerfliche Tat dort und
Schuldvorwurf hier stehen unabgestimmt nebeneinander.

56 Omnis porro superstitio in Sanctorum invocatione, reliquiarum veneratione
et imaginum sacro usu tollatur, omnis turpis quaestus eliminetur [...] (Den-
zinger, >Enchiridion symbolorum« [Anm. 25], Nr. 1825). Vgl. zu den Versuchen
der Kirche, die Praxis des Almosensammelns unter Kontrolle zu bekommen,
auch Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses im Mittelalter. Vom Ursprunge
bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts, 2. Aufl., Bd. 2, Darmstadt 2000, S. 206-227.

7 Vgl. zu Rochus Irene Vaslef, The role of St. Roch as a plague saint: A late medi-
eval hagiographic tradition, Diss. Washington, Catholic University of America
1984 (darin zu seinen Reliquien S. 146-149); Flrancesco] Scorza Barcellona,
[Art.] sRochuss, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. 7 (1999), Sp. 926.

% Eigentlich miisste der Official Verdacht schopfen, weil seit dem 13. Jahrhundert
die Verehrung neu gefundener Reliquien eine Erlaubnis des romischen Bischofs
voraussetzt (Denzinger, »Enchiridion symbolorum« [Anm. 25], Nr. 818): Im bi-
schoflichen Ordinariat in Wirzburg miisste demnach bekannt sein, dass auff
dem. Odtenavald bey Halprunn (S. 49, Z. 6) und im Besitz dieses Pfarrers keine
Reliquie des heiligen Rochus existieren kann.



462 PETER STROHSCHNEIDER

Nicht weniger sperrig verhilt sich sodann gegeniiber dieser Anschuldi-
gung auch die Verteidigung des Pfaffen:
Ich hab den bauren recht gesagt, welcher das heilthumb kiisse, der sey
dif3 jar vor der pestilentz sicher. Es haben auch die bauren nur das
glas geleckt unnd geliiSt, und nit das heilthumb. (S. 49, Z. 30-S8. 50,
Z. 1)

Im Rahmen fazetudser Konversation ist das schlagfertige, erwartungs-
durchbrechende Abweichen von den diskursiven Vorgaben des Gegen-
iibers die Produktionsweise witziger Pointen. Hingegen miisste man im
Blick auf die ganz anderen Konsistenzstandards juristischer Kommunika-
tion sagen, dass der Official und sein Untergebener aneinander vorbei
reden. Nicht, dass die Bauern das Heiligste beriihrten und durch ihre Be-
riihrung moglicherweise entheiligten, war geriigt worden, sondern dass
ihnen im Gegenzug fiir ein angemessenes Almosen mit solcher Beriihrung
magischer Krankheitsschutz zugesichert worden war.

Und so geht es weiter. Zum Mangel an Passgenauigkeit zwischen Fil-
schungshandlung, Missbrauchsvorwurf und Verteidigung kommen weitere
Ungereimtheiten hinzu. Der Anklage abgdttischlen] Tuns (S. 49, Z. 25) fol-
gen keineswegs Prozess oder Bestrafung; das Almosensammeln wird als
superstitios gebrandmarkt, doch fehlt die zwingende Konsequenz, dass die
ergaunerten Giiter dann eingezogen werden miissten; der Pfaffe weist die
Anklage des Vorgesetzten zuriick, nur um im selben Atemzug ihm doch
auch Recht zu geben und sich ihm zu unterwerfen: Aber euch, herr of-
ficial, wil ich volgen; ich hab die Bauern uff daf8 mal gnig beschissen
(S. 50, Z. 41.). Wer wollte hier noch zwischen Indolenz und Oboedienz un-
terscheiden? Und iibrigens war der Betrug an den Bauern urspriinglich
nicht schwankhafter Selbstzweck gewesen, sondern blo3 das Mittel zur
Bekampfung der eigenen Armut.

Entscheidend ist hierbei, dass solche Uneindeutigkeiten von der Erzih-
lung nicht aufgelost, sondern vielmehr in unverdeckter Kontingenz offen
gelassen werden. Die Relevanz des Normativen wird mit der Situierung
des Konflikts im klerikalen, kirchenrechtlichen Diskursraum explizit ein-
gefiihrt, und gleichzeitig schwinden Kongruenzen und Unterscheidungen,
auf welchen die Ordnung dieses Diskursraums allererst beruht. Einerseits
verhalten sich Amt und Wissen kontingent zueinander: Der Pfaffe ist dem
Official in der Hierarchie des hier relevanten Wissens libergeordnet (des-
wegen kann er ihm erfolgreich widersprechen), in der Hierarchie der
kirchlichen Amter aber untergeordnet (deswegen gehorcht er ihm).*® An-

9 Amt und Wissen sind zudem insofern bloR lose gekoppelt, als das Amt auch
iiber falsches Wissen verfiigen kann, ohne dass dies als solches thematisiert
wire: Der Official hialt die Reliquie fiir echt (vgl. dazu Anm. 68), wihrend der
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dererseits verfillt die fundamentale Unterscheidung von Normativitit und
Normbruch: Wenn man zugleich widerstindig und gehorsam, zugleich
schuldig wie unschuldig sein, wenn man zugleich schuldig sein und doch
straffrei bleiben kann und wenn man illegitim erworbenen Besitz behalten
und genief3en darf, dann geschieht anderes und mehr, als dass irgendeiner
Norm ihr Bruch gegeniibergestellt wiirde. Dann 16st sich vielmehr die fur
die erzihite (wie fiir jede) Ordnung konstitutive Opposition von Normati-
vitit und Ubertretung,” von Gesetz und Verbrechen selbst auf. Das Sinn-
zentrum dieser Ordnung wird nicht fiir die Dauer einer fazetuésen Pointe
eingeklammert, sondern es erodiert. In den Uneindeutigkeiten und offe-
nen Unabgestimmtheiten bleibt es am Ende der Erzihlung destruiert zu-
riick,”! und zwar ohne dass dies fiir die Schwankerzihlung und jhren Witz
eigentlich erforderlich wire.

In Jakob Freys simpler Schwankerzihlung wird Kontingenz in einer
Weise freigesetzt, in der man wohl so etwas wie die Spur eines Verfalls
»geschichtliche|[n] Sinnvertrauen|s]«”> sehen darf. Die Geschichte tritt aus
der oppositiven Ordnung von Affirmation und Negativierung heraus, ohne
dass diese doch, wie in Bebels Fazetie, zugunsten des Witzes einfach irre-
levant gemacht wire. Weder geht es hier um eine Positivierung von Reli-
quienbetrug oder -missbrauch, noch lisst sich die Geschichte, wie bei
Kirchhof, als konfessionelle Negativierung katholischen Reliquienkults
entschirfen. Weder geht es um eine Vernichtung kirchlicher Autorititsan-
spriiche noch um deren Stirkung. Was erzihlt wird, wire in den Schema-
tismen asymmetrischer Gegenbegriffe von >gut< und >bdses, >sakralc und
sprofan< nicht mehr zu deuten. Die alternativen Terme treten vielmehr in
kontingenten Kontiguititen zueinander und verlieren ihre Negierbarkeit.”
Eben fiir solche Konstellationen sollte der Ausdruck >Pluralisierung« vor-
gesehen sein.

Pfaffe wic der Erzihler und die Rezipienten der Geschichte wissen, dass sie
gefilscht ist.

Vgl. Warning [Anm. 62], S. 185ff.

Mit Lotmans narrativer Semiotik (vgl. Anm. 3 und 61) konnte man sagen, was
der Text als epische Welt (des Klerus) entwerfe, sei insofern kein »Kulturmo-
dell« mehr, als diesem Entwurf das Entscheidende fehle: »Orientiertheit«; vgl.
Warning {Anm. 62], S. 190.

Ebd., S. 183; vgl. Rainer Warning, Erziihlen im Paradigma. Kontingenzbewalti-
gung und Kontingenzexposition, in: Romanistisches Jahrbuch 52 (2001), S. 176 -
209, hier S. 180.

Daraus ergibt sich iibrigens, dass auch eine Interpretation, die hier im Interpre-
tationsrahmen von Karnevalisierung und Lachkultur (vgl. oben Anm. 1) etwa die
(sagen wir: von dem armen Pfaffen verkorperte) plebejische Subversion gegebe-
ner Autoritiiten sihe, solche Spuren epistemischer Verunsicherungen verwi-
schen wiirde. Sie miisste — vorbei an seinen Uneindeutigkeiten — Eindeutigkeit
des Textes herstellen, wo die Terme der Erzihlung unabgestimmt, ihre Relatio-
nen ambig sind. Vgl. auch Ricke, Aggression und Disziplin [Anm. 1], S. 110ff.

(s
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5. Exkurs: Christustriger

Die Problemkonfigurationen, die sich in der hier verfolgten Textreihe ab-
zeichneten, konnen fiir die narrativen Reprisentationsformen religioser
Praxis in den Fazetien und Schwankerzahlungen des 16. Jahrhunderts kei-
neswegs Reprisentativitit beanspruchen. Wohl aber sind sie signifikant in
dem Sinne, dass sie den Moglichkeitsraum solcher Formen markieren.
Und daher sind diese Problemkonfigurationen auch nicht singulir. Wie sie
hier von einer Reliquienbetrugsgeschichte her entwickelt wurden, ganz
ahnlich hitten sie sich daran zeigen lassen, wie ein Witz iiber den paréneti-
schen Gebrauch der Christophorus-Legende die frithmoderne Fazetien-
und Schwankliteratur durchquert.” Ich deute das nur mit ganz wenigen
Strichen an:

In der in gewissem Sinne gattungsbegriindenden Sammlung Poggio
Bracciolinis™ wird von einem facetus quidam erzihlt. Er beantwortet die
unablassig wiederholte rhetorische Frage eines schlechten Predigers,
wem denn je grofdere Gnade widerfahren sei als dem heiligen Christustra-
ger, mit einem Zwischenruf: Weit mehr Gnade als Christophorus sei jenem
Esel zuteil geworden, der, auf der Flucht nach Agypten, nicht allein Chris-
tus, sondern zudem auch dessen Mutter getragen habe.”® Schon die Ant-
wort als solche macht die kommunikative Strategie der Predigerfrage zu-
nichte, die als rhetorische auf eine Antwort gerade nicht angelegt war.”
Zugleich iiber- und unterbietet der Inhalt der Antwort die in der rhetori-
schen Frage gegebene Proposition und destruiert sie damit: Er unterstellt,
der Prediger fasse Gnade als etwas Quantifizierbares auf, und setzt dem
Christophorus den eindeutig tiefer rangierenden Esel sowie dem einzelnen
Jesus sodann Sohn und Mutter gemeinsam entgegen.

Dieser Modellfall einer fazetuosen, den kommunikativen Raum witzig
dominierenden AufRerung wird im zweiten Band von Hans Wilhelm Kirch-
hofs >Wendunmuth« konfessionalistisch negativiert: Die Christophorus-

7 Die Beispielreihe und die Grundziige der Interpretation verdanke ich Michael
Waltenberger.

Poggio, Facezie [Anm. 65}; dazu insbesondere Barner [Anm. 2], S. 101ff,; vgl
auch Lionello Sozzi, Le -Facezie« e 1a loro fortuna europea, in: Poggio Bracciolini
1380-1980. Nel VI centenario della nascita, Florenz 1982 (Studi e testi 8),
S. 235-259; Armando Bisanti, Alcune osservazioni sulle »Facezie« di Poggio Brac-
ciolini, in: Schede medievali 10 (1986), S. 66-86; Stefano Pittaluga, Poggio fra
Cicerone ed »exemplas, in: Res Publica Litterarum 10 (1987), S. 267 -274; Barner,
Uberlegungen zur Funktionsgeschichte der Fazetien [Anm. 36); Miihtherr
[Anm. 16).

' Poggio, Facezie [Anm. 65], S. 216, Nr. 200.

Vgl. Heinrich Lausberg, Handbuch der literarischen Rhetorik. Eine Grundlegung
der Literaturwissenschaft, 3. Aufl., Stuttgart 1990, § 767; Harald Weinrich, Text-
grammatik der deutschen Sprache, Mannheim [u.a.] 1993, S. 892f.
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Predigt ist hier Propaganda fiir den apotropiischen Gebrauch von Heili-
genbildchen und aus dem homo facetus wird ein unniitzer unhifflicher
wdscher,”® dessen Aberglaube sich darin manifestiert, dass er Heiligkeit
fiir messbar hilt. Was in Poggios Text schlichte Rhetorik (beim Prediger)
und funkelnde facetudo (bet seinem Zuhorer) war, wird in der Erzihl-
sammlung des Lutheraners Kirchhof so zum Exempel einer insgesamt su-
perstitiosen Frommigkeitspraxis, die blof8 noch zeigt, wie man in vorzei-
ten, also in der katholischen Vergangenheit,” mit unnitigen ungeschick-
ten predigten auch ungeschickte zuhorer hab verursacht (S. 149). Indes:
erzihlt werden kann das anscheinend nur, wenn zugleich der demgegen-
iiber korrekte normative Rahmen auch in der Erzihlsammlung selbst fi-
xjert ist. Deswegen versichert der Erzdhler, anders als deren (katholi-
scher) >plot« driicke seine (protestantische) Erzihlung keineswegs eine
Verachtung Christi oder seiner Mutter aus; deswegen gibt das nachfol-
gende Stiick (S. 149ff., Nr. II 100) eine protestantisch unanstoRige allegori-
sche Auslegung der Christophorus-Legende; deswegen endet diese mit ei-
nem gereimten Gebet, zu dessen Abschluss sich der namentlich genannte
Autor selbst als Vorsprecher der frommen Gemeinde in Szene setzt
(5. 151). Zum andern Male ware hier also zu beobachten, wie eine allein
auf die pointierte Replik zielende und darum die Relevanz des Morali-
schen, Normativen, Theologischen voriibergehend einklammernde Faze-
tien-Konstellation bei Kirchhof einer konfessionalistisch disziplinierenden
Ausarbeitung unterzogen wird. Und wiederum wire deutlich, dass solche
im Dienste protestantischer Polemik stehende Exemplarisierung der ehe-
mals fazetudsen Konstellation etwas ganz anderes ist als jene Krisen eta-
blierter Deutungsschemata, bei welchen hier von Pluralisierung gesprochen
werden sollte. Und wie im Falle der Reliquienbetrugsgeschichten kénnte
die Textreihe auch hier weiter zu Jakob Freys »Gartengesellschaft< verlin-
gert werden.

Dort gibt es die Christophorus-Predigt ebenfalls. Ihr religivser Praxiszu-
sammenhang ist dabei nicht die Propagierung des Bilderkults, sondern
Reliquiengebrauch.®® Der Dialogkern der Geschichte ist hier wiederum
syntagmatisch erweitert, indem die Predigt einem mit Berithrungsreliquien
des heiligen Christophorus umherziehenden questionirer (S.95, Z.28

8 Kirchhof, >Wendunmuth« [Anm. 32], Bd. 2, S. 148f., Nr. II 99, hier S. 149.

™ In Kirchhofs Formulierung liegt ein Musterbeispiel fiir jene »Temporalisierung
der Gegenbegriffe« vor, auf welche Koselleck »eine Dynamik der Negation des
jeweils anderen« zuriickfiihrte, »wie sie die nichtchristliche Antike kaum ge-
kannt hat« (Koselleck [Anm. 7], S. 70, vgl. ebd., S. 81ff.).

" Frey, Gartengesellschaft [Anm. 32], S. 95f, Nr. 81. — Beides, Bilderkult und Reli-
quiengebrauch, wird iibrigens auch im Rechtfertigungsdekret des Tridentinum
(vgl. oben, Anm. 30) gemeinsam behandelt, beidem liegt die ndmliche prisentis-
tische Funktionslogik (vgl. Gurmbrecht [Anm. 24]) zugrunde.
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u.6.) in den Mund gelegt wird. Sein Lob der Heiligkeit des Christustrigers
zielt direkt auf eigenen 6konomischen Vorteil. Der Einwurf eines speyfogel
(S. 96, Z. 14), der Esel auf der Flucht nach Agypten habe mit Mutter und
Sohn nicht blof quantitativ mehr, sondern auch zeitlich linger Gnade ge-
tragen als Christophorus, stort diese wirtschaftlichen Interessen. Der
questionirer sieht sich ertappt, macht [...] das ampt aus (S. 96, Z. 29) und
zieht mit seinem zerriSnen heiligthumb in ein ander dorff (S. 96,
Z. 311.). Diese Expansion der Handlung konstituiert fiir die Pointe andere
Relevanzen als die jenes asthetischen Reizes, der in ihrer Raffinesse liegt.
Doch bleibt in der Schwebe, ob es sich um Relevanzen des religiosen oder
solche des Okonomischen Diskurses handelt. So entstehen irritierende
Ambivalenzen: Fiihrt die Ubertragung der prisentistischen Reliquienlogik
auf einen Esel die Behauptungen des Predigers theologisch ad absurdum?
Wird umgekehrt deren Geltung gerade vorausgesetzt, um im Rahmen einer
Okonomie der Heilsgiiter ein offenbar minderwertiges Reliquienangebot
abzulehnen? Ist das eine vom anderen iiberhaupt zu trennen, sind hier
religioser und oOkonomischer Diskurs geschieden oder ungeschieden?
Diese Fragen scheinen unbeantwortbar zu sein, und das heif3t: Weder ist
in der Version Jakob Freys die Relevanz normativer Bezugsordnungen,
wie es gattungsgemifl in Poggios Fazetie der Fall ist, momentan suspen-
diert, noch sind diese Deutungsvorgaben, wie es eine konfessionspolemi-
sche Exemplarik voraussetzen wiirde, eindeutig und stabil.

6. Schluss: Schwank und Schwankserie

Diese zweite Beispielreihe zu Fassungen der Geschichte von der Christo-
phorus-Predigt wire niher auszuarbeiten. Hier sollte sie lediglich illustrie-
ren, dass es die vorangegangenen Kapitel bei jenen Problemkonfiguratio-
nen, die sich ihnen an den Versionen der Fisilinus-Erzidhlung zeigten, nicht
mit Ausnahmefillen zu tun hatten. Diese Problemkonstellationen stellten
sich so dar, dass ein >plots, fiir dessen fazetutse Fassung die Relevanz
normativer Bezugsordnungen ginzlich eingeklammert werden kann
(>Pointierung), in den erzihlerischen Erweiterungen stoffgleicher Schwinke
in unterschiedlicher Weise normativ bezogen wird. Dieser normative Be-
zug kann, so im Rahmen von Kirchhofs konfessionalistischem Diskurs,
durchaus unzweideutig und in exemplarischen Regel-Fall-Subsurptionen
fixiert sein (-Polemik<). Er kann sich aber auch als Geflecht unabgestimm-
ter oder widerstreitender Propositionen darstellen, in welchem tatsichlich
in distinktem Sinne so etwas wie Pluralisierung greifbar wird.

Diese systematischen Alternativen lief3en sich iibrigens auch mit den
strukturellen >settings« der Fisilinus-Texte in ihren jeweiligen narrativen Um-
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gebungen korrelieren. Wie in Bebels >Facetiae< und deren frithneuhochdeut-
scher Ubersetzung begegnet die Reliquienbetrugsgeschichte, die hier inte-
ressierte, auch im »Wendunmuth«und in der >Gartengesellschaft« im Rahmen
umfangreicher Erzihlsammlungen. Dabei dndert sich freilich ein entschei-
dendes Detail; ich habe es bereits beiliufig angedeutet. Bei Bebel wie Kirch-
hofist die Geschichte jeweils Teil einer seriellen Wiederholungsstruktur: Der
Reliquienbetrug gehort dort wie hier in eine als solche deutlich gekennzeich-
nete Gruppe von Fisilinus-Texten,® und in dieser Gleichférmigkeit der Serie
tritt jeweils eine gemeinsame Matrix hervor, die sich in jedem einzelnen Text
der Serie erneut manifestiert: Bei Bebel ist dieses Gemeinsame der Typus des
homo facetus, der in immer neuen Situationen seine spontane Schlagfertig-
keit beweist.? Bei Kirchhof ist das Gemeinsame der Abfolge auch der Fisili-
nus-Schwiinke®® der konfessionspolemische Diskurs. Der Funktionsmecha-
nismus der Texte dieser Serie ist gerade nicht, wie in Bebels Fazetienreihe,
das Uberraschungsmoment der Pointe, sondern die kasuistisch stets wieder-
holte Bestatigung des vorab lingst allgemein Gewussten. Es handelt sich um
den Funktionstypus der Exemplarisierung, und er setzt stabile normative
Orientierheit und verliissliche Muster der Weltauslegung voraus,’* die hier
im System konfessioneller Differenzen garantiert sind.

Hingegen Jakob Freys Text ist aus solcher Serialitit herausgeriickt.®®
Er ist zwar gleichfalls Teil einer Prosaerzihlsammlung. Doch steht er in

x

Vgl. auch Stroszeck [Anm. 2], S. 90ff.

Die serielle Anordnung einer Fazetienreihe und die iiber die Pointenstruktur
bewirkte Abgeschlossenheit ihrer Einzelglieder hingen funktional zusammen:
Die Proliferation der Kommunikation wird durch Terminierung der Texte be-
wirkt. Insofern ist die Formulierung »Das facete dictum reizt zum Weitererzih-
len« (Barner, Uberlegungen zur Funktionsgeschichte der Fazetien [Anm. 36],
S. 291) zumindest missverstiandlich.

8 7Zu den Markierungen dieser Serialitéit vgl. oben bei Anm. 49 u. 51.

# Vgl. auch oben, Anm. 57.

8 Vgl oben, S.458. In der >Gartengesellschaft< [Anm. 32] findet sich der grofite
Teil jener Schwinke, die auf Fazetien Bebels basieren, in zwei lingeren Reihen
(Nr. 25—74; Nr. 108—126), innerhalb derer die Pritexte zwar selektiv herangezo-
gen werden, ihre urspriingliche Abfolge in der Sammlung aber bis auf wenige
Ausnahmen beibehalten ist. In der ersten der beiden Reihen iibernimmt Frey
von den sechs Fisilinus-Geschichten Bebels (I. 59—-64) die Hiilfte (I. 59, 60, 62
fiir Frey Nr. 32, 33, 34). Obwohl die Geschichten also auch hier unmittelbar
aufeinander folgen, schreibt Frey sie je verschiedenen, auch je unterschiedlich
charakterisierten Protagonisten zu und 16st damit offenbar ganz bewusst den
Zusammenhang auf, der ihnen durch die Identitéit des >Helden« Fisilinus gegeben
war: Wihrend dieser Zusammenhang bei Bebel auch sprachlich dadurch unter-
strichen wird, dass die gemeinsame Referenz auf den [s]acerdos quidam notis-
simus der ersten Fazetie durch die stereotype Uberschrift der folgenden Ge-
schichten (De eodem) und das jeweils den ersten Satz einleitende Demonstrativ-
pronomen (Idem |[...]) signalisiert wird, fiihrt Frey zunidchst einen anonymen
questionierer ein (Nr. 32; S. 47, Z. 5), dann einen reisenden grobe[n], tolle[n] pfaff
mit Namen Holch (Nr. 33; S. 48, Z. 4), schlie8lich einen abermals namenlosen ar-

x
[

=



468 PETER STROHSCHNEIDER

dieser ganz fiir sich. So gibt es hier kein Allgemeines, sei es des homo
JSacetus-Typus, sei es der Konfessionspolemik, zu welchem sich der Einzel-
text als Paradigma verhalten oder das er — spezieller — exemplarisieren
konnte. Paradigmatizitit und Exemplarisierung setzen entweder die Irrele-
vanz von Normhierarchien, Legitimationsanspriichen und Subsumptions-
verhiltnissen fiir jetzt und hier (Bebel) oder aber ihre Abstimmung fiir
immer und iiberall (Kirchhof) voraus, und davon, so wollte ich zeigen,
kann bei Freys Schwank keine Rede sein. Normen, Verpflichtungsverhilt-
nisse, Regulierungszusammenhiinge werden in ihm kontingent. Sie werden
als relevant gesetzt und konnen doch zugleich nicht aufeinander abge-
stimmt werden. Was im Konflikt von Priester und Official giiltig oder im
Gegenteil nichtig sei, kann hier nicht mehr gesagt werden.

Aufs Ganze dieser Textinterpretationen aber lisst sich vielleicht dieses
bemerken: Es mag generell lohnend sein, bei Fazetien und Schwiinken die
eingefahrenen Wege von Stoff- und Gattungsgeschichte zu verlassen und
analytisch genau zu werden, denn in den Niederungen des >niederen< Erzah-
lens sind komplexe Spuren epistemischer Verunsicherungen zu entdecken.
Was indes speziell die Reprisentationen religioser Praxis in friithmodernen
Schwankerzahlungen anbelangt, wire von Fall zu Fall zu urteilen. So sehr
Reliquienpraxis im 16. Jahrhundert ins Zentrum konfessioneller Konflikte
gerat, so wenig kann das schwankhafte Erzdhlen von ihr immer schon ein-
deutig auf die Seite friithmoderner Pluralisierungen geschlagen werden. Sol-
ches Erzihlen kann vielmehr einerseits als Ort konfessionalistischer Verar-
beitung und Einddmmung sozialer, religioser, ideologischer Differenz ge-
niitzt werden. Andererseits steht es aber fallweise auch dort als Raum litera-
rischen Probehandelns zur Verfiigung, wo es schwer oder unméglich zu sein
scheint, Konkurrenzen relevanter Propositionen, Orientierungskomplexe
oder Geltungsfonds durch Negativierung und Asymmetrisierung zu ent-
schérfen. Dann diirfte indes von Pluralisierungen, auch solchen des Religi6-
sen, die Rede sein.

Einstweilen offen bliebe hierbei allerdings, ob es sich allein um Verar-
beitungs-, oder auch um Produktionsformen des frithneuzeitlichen Um-
baus der Welt handelt.

MUNCHEN PETER STROHSCHNEIDER

men Dorfpfaffen (Nr. 34). Wihrend bei Bebel auerdem die Erwiahnung von Dorn-
stetten (1. 59) und die Anspielung auf Eberhard im Barte (1. 61) eine Lokalisierung
im »autornahen< schwabischen Raum suggeriert, akzentuiert Frey demgegeniiber
die Partikularitat der Geschichten auch durch unterschiedliche Schauplatze:
Worms und Oppenheim (Nr. 32), Strafburg (Nr. 33) und der Odenwald (Nr. 34).
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