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INTRODUCTION

Les textes suivants proviennent d’interviews menées en hiver 1996/97 et a
I’été 1998 dans la région Yana a I’est de Tenkodogo, dans le sud du Burkina
Faso.

La présente édition poursuit trois objectifs:

1. Présenter des sources afin d’établir une histoire de cette région qui est
d’une si grande importance pour tous les groupes environnants (Moose,
Gourmantché, Bisa) mais sur laquelle il n’existe encore aucun travail scienti-
fique complet.'

2. De méme que le contexte historique, la langue Yana a été jusqu’a pré-
sent peu explorée ou documentée. Le Yana, une langue étroitement appa-
rentée au Mooré, n’a pas encore fait I’objet d’étude particuliére.> C’est pour-
quoi cette publication est en édition bilingue, dans I’intention d’offrir aux
linguistes un matériel qui leur permette une analyse comparée du Yana et du
Mooré. Mais d’un point de vue méthodologique cette approche est aussi un
défaut majeur de notre projet : les interviews ont en effet été réalisées par
Zacharie Minoungou, un Moaga des environs de Tenkodogo qui comprend le
Yana mais ne le parle pas lui-méme.’ Les questions ont donc été posées en
Mooré tandis que les réponses étaient un mélange de Yana et de Mooré, ce
qui reflete le désir de nos interlocuteurs de s’adapter a la situation de
I’interview et a la personne qui les questionnait.*

Nous reviendrons plus en détails sur I’importance de cette histoire dans le chapitre suivant.

(%)

Selon Segda (1989: 10), on peut distinguer dans la langue Yana deux dialectes: le Yaa-
moosé parlé dans la région de Dourtenga, Yondé et Kominyanga et le Yaa-sooné parlé a
Sanga et a Suduggé.

w

Depuis 1991, Zacharie Minoungou travaille comme interpréte et assistant de plusieurs
membres du projet de recherche (sigle allemand: SFB) 268 « Savane ouest-africaine »: tout
d’abord pour la botaniste Ulrike Scholl(-Kéré) ainsi que pour les ethnologues (entre autres
Roland Mischung, Andreas Dafinger et I’auteure) et pour les chercheurs d’autres discipli-
nes comme les linguistes Ulrike Hug et Henning Schreiber. Il a dii terminer sa scolarité a
la mort de son pére, trois ans avant le bac et vit aujourd’hui de I’agriculture dans son vil-
lage natal de Sampogodogo, a coté de Tenkodogo. Sa collaboration avec le SFB n’a fait
que renforcer son intérét pour I’histoire de sa région et c’est sous son initiative que le
projet décrit ici a d’abord vu le jour. Je lui suis aujourd’hui trés reconnaissante d’avoir su
me convaincre avec tant de tenacité de le réaliser.

On observe les mémes efforts d’adaptation linguistique aux visiteurs étrangers quand
I’interpréte maitrise la langue et le dialecte du partenaire de I’interview. Au cours de mes
travaux dans la région Bisa, j’ai souvent observé que les personnes interrogées mélan-




Introduction

3. D’autre part, ces textes s’efforcent de libérer la représentation histori-
que de I’historiographie d’influence européenne pour la replacer dans son
propre contexte de représentation. Il était initialement prévu de publier ces
traditions dans leur totalité, non seulement pour conserver le contexte de
représentation et les lignes argumentatives mais aussi pour rendre transpa-
rentes notre démarche et notre technique d’interview. Cependant,
I’abondance croissante d’informations et de thémes contenus dans ces inter-
views ainsi que le rapport de plus en plus étroit entre les différents textes —
que des visites et des précisions plus récentes ont rendus encore plus com-
plexes — auraient exigé un systeme de notes et de renvois extrémement com-
plet pour garantir la compréhensibilité de I’ensemble. Finalement, les textes
originaux ont di étre dissociés les uns des autres pour étre réorganisés par
thémes de maniére a « raconter » une histoire cohérente. Au cours de ce
choix, la tendance a été de privilégier les récits de portée générale plutot que
les informations explicites sur I’histoire particuliere d’un village. Cela dit, le
concept initial a été conservé dans la mesure ou le projet de narration est
composé presque uniquement de récits de la tradition orale, la précision de
chaque témoignage sauvegardant le contexte de la narration. Les commentai-
res de I’éditrice se limitent donc a quelques remarques d’introduction ou de
transition ainsi qu’a des renvois occasionnels.

Par cette méthode, cette édition souhaite d’autre part contribuer a une
discussion méthodologique sur des formes possibles de représentation de la
(ou des) histoire(s) africaine(s). Si en effet I’histoire est abordée ici dans un
contexte d’argumentation propre a cette culture, c’est sous une forme qui lui
est étrangere. La forme écrite appropriée serait en fait celle des textes sacrés.
Dans le passé, on a cherché a plusieurs reprises a publier de tels textes® mais
la réception de ces textes de source est restée trés limitée, y compris chez les
historiens africanologues, un phénomene qui s’explique a mon avis par le
fait que la structure aussi bien que de la forme linguistique de ces écrits sont
si étroitement liées a leur contexte culturel respectif qu’en dehors de celui-ci

geaient bien plus les termes Bisa et Mooré quand elles s’adressaient & moi (dans les inter-
views comme dans les situations quotidiennes) qu’au cours des conversations avec mes as-
sistants ou dans d’autres situations de la vie de tous les jours (au sujet du changement de
code entre Bisa et Mooré, voir Haust 1998). A I’évidence, le Mooré est pergu comme la
« langue de I’étranger » et est utilisé a la place du frangais pour communiquer avec des
étrangers européens, dans mon cas indépendemment de ce que les persones interrogées
pouvaient savoir ou non de mes connaissances en Bisa ou en Moor¢.

Par exemple la publication du mythe Bagré par Jack Goody (1972) ou de différents textes
rituels des Moose méridionaux par Junzo Kawada (1985).
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leur compréhension et leur réception se révelent tres difficiles, voire impos-
sibles. Pour garantir une compréhensibilité générale, il semblerait donc en
fait nécessaire que l'historien (autochtone ou étranger) détermine par ses
questions et sa facon de mener les interviews une certaine structure de té-
moignage et que les lignes culturelles d’argumentation ne sortent pas de ce
cadre. Ce procédé est donc a appliquer en tenant compte de ses avantages et
de ses inconvénients. Les personnes interrogées quant a elles ont été tout
aussi conscientes des problémes évidents inhérents a ce procédé, comme

I’indiquent les propos suivants tenus par le chef de Ouargaye :

Ce que les Moose disent norma-
lement, c’est qu’il est interdit de
parler de telles histoires sans le
griot qui récite, et une fois fini le
grand page dont je te parle et le
Tensoba qui me verse de |’eau
que je bois. On ne devrait pas
parler ainsi mais comme les
Blancs veulent comprendre, voila
pourquoi je parle ainsi, sinon je
ne devrais pas parler au hasard
comme ¢a. On m’a dit que c’est
interdit.

Moos s€ n miin yeel ti kisame
wa, mam da pa togd€ & n zi ne
yamb n gomd woto, tii bon-we &l
pa be n ka n wédeg ti sda n sa,
mam tara sOg€ €n-kas€énga mam
sé n yeel foom ti ten-soba ta
pudg koom ti mam yi ye; ka toge
n gomda woto ye yaa nasaar-
dambd s en n daté na woma a
voord u mam gomd sd n pa ré pa
togdé n zii n tar pe-pelem-
pelemye, b yeela me ti kisame.
(OUARGAYE 03.01.97)

(OUARGAYE 03.01.97)

Mais nos interlocuteurs nous ont fait aussi remarquer une autre difficulté liée
a notre méthode d’investigation : notre tendance a vouloir rassembler les
histoires des différents villages et familles et dans ce but a les relier entre
elles. Cet intérét nous a incité a vouloir recouper toutes nos informations, ce
qui contredit un autre principe fondamental de ces chroniques historiques :
I’autorité sur I’histoire. On ne peut parler que de sa propre histoire, au mieux
de I’histoire de son clan. Les « histoires de village » ne peuvent étre obtenues
qu’en coopération avec les parents de I’ensemble des clans et des groupes
sociaux.® Dans ce contexte, on comprend que tout témoignage sur les histoi-

De méme que chez les Moose méridionaux, I’institution des griots n’est pas trés ancrée
chez les Yana. S’il existe bien des groupes de musiciens qui apparaissent au cours des fé-
tes, ils ne connaisent les généalogies des différentes familles que de fagon superficielle et
les éloges qu’ils chantent restent de portée générale. Chaque concession du chef dispose
de son propre Ben-naba qui joue sur son tambour la généalogie de la famille royale (et
uniquement celle-ci) et sait décrire les fonctions des différents dignitaires de la cour: voir
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res des autres villages, groupes, régions ou ethnies soit en fait interdit, acces-
sible uniquement a des conditions bien particuliéres (dépendance mutuelle
des groupes ou des villages, p.ex.). Dés lors, nos efforts pour vérifier les
histoires individuelles des villages dans d’autres localités se sont constam-
ment heurtés a I’argument suivant :

En vérité, je ne veux pas mentir Ti sda n ya sida singra ti mam sé&
en disant que je connais I histoire n togsd, ad ma pd n yag ziri n ti
des autres villages. Ce que j’ai yeel ka m mii bdn t€ng singr ye;
vu de mes propres yeux la ou mam nif s& n y& singr b s& n sing
I’histoire a commencé, c’est de ziig ninga la mam, s& n togsa, ma
cela que je vous parle. Ce que yaaba cin deego o saamb neng
mon grand-pére a entendu de ses kama saamdamb me yet ko mam
parents et ce que mes parents kelegdi.

m’ont raconté a leur tour. (KINDZIM 06.01.97)

(KINDzIM 06.01.97)

ou bien — en ce qui concerne la perspective temporelle que nous recher-

chions :

En vérité, nous ne savons rien sur S3 n ya sida s&€ n wan teka tond
le changement car nous n’étions pa tara a voor ye, bala y& ti tond
pas la a ce moment-1a et il vaut pa be la, ma na yag ziri, fo s n
mieux ne pas raconter de fausses yag ziri fo yet kakalga, togs fo
histoires. Mais tu dois raconter nif s€ n ya.

ce que tu as vu de tes propres (KINDZIM 06.01.97)

yeux.

(KINDZIM 06.01.97)

Avant de rendre la parole a nos informateurs de la région Yana, il nous sem-
ble nécessaire de fournir quelques précisions sur la région, sur son impor-
tance pour Ihistoire nationale du Burkina Faso et plus généralement pour

celle de la région de la Volta et de décrire brievement 1’état actuel de la re-
cherche.

Segda 1989: 83, ainsi que Ritz-Miiller/Zimmermann 1996: 236 (pour Tenkodogo). A au-

cun moment nous n’avons pu interroger un Ben-naba : celui ne joue dans les fétes que sur
ordre de son chef.




LE YANGA : UNE PETITE REGION ENTRE DES GRANDS EMPIRES

Le terme de «taches d’ombre » sur la carte de I’Afrique — tout comme
I’expression péjorative de « continent noir » — est un cliché le plus souvent
utilis€ pour en accentuer a I’exceés le caractére inconnu et en augmenter
I’éloignement. Mais la plupart de ses taches sont loin d’étre aussi sombres
qu’on veux bien I’affirmer. Contrairement a 1’opinion généralement établie,
il suffirait d’approfondir sa recherche ou d’élargir son intérét pour en ap-
prendre beaucoup plus, y compris sur ces zones retirées. Mais il existe aussi
des régions ou le terme de « taches d’ombre » semble bien approprié pour
décrire la situation existante : des régions qui jusqu’a présent n’ont fait
’objet d’aucune recherche scientifique, sur lesquelles il n’existe quasiment
aucune publication pertinente. Certaines de ces régions méritent encore
moins que d’autres le désintérét de la recherche : c’est sans aucun doute le
cas de la région Yana, qui représente — comme le montrera cette étude — un
« carrefour des histoires », non seulement pour le sud de I’actuel Burkina
Faso mais aussi pour I’ensemble de la région de la Volta.'

La région Yana se situe dans le sud du Burkina Faso a I’est de la ville de
Tenkodogo, d’ou elle s’étend le long de la frontiere togolaise. D’un point de
vue géographique, elle est bordée a I’ouest par le fleuve Sablego, appelé
aussi Nohao, et a I’est par le fleuve Koulpelogo. D’un point de vue ethnique,
ces voisins sont les Moose a I’ouest, les Bisa au sud-ouest, les Zaousé au
nord et les Gourmantché a I’est. Les Moose et les Gourmantché ont fondé de
grands empires a 1’ouest et a I’est de la région Yana® et ont non seulement

La région Yana a bien sir fait I’objet de comptes-rendus établis dans le cadre de
I’organisation coloniale et de I’administration gouvernementale, mais aucun d’entre eux ne
tient compte de sa particularité culturelle. Le premier Frangais a avoir traversé la région, le
Capitaine Destenave, souligne dans son rapport les différences culturelles qui existent vis-
a-vis des Bisa mais non vis-a-vis des Moose (CAOM 1 G 221, 1898). Dans les formulaires
d’appréciation sur les différents chefs introduits par les autorités coloniales frangaises, le
chef de Sanga est désigné explicitement, p.ex. en 1933, comme un « Mossi » (ANCI 5 EE
55, 1/14). Quant aux prétres de la mission catholique de Tenkodogo, si le Yanga leur sem-
ble devenir de plus en plus — grace aux centres de missionnaires de Ouargaye und Dour-
tenga — une sorte de région modele, ils en ignorent la différence culturelle ou linguistique
(APB, Rome, diaire de Tenkodogo, p.ex. p. 23-25). Les rapports plus récents ont un ca-
ractére purement administratif. La seule exception est le mémoire de maitrise que Daogo
Félix Segda a rédigé en 1988/89 sur son village natal Dourtenga et auquel nous nous réfé-
rons souvent dans la présente étude.

5}

Le terme méme de « Yanga » pour désigner la région des Yana se rapporte a sa situation
géographique d’un point de vue Moose. En effet, « Yanga » signifie en Mooré « est » ou
« derriere » — a I’est donc des Moose. Les Yana ont a leur tour adopté ce terme : voir
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dominé I’histoire locale mais aussi monopolisé les progres de la recherche
dans cette sous-région.

Jusqu’a présent, Tenkodogo a été 1’objet et le lieu des recherches les plus
intenses. Tenkodogo est le plus méridional et est regardé comme le plus an-
cien des 20 royaumes Moose qui dominent le centre de 1’état moderne du
Burkina Faso. Il est en outre depuis le début de I’ére coloniale le chef-lieu de
province, ce qui explique que les études sur cette partie de I’ancienne colonie
« Haute-Volta » se soient beaucoup concentrées sur la ville et ses environs.
La recherche scientifique a débuté dans les années 1940 et 50 avec les tra-
vaux d’André Post, dont les études linguistiques — en particulier sur les Bisa
— méritent sans aucun doute plus d’intérét que ses études historiques. L’étude
la plus compléte et la plus intense consacrée a ce jour a Tenkodogo a été
publiée a la fin des années 1970 par Junzo Kawada. On lui doit non seule-
ment d’avoir mis a jour I’histoire de ce royaume mais aussi d’avoir attiré
I’attention de la communauté scientifique sur la région situé a I’est de la
ville. Kawada s’est en effet penché sur les anciennes localités ou s’était éta-
blie la cour de Tenkodogo, autant au sud qu’a I’ouest mais surtout a 1’est de
la ville actuelle. Néanmoins, son travail étant centré sur le peuple Moose, il
n’a abordé les autres ethnies comme p.ex. les Bisa ou justement les Yana que
dans la mesure ou celles-ci lui semblaient d’intérét pour établir 1’histoire
Moose.’

En ce qui concerne les Gourmantché, I’état de la recherche scientifique
parait encore plus défavorable : ’historien burkinabé Georges Y. Madiéga a
bien présenté a la fin des années 1970 une premiére analyse de I’histoire des
¢tats Gourma septentrionaux qui devrait étre bientot complétée par une étude
plus approfondie, mais [’histoire éclatée des états Gourma, caractérisés par
un grand nombre de dynasties distinctes, rend I’approche historiographique
encore plus difficile que pour les Moose. Il faudra donc encore bien d’autres

travaux sur ce sujet avant d’obtenir une vue d’ensemble, méme approxima-
tive.

Segda 1985: 7. Selon une seconde étymologie, ce nom remontrait a 1’ancétre Yapee qui
d’apres la légende serait monté de Yendi, dans I’actuel nord du Ghana : ibid. Cet ajeul n’a
jamais été évoqué au cours de nos recherches mais on évoque souvent cette origine du
nord du Ghana : voir ici et pages suivantes.

w

Lors des travaux des collaborateurs du SFB 268 dans la région de Tenkodogo les études
sur I’histoire de la région sont été surtout éffectués par Ute Ritz-Miiller, Hans Zimmer-
mann et [’auteure. Pour les premiers résultats cf. Ritz-Miiller 1997, Ritz-
Miiller/Zimmermann 1996 et Reikat 1997 et 1998.
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Le désintérét prolongé des historiens pour les Yana au profit des Moose
et des Gourmantché est d’autant plus étonnant que — comme nous aurons a le
développer dans la suite de ce travail — les Yana partagent avec leurs deux
grands voisins une origine historique commune et se considérent méme
comme leurs « anciens ». C’est dans la région Yana que se trouve 1’endroit
ou selon la légende les peres fondateurs des états Moose et Gourma se se-
raient séparés. C’est en premier lieu ce qu’affirment les Yana, mais le fait
que les Moose — aux dires des Moose de Tenkodogo aussi bien que
d’Ouargaye’ — continuent a visiter ce lieu a I’occasion de sacrifices particu-
liers prouvent a I’évidence qu’ils partagent du moins cette opinion.

En fait, une autre particularité aurait dit depuis longtemps inciter les cher-
cheurs a mener des travaux beaucoup plus intenses sur les Moose dans la
région Yana elle-méme. Dans cette zone en effet sont imbriqués deux can-
tons Moose qui ne font pas parties du systeme politique des €tats Moose :
Ouargaye et Lalgaye. Ceux-ci continuent de réclamer non seulement leur
indépendance mais aussi leur degré d’ancienneté vis-a-vis de tous les autres
états Moose.’

Mais qu’en était-il réellement de 1’indépendance précoloniale de la région
Yana et des cantons Moose qu’elle contient ? Dans son étude sur I’histoire
des états Gourma, Georges Madiéga considere que la région Yana « a tou-
jours été sous la domination des Gulmanceba ». Madiéga s’appuie entre autre
sur les liens rituels entre Yana et Goulmanceba, p.ex. sur le réle du chef de
Dourtenga lors de I’intronisation des chefs Gourma.® Et regardant une dé-
pendance éventuelle de Tenkodogo, le commandant frangais Destenave a
regu au cours de la premiere mission de reconnaissances de ses troupes dans
la région I’information que Lalgaye et Ouargaye dépendaient de Tenkodogo,
Ouargaye étant elle-méme sous ’autorité de Lalgaye.” Par la suite, les forces

Information recueillies par Ute Ritz-Miiller au niveau de la cour du naba de Tenkodogo.

Cette plus grande ancienneté se rapporte au fait que les fondateurs de Ouargaye et Lalgaye,
originaires de Kinzim, se seraient déja installés dans leurs localités avant que la dynastie
de Tenkodogo ne s’y établisse définitivement. Segda (1989: 9) date la fondation de Ouar-
gaye et de Lalgaye a 1646 en se référant a Kawada (1979), bien que celui-ci ne fournisse
aucunement cette date mais se limite a restituer une généalogie, sur la base de laquelle
Izard a son tour (1970, II: 221) obtient ce chiffre par des méthodes statistiques, mais sans
prendre en considération les liens historiques. Pour de plus amples informations, cf. le
chapitre « Yana et Mossi ».

Madiéga 1982: 6 et 55 s.
CAOM 1 G 221, 1898.
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coloniales du « Cercle de Tenkodogo» — et non du « Cercle de Fada
n’Gourma » — prirent possession non seulement de Lalgaye et de Ouargaye
mais de toute la zone Yana.® Si nos interlocuteurs ont souligné plus d’une
fois le lien de parenté existant avec les chefs Gourma, ils n’ont évoqué
qu’occasionellement un rapport de subordination, sans justement jamais
I’expliquer par ce lien de parenté.” Mais on nous a aussi raconté que plus tard
les gens se seraient détournés de Fada n’Gourma — car le chef respectif exi-
geait trop d’argent pour [D’intronisation — et que désormais ils
s’introniseraient eux-mémes dans une autre ville de la région Yana.'" Il est
possible que transparaisse ici un lien entre Gourma et Yana, étroit avant
I’arrivée des Blancs puis masqué ou dissout par 1’ordre colonial. Les Fran-
cais ayant affirmé s’étre inspirés d’un modele politique traditionnel pour
élaborer leur organisation — ce que les informations de Destenave confir-
ment, il resterait a vérifier dans quelle mesure Destenave a mal compris cette
indication ou a été mal informé ou bien — ce qui me parait le plus vraisem-
blable — si la situation de la région Yana n’était pas plus ambivalente a
I’époque précoloniale que ces déclarations ne veulent bien le laisser suppo-
ser.

Quelle qu’ait été I’organisation précoloniale, on lui substitua en tous cas
un ordre colonial encore valable aprés I’indépendance qui consistait a répar-
tir la totalité de la région jusqu’a Ouargaye méme en différentes unités terri-
toriales dont le chef-lieu respectif était dans tous les cas Tenkodogo. Cette
mesure renforga 1’impression éveillée dans les cercles moose de Ouagadou-
gou ou de Tenkodogo que d’un point de vue traditionnel aussi ces régions
dépendaient de ’autorité de Tenkodogo. A cela vint s’ajouter le fait que la

A cette occasion, les Frangais placérent a la téte de Lalgaye un « dima », c’est-a-dire un
maitre Moose doté d’une certaine autorité et mirent Ouargaya — en suivant 1’information
recueillie par Destenave — sous la tutelle de Lalgaye. Cependant cette hiérarchie fut inver-
sée en 1914, au méme moment ou le Yanga fut élevé au statut de « province » — tout en
restant sous I’autorité¢ de Tenkodogo: Ouargaye fut a son tour désigné comme chef-lieu de
province. Mais le motif de ce changement ne fut pas de chercher éventuellement a revenir
a des structures précoloniales mais tout simplement personnel, le chef de Ouargaye de
I’époque semblant plus compétent que son collegue de Lalgaye pour assumer les charges
de chef de province: ANCI 5 EE 16, 1/6.

D’apres les témoignages recueillis @ Dourtenga et 2 Yondé auprés du Naba Segma aussi
bien que du Naba Kougri, cette position d’infériorité vis-a-vis de Fada serait due a une

imposture de Diaba Lompo : voir les chapitres suivantes (« Les origines » et « Le chemi-
nement »).

10

Ceci concerne Dourtenga qui se laisse désormais investir par Yondé : voir p. 53.
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région Yana et ses deux cantons Moose Ouargaye et Lalgaye n’offrait rien de
comparable a la structure centralisatrice des états Moose et que notre région
n’était jamais per¢u a I’extérieur comme une unité fermée.' La situation a
changé ces dernieres années dans la mesure ou en 1996 d’importantes zones
de la région a I’est de Tenkodogo ont été séparées de la province de Boulgou
pour étre regroupées dans une nouvelle province, celle de Koulpelogo. Celle-
ci comprend essentiellement la région Yana et a pour chef-lieu Ouargaye. Ce
changement a beaucoup renforcé la conscience de soi ce cette localité juste-
ment Moose et tout particulierement de son chef vis-a-vis du « grand voisin »
de Tenkodogo — ce qui pourrait aussi expliquer I’attitude du Naba Tanga de
Ouargaye et de ses « collegues » d’autres localités Yana, qui lors de nos vi-
sites se sont montrés si aimablement disposés a répondre & nos questions.'

' 1e terme de «canton» ne correspond pas ici 4 I’unité territoriale instaurée par

I’organisation coloniale (frangaise) mais a une autre unité plus ancienne basée sur la su-
bordination de chaque localité a un chef-lieu. Aucun de ces cantons ne dépendait d’une
instance politique supérieure. Sur les raisons de cette organisation territoriale de la région
Yana, voir les chapitres suivants. Cette structure politique ressemble beaucoup a celle de
la région Bisa voisine, elle aussi influencée par celle des Moose: voir Reikat 1998.

“ (e sont d’ailleurs avant tout les conversations avec le Naba Tanga de Ouargaye qui m’ont
incitée a réaliser cette édition. Je tiens ici a le remercier chaleureusement pour sa patience
et son engagement, ainsi que tous les autres chefs et « anciens » de la région.
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carte 1 : La situation géographique de la région Yana




LES ORIGINES : GAMBAGA

Les Moose sont originaires de Gambaga et cette origine est transmis a
I’unanimité dans leurs traditions orales, largement évoquée dans la littérature
scientifique et ne fait I’objet d’aucune contestation d’un point de vue géné-
ral.” Gambaga, aujourd’hui situé dans le nord du Ghana, était autrefois' — et
encore aujourd’hui — la capitale du royaume des Mamprusi. On associe le
départ des ancétres Moose a I’histoire d’une fille de roi Mamprusi qui aurait
fui vers le nord a la suite d’une dispute avec son peére, y aurait rencontré un
homme et aurait fondé avec lui une famille." De cette liaison serait né Oué-
draogo, le seigneur-ancétre de tous les maitres Moose.

Mais Gambaga n’est pas seulement le lieu originel (mythique ?) des
Moose mais aussi celui des Yana. Ceux-ci affirment avoir quitté Gambaga
bien avant les Moose pour se diriger vers le nord. Mais contrairement aux
Moose qui se servent de ce lien avec Gambaga pour revendiquer leur souve-
rainité et ont donc besoin de cette parenté ethnique avec les Mamprusi ou
avec les Dagomba comme argument, les Yana cultivent cette tradition ethni-
que mais ne ’utilisent pas pour justifier leur position actuelle :

Quand vous avez quitté Gamba- Yamb sé n waa n yi Gambaaga n
ga pour venir ici, de quelle eth- waté wa yé ti yamb yaa buud bug
nie étiez-vous ?'° ramba?

Mes ancétres étaient Dagamba. B ra yaa Dagdmma la b s& dougé
Quand ils sont venus dans la n lebg. B ra yaanga ti bamb me
région Yana, ils ont changé avec tikb toomd we. La s3a n ya rogé
le temps leurs coutumes, mais ici m-mika pvgé ka, b toé€ n sido
ca leur arrive de terminer (une dagande n baase.

On trouve chez Kawada 1979: 312-317 un résumé des différentes versions de cette his-
toire.

La date de cet exode est discutée par les scientifiques : tandis que les premiers explorateurs
de la région considéraient encore qu’il avait dd avoir eu lieu entre le XI*™ et le XIII*™
(p.ex. Lambert 1907, Frobenius 1912 : 157-176), Michel Izard parle déja dans sa toute
premiére étude (1970) du XV™ siécle et se montre par la suite de plus en plus prudent.
Quant a Junzo Kawaba, s’il offre dans son étude sur Tenkodogo un résumé des différentes
hypothéses (1979: 66-163), il s’abstient de toute datation personelle.

Au sujet de I’histoire de « Yennenga », voir ci-dessous.

En caractéres italics vous trouvez les questions posées par nous.
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cérémonie funéraire) par des (DOURTENGA 04.01.97)
danses Dagomba.

(DOURTENGA 04.01.97)

Dans d’autres localités, la tradition orale se réfere en dehors de I’origine
ethnique Dagomba a un lien avec les Mamprusi (qui correspondrait plutot a
une origine de Gambaga) :

Savez-vous de quelle ethnie vous La wala yamb sé da waa n be
étiez quand vous viviez a Gam- Gambaaga yamb mii, yamb se n
baga ? da ya buud ninga?

Nous étions des Mampurse.
(SANGA 30.12.96)

Tond da yaa Maanpursi.
(SANGA 30.12.96)

Quant aux habitants de Yaolgo, ils affirment aussi étre originaires de Gam-
baga, tout en évoquant un second lien avec cette ville : les habitants de Yaol-
go ayant demandé au chef de Gambaga de les aider a repousser des ennemis
étrangers, celui-ci leur aurait donné un enfant qui par la suite serait resté a la
téte de la ville tout en étant reconnu comme le chef de toutes les localités
avoisinantes. Il est possible que ce récit masque un changement de dynastie a
Yaolgo ou peut-étre méme une attaque de Gambaga et la mise en place d’un

de ses parents a la téte d’une ville qui était sous sa tutelle."’

C’était au moment des guerres
entre les villages. On les a atta-
qués et ils ont fait la guerre pen-
dant sept ans sans pouvoir vain-
cre leurs ennemis. C’est ainsi que
tout a commencé. Alors, ils se
sont dit qu’ils devraient aller
demander des guerriers au Ba-
ribs-naba de Gambaga. Alors,
notre ancétre est parti a cheval
accompagné d’un page pour un

17

Miiller 1997.

Yii tdp zamaan marsa n waa n
yik-ki, ti b zab ne ba, ti b zabe,
hal yovma a yopoe n ka tdog
tapa ye, waa n yik-kame ti b naa
n yeel ti b ti goos Gambaag Ba-
ribs-naab tapo ta yik ne a sGgne
laa weefo a s€n debdé n debda a
waa n ti taa weog svka, a mik-
kame ti nin-k&en tugda a tanbeo-
ko, ta a yeel nin-kéema ti a tal.
Tanbeokd n wa ti a reeg n ko

Au sujet d’épisodes semblables a Tenkodogo, voir Reikat 1998 ainsi que Ritz-
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long voyage. Une fois arrivé en
pleine brousse, il a rencontré un
vieil homme qui portait sur sa
téte une termitiére. Il a pris la
termitiere et 1’a fait porter par
son page. Aprés une longue mar-
che, le vieux a demandé qu’on
lui rende sa termitiére et notre
ancétre lui a demandé ou se trou-
vait sa maison. Ils ont continué a
marcher. De nouveau, le vieil
homme réclame sa termitiere, de
nouveau notre ancétre lui de-
mande ou se trouve sa maison.
Le vieil homme lui dit:
« Pardon, Teng-soba, donne-moi
ma termitiére. C’est toi qui m’as
dit que tu es le Teng-soba, n’est-
ce pas pour une certaine raison
que tu es parti ?» Il dit: « Oui.
Pourquoi ? » « N’est-ce pas a
cause de la guerre ?» « Oui. »
«N’es-tu pas en chemin pour
demander des guerriers au Ba-
ribs-naba ? » L’ancétre lui ré-
pond : « En effet! » « Si tu repars
maintenant, tu ne pourras pas
vaincre tes ennemis. En arrivant
chez le Baribs-naba, cache-toi, tu
verras les palefreniers sortir pour
aller jeter les déchets des che-
vaux. Quand ils rentreront dans
la maison, tu remarqueras un
enfant blessé au front par un
coup de sabot de cheval. Sache
que c’est cet enfant que tu vou-
dras et que tu demanderas au
Baribs-naba. Tu repartiras en-
suite pour voir si tu peux vaincre
tes ennemis. »

19

wed-kiima ti a tuke, ti nin-k€ema
kénda n kénda n wa yeeli ti b kda
a tanbeoko, ti tond yaaba yeel ti,
fo yiiri bee ye? Ti a kéne n kéne
n le wa yeel ti b kda a tanbeoko,
ti a yeele fo yiir be yg? Ti nin-
kéema yeel Téng-soba maalsugr
we, kdm m tanbeoko, foom n
yeel maam ti fo yaa Téng-soba?
Ka biimbu n yiis foom, n y&e, yaa
bo¢ ka tdpo? N yee, fo ka kénd
Baribs-naab yiri n naa n ti goos
tapo, n y&e, adi fo sda n lebe f pa
naa n tdog tapa ye, fo sda n ta
Baribs-naab yira soolgf menga ti
fo naa n yée Wedkiumsa s€ n yi n
naa n ti baas wed-bindu n lebd& n
kéed, b sén kéed zaké n wa fo
naa n gesa weef s€ n tdo biig
ning diiri n bang ti fo rata bi-
kanga, n yaol€ n goos Baribs-
naaba n lebge n geese fo pa naa n
toog tapa.
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Notre ancétre a alors rendu la
termitiére au vieil homme et
celui-ci est parti.

Arrivés chez le Baribs-naba, les
guerriers se sont levés pour tuer
les beeufs et réunir leurs arcs et
leurs fleches pour se préparer
tandis que notre ancétre s’est
couché. Peu apres, il a vu les
palefreniers rentrer dans la mai-
son et il a appelé le garcon qu’on
lui avait décrit. Quand celui-ci
est venu vers lui, il a dit au Ba-
ribs-naba qu’il désirait cet en-
fant. Le chef lui a demandé :
« Cet enfant ?» «Oui.» Et le
Baribs-naba lui a donné I’enfant
ainsi qu’un cheval et un palefre-
nier. Il voulait aussi lui donner
une femme mais notre ancétre lui
a répondu de laisser la femme.

A son retour, il a pu vaincre ses
ennemis plusieurs guerres de
suite. Quand ses adversaires se
sont enfuis, notre ancétre a fait
installer le garcon auprés de lui.
Au bout d’un certain temps, le
jeune homme a voulu repartir a
Gambaga mais on I’a retenu.
Notre ancétre lui a demandé de
ne pas partir.

Trois fois on I’a empéché de
partir et trois fois il est resté. Le
Tan-soba a dit au Teng-soba :
« Que ferions de notre étranger ?
Ne le laissons pas partir car les
guerriers pourraient revenir nous
attaquer. » Notre ancétre a alors

Ti tond yaab rik tdnbeoka n kiis
nin-k&ema ta a looge.

Asg€ n ta Baribs-naab yira a mik-
kame ti b wukd tapa n kovd nii-
g3, n wokd logda, n wokd peema
n gaalgdé ti tond yaaba gde, a s€
n wa n y& wed-kuumsa s€ n sid
lebge n wa ta n keed zaké wa, ti a
yeel biiga tia waka, ti biiga wa ti
a yeel Baribs-naab ti y& rata bi-
kanga, ti Baribs-naab svka ti
yewaa. Ti a yeel ti y&g, ti Baribs-
naab yak biigd n kdaa, a s& n
deeg biigd, ti Baribs-naab koa
weefo n kda wedkuima n yeel ti a
naa n koda paga ta a yeel ti b basi.

As€ n lebgé n wa ta a todga tapa,
n zabe n zabe ti tapa zoe, ti tond
yaab zilga marsa tia zindi, ta a
wa yeel ti y& nda n lebgame n
kuul Gambaaga, ti b gidga, tond
yaaba yeel ta a ra kéng ye.

Ti a ra kuul ye, a sén zoe naora a
taab faa ti b gidga n wa ta; ti
Tang-sob yeel marsa Ten-soba
tond naa n maala id sdana wana?
Tond pa naa n basa ta kuul ye, ka
mi tapa naa n le wa wa. Marsa ti
tond yaab yeel ti b naa n dika a
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décidé de lui donner le pouvoir
de notre oncle et on a pris le
Zoungrana pour le lui donner.
C’était le Ten-soba, le Teng-
soba, le Tibed-naba, le Kaas-
naba et le Guul-naba qui lui ont
intronis¢ donné le pouvoir de
Zoungrana.

Voici I’origine du Zoungrana
chez les Yana que nous introni-
sons. Comme il a pris le Zoun-
grana, repartira-t-il chez son pére
pour rester aupres de lui ? Voila
la raison.

D’ou venaient les guerriers qui
vous attaquaient ?

Ceux qui venaient nous attaquer,
nous ne les connaissions pas, nos
grands-parents les appelaient
Boohmse. Ils étaient comme les
Blancs, ils étaient blancs.

Ou était le Baribs-naba ?

Il était a Gambaga.

Mais vous, ici, quel est votre nom

de famille ?

Notre nom de famille vient de la
guerre. Notre ancétre qui a fait la
guerre pendant plusieurs années
s’était fait deux peaux qu’il por-
tait ’'une devant, 1’autre derricre.
Pendant tous ses combats, il
n’avait jamais été touché mais lui

Saamb ziiba n koa ti b rik
Zingrana n koa, ruv li Ten-soba,
li Teng-soba, Tibed-naaba, Kaas-
naaba li Guul-naaba naag taaba n
dik Zingranna n kdaa.

Zingran s& n be yaang ka wa a
voor yaa woto ti tond koté. Asé n
deeg Ziingran na a na leba a baa-
ba néngé ti b ti zZindi? A voor ya
woto.

La tapa ramb sé n da waté n
zabd ne yamba ra yaa téng bug
tapo?

B s& n da waté n naa n zaba, b ka
mi b ye la tond yaab ramba ra
boondb lame ti Boomse. B ra
weénda nasaardamba, b ra yaa
ninpeelse.

La Baribs-naaba bamb bee
zdmaan bugo?

Bamb bee Gambaaga.

La yamb ménga, kaane wa yamb
soeesdsa boé?

Tond soondrd yaa zaabrd, tond
yaaba sén zab woto, n zab woto,
a maala gadngo n ning pooré€ la
taore, a saa n yiki n k& tdpa a
kvovdame n kv n kv, tdpa pa yita
baafi. Bwa n yeelame ti yaa boe
ti b pa to€ tond yaaba n kvuvda
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il tuait tous ces adversaires.
Alors les gens se sont demandé
pourquoi on n’arrivait ni & vain-
cre ni a tuer notre ancétre. Ils ont
alors cherché la personne la plus
proche de lui pour savoir pour-
quoi. Au cours d’une conversa-
tion, un ami proche de mon an-
cétre a remarqué qu’il était dé-
couvert a la hauteur d’une céte et
d’une autre aussi. Il s’est détour-
né et est allé chez ses ennemis et
leur a dit: «Le jour ou vous
’attaquerez, que vous lanciez
une fléche ou preniez un fusil,
visez sous ses deux cotes, sinon
vous ne |’atteindrez pas. » Suite a
cela, le jour est venu ou ses ad-
versaires ont placé de bons ti-
reurs pour pouvoir le tuer. Quand
mon ancétre est arrivé, les
meilleurs viseurs 1’ont eu d’une
fleche au coté, sous 1’aisselle. Il a
reculé sur son cheval puis il est
rentré chez lui. Il a mis sept ans
avant de mourir. C’est au cours
de sa maladie qu’il s’est sur-
nommé Sumda-ku-ma < sum =
ami, da = ne pas, ku = tuer, ma =
moi : ne me tue pas, mon ami >.
C’est ton meilleur ami qui te tue,
c’est le Naba Zabré, le pere de
Ned suma n-kuud-fo < ned =
humain, swma = ami, » = qui,
ktiud = tuer, fo = toi >. C’est ton
ami qui te tue. Sans mon ami, ils
n’auraient pas su mon point fai-
ble. C’est a cause de lui qu’ils
m’ont frappé a mort. Voici
I’origine de notre nom de famille
Sumdakum. (YAOLGO 19.06.98)

se, ti b naa n yaolé n bao
nedninga s€ n yaa a zoawa n
svuke, a zoa wi s€ n zi n sdosd
neaa n s6osdé n sdosda a mik-
kame ti sii n wa yaa viovgo, asé
n gees ka me yaa vivvgo. Tu a
naa n ti wilg vivogo marsa ti b
sda n wa zabdg& b sda n yak piima
bi b gees lugé wi, b saa n yak
bug-raoga bi gees lvgé wa ti sia
n pa ré pa to€ ye. Zi kdng marsa a
s€n waa n ti ta zabrd t€ng-svka
mik ti b gesa tadd beesa n gaalg
kirmsa, y& s€ n ta zabra t&ng-suk
marsa la b yik ya n gees siifé wa
n tdo ta a lebg ne a weefo n wa
yiri n yaol&€ n sd6s yvvma yopoe
n pa ki ye, n yaole n pud yuure
marsa ti ned svm-n-kvvd-fo, ned
suvm-n-kbvd-f saamb la anda,
Naaba-a-Zabre. San da pa y&
suma b ra pa naa n kv yg€ ye, la
y€ suma n wilg y& vovsem ziiga,
r&€ la a poud Sumdakvma.
(YAOLGO 19.06.98)
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carte 2 : Les villages enquétés dans la région Yana




LES RAISONS DU DEPART DE GAMBAGA

Dans I’historiographie Moose, la raison du départ de Gambaga ne fait 1’objet
d’aucune ambigiiité : elle se manifeste a travers I’histoire dite de Yennenga.'®
La tradition orale Yana refléte d’autre part les canons habituels des récits de
migration de la zone soudannaise : famine, manque de terres et querelles
famiales qu’ils entrainent. Ce n’est qu’exceptionellement qu’elle y ajoute le
motif des princes guerriers abandonnant leurs terres natales a la recherche de

nouvelles zones de souverainité."

Savez-vous pourquoi ils ont
quitté Gambaga pour venir ici ?

Quand ils ont quitté Gambaga
pour venir ici, c’était pour les
mémes raisons que les gens qui
viennent présentement de Kaya
ou de Bagasgho. C’est la famine
qui les a chassés, c’est pourquoi
ils sont tous ici. Beaucoup de
gens de différentes régions sont
ici. A I’époque, ils venaient peut-
étre pour [Dagriculture. Au-
jourd’hui, ils viennent tous pour
cultiver. Il est aussi possible qu’a
I’époque  ils aient  quitté
Gambaga pour chercher a
manger et, s’ils étaient aussi des
conquérants, qu’ils soient partis
attaquer d’autres villages pour
trouver de quoi manger. Ils sont
partis avec des guerriers se faire
la guerre jusqu’ici. D’autres sont
venus pour la culture, d’autres

Au sujet de Yennenga, voir le chapitre suivant.

Yamb mii wala sé n ya bumb
ninga yiing tii b ra yik Gambaag
n wa ka?

Fo mi la b s& n yik Gambaaga
waka wi, ne wa riinda neba sé n
yi ritgo wala Kaya, Bagsolgo n
wa ka wa, yaa kom n rigb ti b wa
la, b fda lebgé n bee ka la,
zamaan zuumsa ramb fAa fda bee
ka la, daare wakat kdng me b ra
kénda koobo, bamba me b waa
koob ka riinda, b faa pida ka la,
daare wakat kdng me b s€ n yi
Gambaaga yaa riiba baob la, b
kéng tap me, b kéng n naa n ti wé
n di la. B yii ne tdpo n zab taaba
n teeb taaba n ta kala, sa n pa ri
yinga bamb faa ra waa ke&rr waa
koobo, ke&rr me ra ya tdos-ramba
n yi be n k&€ weogo n tds€é n wa
zind ka, wén tond yaab-ramba a
Zoolg ramb wakatg.

(KOMYANGA 27.12.96)

Au sujet de ce motif comme I’un des facteurs de I’expansion Moose, cf. Skinner 1964 : 17.
Concernant I’évocation de ce méme motif par les Bisa, voir Reikat 1997.
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aussi ¢taient des chasseurs qui
sont rentrés dans la brousse pour
chasser et sont venus s’installer
ici comme au temps de notre
ancétre Zoolgo.

(KOMYANGA 27.12.96)

Savez vous pourquoi vous avez
quitté Naledgo pour
Zaangbalga ?

Mes ancétres sont partis de la-
bas seulement pour se promener
jusqu’ici.

(KINDZIM 06.01.97)

Savez-vous pourquoi vous avez
quitté Gambaga pour venir ici ?

Je crois qu’il y avait trop de gens
et plus assez de terrain. L’ancétre
de Gambaga a ordonné qu’on se
disperse, que chaque enfant parte
pour trouver un lieu, y amener sa
famille et s’y installer.

(SANGA 30.12.96)

Savez-vous pourquoi vous avez
quitté Gambaga pour venir ici ?

On a dit que c’était par manque
de terrain. Ils se sont dispersés,
ils sont rentrés dans la brousse
dans I’espoir que les célibataires
y trouveraient des femmes. Et le
Sangh-naba est resté la-bas, le
Bawku-naba, le chef de Sudugé

Yamb mii sé n ya biimb ninga
ying la yamb sé n yi Naledgo n
wa zamaan kanga?

B waa n yik-ka be n kéng n wa
bal we.
(KmNDzIM 06.01.97)

Yamb mii wala yaa bo€ yinga n
ki tu yi Gambaaga n wa kaa?

M teed yaa Ziigd, n pidi ti yaab
ninga s& n be Gambaaga yeele ti
biig ninga s€ n naa n yii, n ti
paam pe€ok ziig ninga n tall
buudai n ti zindi bi b séege.
(SANGA 30.12.96)

Yamb mii sé n yi biimb ning ying
sé n kiti yamb yik Gambaag n
waka?

B yeela me ti vivuga n da kae ti
bamb seerge, dill lib yeel ti b yi
vibvgo n seer-seerge daar ninga
bi-kdnga s n taar paga a naa n ti
paama ka we, b yeela woto ti
Sang-naaba te k& n pa be tt Bok-
naab me pabe, tt Sudugé-naab
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est resté la-bas aussi, le Bin-naba
a suivi a son tour et a laissé les
chefs Yana le suivre.
(DOURTENGA 04.01.97)

Les raisons du départ de Gambaga

me paa ti Bun-naab me loogg
kéng ka sd bas Yaan-nanamsa
moa-ha ti bamb me pug taaba.
(DOURTENGA 04.01.97)

Au cours de cette méme interview, cette version a cependant été¢ complétée —
ou pour étre plus exacte : remplacée — par I’allusion a une querelle entre

différents aspirants au pouvoir :

Trois d’entre eux ont cherché a
obtenir la chefferie de Yaahng <
= a Pest, ZM. >"sous  le
commandement de Gambaga.
Comme ils ne I’ont pas eue, ils
ont dit qu’ils ne resteraient pas
la-bas. Ils sont partis a Bawku
pour y trouver que la-bas aussi, il
y avait des probléemes de
chefferie. Alors le Naba Koaria
et I’ancétre de Fada, Diabo
Lompo, sont partis ensemble
comme des gens qui vont en
promenade.

(DOURTENGA 04.01.97)

Yaa neba a taabo n bao naama n
koong yaahng, yaahng yaa
Gambaaga n so we, b s&€ n bao
naama n ka paama, ti b yeel ti sa
n ya woto bamb pa naa n zind ka
ye, ti b yiki n wa ta Bokwo n y&
ti naama zabré n zabd be, ti
Naaba Koaria ne Fada ramba
yaaba, a Diabo Lompo b yiki n ti
taaba wa neb s& n kénd gdaa
bala.

(DOURTENGA 04.01.97)

Le chef (moose) de Ouargaye quant a lui dépeind le départ de Gambaga
comme un simple conflit de souverainité — sans d’ailleurs faire référence a

I’histoire de Yennenga :

Savez-vous pourquoi vous avez
quitté Gambaga ?

Non, d’aprés ce qu’on a dit il
s’agissait de princes qui auraient
voulu marcher pour aller
conquérir de nouveaux
territoires.

(OUARGAYE 03.01.97)

Yamb mii sé n ya biimb ninga
yinga n ki ti yi Gambaga?

Ayo, la sa n ya ne b s€ n togse b
yeelame ti yaa na-biisr se n da
tovlge, n naa n keng me, n
tupaam rees zi paala.

(OUARGAYE 03.01.97)
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Dans la tradition moose, Yennenga est cette fille du roi de Gambaga qui se
met en route vers le nord a la suite d’une querelle avec son peére, y rencontre
la-bas un homme et fonde avec lui une famille dont descend Ouédraogo,
I’ancétre-seigneur des Moose. En principe, cette histoire est confirmée par
toutes les versions que nous avons recueillies dans la région Yana. Il en
existe peu de variations, 1’'une d’elle toutefois en un point plus précise que la
version Moose : chez les Yana, la femme s’appelle sans aucune ambigiiité
Yennenga®; le lieu ou elle s’installe — plus précisément indiqué que dans la
plupart des traditions Moose — serait non seulement « la région autour de
Tenkodogo » mais plus exactement « Zaanbalga »; dans toutes les versions,
I’homme est un chasseur qui s’appelle dans certains cas Riare. Mais le point
commun de toutes les versions recueillies dans la région est surtout que
’histoire est racontée comme étant celle des « Autres » : si I’histoire de
Yennenga est transmise de génération en génération, elle n’est pas constitu-
tive de I’histoire des Yana.

Ceux de Tenkodogo étaient a
Zaanbalga. Nous sommes les
premiers a étre venus ici. Eux et
les Moogh-naba sont les doyens.
Alors nous sommes des Yana et
eux des Moose et nous ne pou-
vons pas savoir quels ont été les
premiers a s’installer ici.

D’aprés ce qu’on a raconté sur
notre venue ici, Yennenga est
notre sceur, elle a quitté Gamba-
ga pour venir se marier avec
Riare. Riare était lui aussi un
chasseur de Zaangbalga. Nos
ancétres aussi se sont suivis en
direction de la ou le soleil se

Tenkudg-ramba bamb da bee
Zaangbaalga; tom n deenogé n
wa ke, bamb me ne Moogh-naab
namba bamb me li Kasemdamba.
Dilla tdm yaa yaamb ti bamb a
Moos tom pa to€ n bang neb ning
s€ n deengén wa ka ye.

La saaf ya ne b s€& n togsa tom
waonga ka wa a Y@nneng yaa
tom to€ya, bamb me yii Gambag
a n wa kula a Riaare, a Riaar me
bamb da yaa tdeesa n dabe hal
Zaangbaalga, tom me Yaab-
ramba bamb me tuu taaba n yi
windgs€ n yikdé nugd zi kanga

Dans la plupart des versions recueillies chez les Moose, la princesse s’appelle
« Yennenga ». Cependant, Voulet/Chanoine (1897) et Marc (1909) la désignent — et non
pas son fils — par le nom de Ouidi-Raogo. Chez Lambert (1907) et Delafosse (1912, III:
307) elle s’appelle Poko (« femme ») ou Pokotoenga (« femme barbue »).
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leve. Mais nous ne savons pas si
c’est Yennenga qui est partie la
premiére ou si c’est nous. Mais
comme elle est une fille, c’est
peut-étre elle qui est partie la
premiére pour se chercher un
mari. Pour Zaangbalga je ne sais
pas, mais Kindzim fait partie du
territoire Yana. Elle a trouvé un
chasseur qui a coupé du bois
pour faire un hangar ou mettre le
gibier qu’il chassait.

La fille du chef de Gambaga était
souvent de passage pour aller
chercher des filles esclaves
qu’elle ramenait a son pere. Un
jour qu’elle était arrivée en
brousse, elle a trouvé le chasseur
assis a qui elle a raconté qu’elle
s’était mise d’accord avec son
pere et que son pere lui avait dit
de se chercher un mari de son
choix. Elle est restée avec le
chasseur et a mis au monde un
enfant, ce qui allait donner la
lignée de Tenkodogo.
(DOURTENGA 04.01.97)

tom pa bange yaa Yenneng n
deeng€ n yi yaa tdmo n deenge n
yi tdm pa bang ye la raare y& sén
ya bi-pugla y& na reengé€ n yi n
bao sida. Bala ziiga m&ng mam
pa mii Zaangbaalg, ti sdn ya ne
kindziima kiet€ n yaa tom
téngadngo. Ko wa y&, ya waa
tadsr be wén miin ku bu yooda n
ke raado n sude n paabe.

Ti Gambaag-naab bi pugld me
loogd& kend woto n wokd kom-
pugli wa, la ye s€ n ya bi pugla
moa-ha ti y& loogd€ n naa n ti
yOg yemsa n naa n ti kisa a baa-
ba, Gambaag-nababi-pugla y€ taa
weogeé n wa, n ye& ti tdosa zi ya, ti
yer me moora wa n ti zemsa nee
a baaba ta baaba yeel y& ta baw
stda n kuli un yam sid ti un zind
boe ne tdosa na dog, bamb la
Tenkudg ramb foola.
(DOURTENGA 04.01.97)

L’origine de Riare est discutée. Dans une des interviews, les anciens de
Dourtenga I’identifient a un Bisa — et ne I’évoque que si on leur demande
explicitement quel lien les unit a cette ethnie —, mais dans un second entre-
tien, ils laissent cette question sans réponse et se rapportent a différentes
informations qu’ils ont entendues :
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Ces Kibsi®' qui ont construit
Cella®, seraient-il aujourd’hui
la-bas des Bisa ?

Cela nous ne le savons pas, mais
c’est la-bas qu’on a su que Yen-
nenga, la fille du chef de Gam-
baga, est venue se marier au Bisa
Riare. Et c’est de 1a qu’on a en-
voyé quelqu’un a Gambaga pour
annoncer la nouvelle de Yennen-

ga.
(DOURTENGA 18.06.98)

C’est une fille du chef de Gam-
baga qu’on a appelée Yennenga,
celle qui était venue a Zaangbal-
ga pour trouver un chasseur. Ils
se sont mariés et leur union a
donné naissance a Ouédraogo. Le
nom de Ouédraogo rappelle que
c’est grace au cheval male que la
fille montait qu’ils ont pu se
rencontrer. Alors ils se sont dit
que leur fils s’appellerait Oué-
draogo.

Est-ce que vous savez d’ou est
venu cet homme de Zaangbalga ?

29

Kibdsa sé n me Sééla yaa bamb
la Busdasa sén be be rimna wa
bu?

R& wa tond pa mi ye, la yaa be la
b bang, ti Gambaag-naab bi-
pugla a Yé&nnéng wa n kula
Businga a Riaare. Rén kuta b
naa n tom Gambaag tib te togsa a
Yé&nnéng kibare.

(DOURTENGA 18.06.98)

Da yaa Gambaag-naab bipugla ti
b boond ta Y&nnénga, y& n yi
sababo n wa Zaangbaalga n wa
y& taonsa ti b k& ne taaba n kele n
doga a Wedraogo, Wedraogo me
yaa bipugla s€ém zom.Wedraoga
n y1 sababo ti bamb y&nd taaba.
R& la b pudbiiga yvur ta We-
draogo.

La wala Zaangbaalg rowd, yamb
pa mi a sé n yi ziig nina n dawa
bee?

N
[N

En mooré, le terme « Kibsi » désigne les Dogon que I’on considére généralement comme
la population antérieure, du moins de la partie nord de la région Moose: Izard 1970, 1 : 14.
Il serait pour le moins nécessaire de se demander si I’opinion généralement diffusée au-
jourd’hui, y compris dans les écoles, selon laquelle les Dogon seraient les premiers occu-
pants de la région Moose, n’a pas pu se glisser dans les déclarations des anciens de Dour-
tenga. Voir également 1’annotation 39.

Cette histoire de Cella sera élaborée dans le chapitre « Les autochthones ».
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Les anciens disaient qu’il venait
du Mali.

< un autre vieux : > Les anciens
ont dit que c’est un chasseur
mais que le chasseur a dit qu’il
venait de Yatenga.

Savez-vous pourquoi ' ils ont
quitté Gambaga pour venir ici ?

La fille était la fille du chef de
Gambaga et elle faisait la guerre.
C’est pourquoi son pére ne vou-
lait pas la donner a un mari. Elle
a semé du gombo qui a poussé
mais qu’elle n’a pas récolté.
Quand son pere I’a remarqué, il a
demandé aux femmes si elles
n’avaient pas vu qu’il y avait le
gombo et pourquoi elles le lais-
sait s’abimer. Elles lui ont dit de
demander a Yennenga et son
pére lui a demandé. Et elle a dit
que c’était bien elle qui I’avait
semé mais que si le gombo se
gatait, qu’est-ce qu’elle y pou-
vait ? Qu’elle était plus agée que
ce gombo-la. Son pere lui a don-
né un cheval et des esclaves et
lui a dit de partir se chercher un
mari.

(LALGAYE 04.01.97)
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Pind-ramba yeelame ta yii Mali.

Pind-ramba b yeela me tara yaa
taonsa la taonsa me b ra yeelame
tara yii Yadstenga.

Yamb mii sé€ n yi biimb ninga
yinga t1 b yi Gambaaga n wa ka?

La bipugla ra yaa Gambaag-naab
bipugla la ra maanda tapo ta ba
wa, tapa yinga a pa rate n koaa
sid ye. Ta a bud maana ti maana
rogi ta pa pons maana ye, ta ba
wa wa y& moa-ha suk na paga ti
bamb pa y& maana laa n bas ti a
kuul woto, ti a yeel ti b sok-ka
Yennenga ti a ba wa sid boola n
naa n suke ta yeel ti y& n buda la
maana sda n kovle ti ye moa-ha?
Ti ye kvvla me n yiid maana, ta a
ba wa bao weefo ne yemse n
kdaa ta yi n ti bao sida.
(LALGAYE 04.01.97)

Si les Moose de Lalgaye se considérent comme les descendants de Ouedrao-
go, le fils de Yennenga — ce qui correspond a I’historiographie officielle
Moose de Tenkodogo et de Ouagadougou —, ils ne sont pourtant pas en me-

sure de décrire précisément ce rapport ou d’établir une généalogie :
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Etes-vous donc de la descen-
dance de Ouédraogo ?

Oui, nous sommes ses petits-
enfants.

Savez-vous si Ouédraogo a été
chef ?

Il a été chef.

Mais est-ce que vous pourriez me
dire a quel moment Ouédraogo a
pris la chefferie et quand sont
morts les gens qui lui ont succeé-
dé jusqu’a aujourd ’hui ?

Pour cela, il vaudrait mieux
contacter le Bin-naba de
Kindzim.

(LALGAYE 04.01.97)

D ’ou vient la famille Bondaogo ?

En vérité, la famille Bondaogo
est de Naledgo a Gambaga. Celui
qui est responsable de sa venue
ici, c’est le Gambag-naba, Gam-
baga et Naledgo qui ont fait en
sorte qu’ils viennent ici. A cause
de quoi ? Ce qui s’est passé c’est
une connerie de Gambaga. Le
chef Riare était un chasseur qui
tournait en brousse, seul et céli-
bataire. La fille du chef de
Naledgo a semé un champ de
gombos derriére le palais. A cette
époque, elle avait dépassé de
trois ou quatre ans 1’dge de se
marier et tournait derriere la case

Yamb ya laa a Wedraog lidg bi?

Yeée, tond ya laa a yagénse.

A Wedraog yu Naab bii?

A yu Naaba.

Yamb toé n wilga tondo a We-
draog sé n di naama n kae t1 neb
ning reeg na ta riinna?

Sa n ya ne r&, ditta yamb ti y&
Kindzim Bin-naaba.
(LALGAYE 04.01.97)

Bondaog buuda yii ye?

Sda n ya sida Bondaog ramb
buuda yii Naledgo Gambaga.
Bumb ning sé n yi ti b wa ke yii
Gambaag-naab, Gambaag ye ne
ti Naledgo bamb n yi ti b wake,
bo& yinga sen toge n ti paame a
paama Gambaag naabbendo, tdos
naaba a Riaare s& gdod weogi a
yembr-bala, pa naag nid ye n
weé€do o némd€ n yagnt€ n ya
rakdore, ti Naledg-nabiiga gilig
rampoore n bed maana, ye ko s&
n bi taa yovma ta a naas, ko gilig
ram poord n ti bud maana o ma
rampoon, ko baaba wa yik yaa n
boola; zaglaa ko sak y yamb gee-
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de sa mére pour semer du gombo.
Son pére s’est levé pour I’appeler
« une telle » et elle lui a répondu.
« Vous avez vu votre gombo ?
Pourquoi avez-vous laissé ces
gombos se superposer comme
¢a?» Et son enfant lui dit:
« Mh-mbh, je n’ai pas vieilli et ce
sont les gombos qui ont
vieilli ? » Alors, le chef de Gam-
baga a choisi des jeunes femmes
et ceux qui accompagnent les
femmes, des esclaves donc, et ils
sont tous partis. Ceux qui étaient
palefreniers sont partis aussi et le
pere a dit, puisqu’aujourd’hui
elle a parlé ainsi, elle ne dormira
plus ici. Alors, sa fille s’est le-
vée, s’est dirigée vers son cheval
— vous imaginez : une fille qui
monte a cheval | — et les femmes
esclaves I’ont suivie. Je ne sais
pas si il y en avait deux, trois ou
quatre qui I’ont accompagnée, en
marchant, en marchant. Elles se
sont souvent arrétées pour se
reposer, ici ou la, elles sont arri-
vées a cette concession ou elles
ne voulaient pas rester, elles ont
continué a marcher, marcher,
marcher jusqu’a arriver a Zaang-
balga ou elles ont découvert
Riare le chef chasseur. Il s’était
fait une hutte de paille et il vivait
la. A I’époque, on se cachait pour
chasser mais pas avec des armes
a feu. La jeune femme est des-
cendue. Le chasseur s’est effrayé
en voyant les femmes et il s’est
levé. La fille I’a appelé pour lui
dire qu’elle mourait de soif. Si tu
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si i maana bi? Lo kal yamb yu
wiana n baas ko doglm woto,
yamb yu wana n baas ka maan
doglm woto? Ko biiga naam zakg
n yeel ti: ehee, mam pa kadse ti
maana n kadse? Ka Gambaag-
naab kele n bao pugbi, pug-
yaagdba wakat kanga yet la yem-
daad la; bamb me Ka bamb naa n
tu ne o maa-ha bamb ka
wedkuums weg, ka b naa n pugl n
naa n tu neo, ka b yeel ka y& sé n
kele n gom woto zina wa un pale
gé ka ye. R€ lo un yik, n ke 1€ n
maki n zomb u weef yaa bi-pugl
n kod dovd weef ka yemda-
pogsd pugda, n mii ya laa b yi,
taab bi naase m pa mi ye ka
bamb pugd ti bamb taar wdrbo n
taar worbo n mii n ti gaand ke, ti
bamb ti ta yi-kanga bamb sen
yoose bamb yama pa naam ye,
nti ta yi-konga bamb sen yoose
bamb yama pa naam ye kabamb
taar worbo n tare n tare n tare n
naan n ti ta Zaangbaalg n y& ka
tadns-naaba a riaar boe be, un me
y& ka yaa riimsi, y&ti o pdda u
biing n be be, wakat kdnga ti ra
yaa sols€ n ti tdo la yét ti ka bu-
graad-ye; ko naa n kéng be n ti
sigi, y& ti tdonsa s& n y& bamba o
pelénga yikme, ko tdonsa welge
n zomb ko bipugla boolo tadnsa
wa ke ka koyuud n naa n kv tom-
ma fo s€& n mi koom ziiga bi o
songd ti mam mi ka fo s& n be ka
n tadnsdé wa pa zaalémye, ka
tadnsa yik Zaangbaalg be n tall
ba n ti wilig koom ziig, bamb pa
le mi b s€ n naa n yi seen la,
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sais ou trouver de |’eau, sauve-
nous. Comme je sais que tu es ici
pour chasser, ce n’est pas pour
rien. Alors le chasseur est parti a
Zaanbalga pour leur montrer ou
trouver de I’eau. Les femmes ne
savaient plus quoi faire. A la
tombée de la nuit, la fille s’est
rendue chez le chasseur pour lui
parler. Elle lui a demandé : « Tu
as une maison ou tu n’as pas une
maison, moi et mes gens nous
sommes ici pour toi. » Ils étaient
la-bas, ils étaient la-bas, le chas-
seur a construit une maison,
Zaanbalga. Quand ils ont quitté
Naledgo et que le chef de
Naledgo a fait partir sa fille, eux
qui sont les doyens, ils ont chas-
sé la fille qui s’est installée a
Zaanbalga qui est devenu un
village.

(KINDZIM 06.01.97)

zaabr sén taa bi-pugla yik-me n
kéng tadnsa nénga n ti sdosda n
wa yik yagb he tadnsa fo taar yiri
ti fo pa taar yir mee maam ne m
neba fad foom n so, ti b naa n be
be n bebe tadns pa ning yir laa!
Zaangbaalga, ka b se n yi
Naledgo, ti Naledg-naaba yiis bi-
pugla, bamb s& n ya kasemdamba
r€ n yiis bi-pugld ko wa zind
Zaangbalg ka lebg ténga.
(KINDZIM 06.01.97)




... ET D’AUTRES FEMMES CHEFS

Normalement, les femmes ne jouent aucun réle dans les généalogies de la
région. Jusqu’a présent, Yennenga a toujours semblé étre la seule exception.
Mais dans les traditions de Yaolgo une femme est soudain apparue qui as-
sume la chefferie a la place de son frére encore mineur et qui en contrepartie
renonce a se marier.”> Nous présentons ici cette histoire en relation avec la
légende de Yennenga car elle thématise I’'une des différentes variantes de
Yennenga dans un autre contexte : elle restitue en effet une situation dans
laquelle un seigneur sans descendance masculine transmet a sa mort le pou-
voir a I’'une de ses filles. En contrepartie, celle-ci n’a pas le droit de se ma-

rier.?*

Elle, c’était une femme qui a pris
la chefferie quand son frére était
encore trop petit. Elle a dit
qu’elle ne prendrait pas la chef-
ferie d’un d’autre. Elle a pris la
chefferie et on lui a dit que si elle
cherchait un homme elle ne pour-
rait pas ne pas mourir. Alors elle
a dit qu’elle ne voulait pas
d’homme. Quand son frére est
devenu grand, elle a pris la chef-
ferie pour la donner a son frére et
a dit qu’elle s’en irait d’ici. Elle
est partie a Kindzim. C’est ce
lieu a elle qui est devenu Kind-
moaaga.

Y€ yii paga n deeg naama n di,
y€ ta a tabwa paoda, ta a yeel t1
y€ pa naa n dik naama n ko neba
a taab ye, ta reeg naama ti b yeel
ta a sad n do raowa, pa toe ti a pa
ta a yeel ti y€ pa baod raow ye, a
tabwa s€ n waa n bi, la yaolé n
dik naama n koda a tbawa, la a
yeel ti y& pa naa n le zind ka ye,
r€ laa a kéng Kindzéem, y& ziiga
n lebg Kindmoaaga.

Segda (1989: 20) cite une histoire semblable concernant Dourtenga.

On trouve chez Lambert (1908) une version proche de celle-ci mais d’aprés laquelle

I’interdiction de Yennenga de se marier remonterait 2 un pacte de son pére avec des es-
prits : ne pouvant pas avoir d’enfant, son pére aurait promis aux esprits que dans le cas ou
ils lui offriraient un enfant sans délai, quelque soit son sexe, il ne le donnerait jamais en

mariage.
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Vous qui avez entendu parler de
Kindzim, Kindzim est le nom de
notre ancétre, sa tombe est la-
bas. Quand on parle de Kindzim,
c’est de nous. Ceux de Kindzim,
ils mangent < = prennent la chef-
ferie, Z.M. > Bondaogo. Mais ils
ne mangent pas Kindzim. Eux ils
sont de Bondaogo.

Mais le frére de Kindzim qui a
pris la chefferie, quel était son
nom de chefferie ?

Quand il a pris la chefferie, on
lui a donné le nom de Sumda-
kum.”

(YAOLGO 19.06.98)
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Yamb sé& n womb ti Kindziima,
Kindziim yaa tond yaab yvvre, a
Kindziim yaog bee be, sa n yeel
ti Kindzim yaa tondo. Kindzim
ramba, bamb dita Bondaogo,
bamb pa rit Kindziim, ye, bamb
yao Bandaogo.

La a Kindziim taowa sé n deeg
naama bamb naam yvuvre?

A s& n dik-ka a kisaa a Sumda-
kum.
(YAOLGO 19.06.98)

Pour un autre étymologie du mot « Sumdakum » cf. ci-dessus (p. 21-22).




LE CHEMINEMENT APRES LE DEPART DE GAMBAGA

C’est Ouargaye, d’apres ce qu’on
a raconté, ceux de Ouargaye ont
quitté Gambaga. C’est Naba
Zoungrana, le fils de Ouédraogo,
qui a quitté Gambaga avec sa
suite pour la région actuelle
Yanga. Ils sont passés par
Zaangbalga situé entre Bitou et
Bané. De Zaangbalga, ils sont
allés a Kindzim, a droite de 1a ou
se leve le soleil. Ils ont installé la
case royale de Ouargaye jus-
qu’au quatrieme chef. Naba
Zoungrana et ceux qui lui ont
succédé a la chefferie :

Premiérement : le Naba Zoun-
grana a commenceé sa chefferie a
Zaanbalga et I’a terminée a

Komtoega ou se trouve sa tombe.
S e

Sixieme : Naba Sango, fils de
Naba Look, a quitté Kindzim
pour Ouargaye. C’est lui qu’on
considére comme le fondateur de
Ouargaye, mais pas plus que ¢a.
Il n’a pas pu aller prendre la
chefferie de Tensobentenga
comme son peére Zoungrana car il
est mort en cours de route et on
I’a enterré.

(OUARGAYE 03.01.97)

Ya Wargg, la sd n ya ne toagsga,
Wargg damba kele n yii Gamba-
ga, Naba Zoungrana a Wedraog
biiga n yi Gambaaga neaa a poo-
re damba n wa yaang soolme ka
tirga. B tiiu Zaangbaalga bitt ne
ban ténsvka n wa ta Kinzim,
windg yikr nug-ritgo n wa zind
Wargé na-rooga ti ta nanamsa
naasé n soba. Naba Ziingran ne a
poore damb sé n led b naam zao-
re la woto:

Pipi Naba Zingran suinga b naam
Zaanbalga n wa baas Koom-

toeega, b yaog bee be.
o

a yoob soba Naaba Songo, a
Lok biiga bamb n yik Kindzim n
wa Wargg y€ la b geese ta ya wa
Wargg ziilgda la pa zovg boto
ye, bala a pa tdog n ti reeg naama
Ténsobnténg waa a ba a Ziingran
ye laa a kii sore ti b muma.
(OUARGAYE 03.01.97)
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Deux carrefours de I’histoire : Zaanbalga et Kutrisiogé

Dans la région, tous ces habitants qui pensent étre originaires de Gambaga
racontent qu’ils se seraient tout d’abord installés a Zaangbalga. Aujourd’hui
encore, la localité¢ de Zaangbalga est connue de toute la région, méme si elle
a été dans un premier temps abandonnée dans les années 1950 et 60 puis
repeuplée (par des Moose de Koupela et par des Peul) ces derniéres quinze
années seulement. Zaangbalga est située dans I’(actuelle) région Bisa et était
jusque dans les années 1960 peuplée par des membres de cette ethnie.

Aussi bien les Yana que le Moose racontent que leurs ancétres seraient
passés par Zaangbalga, cette localité représentant en outre pour les Moose
I’endroit ol Yennenga se serait installée.”

Hormis Zaangbalga, une autre localité joue selon les Moose un role-clef
dans I’histoire des Moose de la région Yana : c’est ici en effet que se seraient
séparés les fondateurs des grands états Moose et Gourma. Tandis qu’a
Zaangbalga aucun emplacement précis n’a ét¢ marqué ou ne fait 1’objet de
sacrifices pour rappeler cet événement, a Kutrisiogé on montre au visiteur
quatre pierres qui indiqueraient les directions respectives dans quelles les
migrations se seraient poursuivies et qui sont aujourd’hui encore lieux de
sacrifices (sous la surveillance du chef de Ouargaye).

Quand vous avez quitté Gam- Yamb sé n yi Gambaaga 1 pipi
baga, votre premier campement zindg yu Kindzim?
était Kindzim ?

Non, Zaangbalga, je connais le Ayo, Zaangbalga, m mii ziiga
lieu, c’est entre Bané et Bitou. La yaa Bane a ne Bitt t€nsvka, sora
voie passait par la, mais a cause da tuuda be la sokddra yinga n
de la grande voie on ne passe bas ti b ka le tiiida ye. Fo sda n
plus la-bas. Si tu quittes Bitou, je yi Bittu m pa teed tat a kilo piig
ne crois pas que tu fasses 18 laaniig ti fo ya Zaangbalg ye.
kilométres et tu peux voir Zaangbalga me yaa zaamse n da
Zaangbalga. Zaangbalga, c’est un pidbe wusgo.

lieu ou il y avait beaucoup de
zaamse < = acacia albida >.

Ceci seulement chez les Moose de la région Yana. Les Moose de Tenkodogo affirment ne
pas pouvoir localiser I’endroit ou vivait Yennenga. D’un autre coté, les Bisa sont absolu-
ment sirs que Yennenga (accompagnée du Bisa Riare) a vécu a Zaangbalga : chef de Bi-
tou (27.12.99).
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Quand ils sont arrivés la-bas, ils
ont trouvé qu’ils étaient au mi-
lieu de leur zone de combat,
voila pourquoi ils se sont repliés
pour venir s’installer a Lalgaye,
qui est a 20 kilometres de Ouar-
gaye aujourd’hui. La-bas on
I’appelle Kindzim. Tous les an-
cétres de Tenkodogo et du Moo-
gho ont commencé la-bas. Une
fois la-bas, ils ont trouvé que
non, au moment ou ils ont traver-
sé la frontiere de Gambaga ils
ont trouvé un terrain qui n’était
pas mal. Alors ils ont dit retour-
nons sur nos pas. Voila pourquoi
ils ont passé ici a Ouargaye et
sont allées jusqu’a Kutrisiogé
pres du village Kiugé ou ils ont
dressé les trois pierres.

(OUARGAYE 03.01.97)

De ceux de Tenkodogo et de
vous, quels sont les premiers
arrivants dans la région ? Vous
étiez les premiers a quitter Gam-
baga pour venir ici ou c’était eux
les premiers a quitter Gambaga
pour venir ici ?

Nous qui sommes de Gambaga,
on nous dit que nous avons quitté
le méme lieu le méme jour pour
venir nous installer a Kutrisiogé
et nous disperser.

Ou se trouve Kutrisiogé ?

A P’ouest de Sanga. Vers Ouar-
gaye, si tu prends la voie, tu
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B s& n ta be b mik-ka me ti
bamb k& wusgo zabra ziige, ré n
ki ti b lebgé n wa Lalge s& n ya
kilo pisi ne Wargg riinda, n ti k&
ténga y&é It b s& n boond ti
Kindziima; Té&nkvudg-naab yaa-
ba a ne Moog-naba yaabnamba
faa singa be, b s€ n wa n be bee b
mik-ka me ti ayo, bamb s€ na wa
n ging Gambaaga toadga, b mika
Ziig pooré wa s€ n da ka wénga,
ri la b targa a tullan na wa Wargg
n wa loogé n kéng Kutrisiongé n
ti k& téng€ n be be Kivvgg, yaa
be la b yéls kuga t43b3a mam s& n
togsa.

(OUARGAYE 03.01.97)

La yamb ne Ténkudg ramba yaa
yeene ramba n deeng pipi n wa-
ka? Yambé n deengé n yii Gam-
baaga n wa, bi bambé n deengé n
yii n wa ka?

Tond s& n yii Gambaaga, b wil-
game ti tond fad yi Gambaaga
ziiga a ye, daar a ye n wa zind
Kutris€€ogé n sé&g taab be la.

Kutrisééogé bee ys?

Sanga windg s€ luité. Wargg sé-
nesgo, f sd@d n dik sora f yéta



Le cheminement aprés le départ de Gambaga 39

trouve les pierres posées la-bas.
(SANGA 30.12.96)

Séparation et répartition des terroirs”’

kuga s€ n dig be.
(SANGA 30.12.96)

L’ordre politique et territorial de la région qui s’est établi au cours des ans
peut étre reconstruit sur la base des récits qui décrivent les étapes ultérieures
de cette migration. Les acteurs, les époques et les lieux ou la population s’est
établie déterminent les rapports de force actuels. Il est fondamental de diffé-
rencier ici les récits qui s’appuient sur la relation entre les différentes colo-
nies de la région de ceux qui se fondent sur le lien avec les deux « grandes
puissances » Tenkodogo et Fada n’Gourma.”®

Nous avons quitté Gambaga pour
venir au pays Yana. Ici Sudugg,
Sanga, nous sommes tout venus
de Gambaga.

Nos ancétres s’étaient installés a
Salembaoré. C’est le Bin-naba et
notre ancétre Kugri qui devaient
particr prendre la chefferie a
Gambaga. Et le Bin-naba est
venu pour apprendre que la
femme préférée de notre ancétre
était décédée. Le Bin-naba a pris
’argent de notre ancétre, a pris le
bonnet de notre ancétre et a con-
tinué avec son bonnet — voyez
quelle trahison! — a continué

Tond yii Gambaaga n wa Yaang
kie, yaa kie, Sudugé, Sanga tond
faa yit Gambaaga.

Tom Yamb-ramba da wa teké n
paa Sal€mbaore, Bin-naab ne
tom Yaaba a Kugri n da na n tii
taaba n ti reeg naam Gambaaga,
ti Bin-naab wa ta n mik ti tom
yaaba pug-rond n ki. Ti Bin-naab
reeg tdm yaaba ligdi n kéngg n ti
reeg tom yaab foagla li reeg o
foagl, n wa ta n looge — gees
zadmbo! — n loog ne tom yaab
foaglé n kuli, n yaol& n yeel tom
yaaba ko wa, laa n deego foagl.

Dans ce chapitre, il est parfois nécessaire de répeter certaines parties des traditions déja

racontées, pour sauvegarder I’argumentation totale de nos interlocuteurs.

L’ordre territorial, en particulier le rapport des colonies Yana avec Tenkodogo et Fada
n’Gourma, a connu depuis la période coloniale quelques changements qui nourrissent en
partie implicitement les récits sur les temps fondateurs. Dans la mesure o ces change-
ments sont évoqués en particulier, ils sont traités plus loin dans le chapitre « Les colons —
transformations du paysage politique ».
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chez lui avec le bonnet de notre
ancétre et lui a dit de venir pren-
dre son bonnet. Et notre ancétre
Bugre est allé a Fada prendre son
bonnet et manger < = prendre la
chefferie >. Fada, ce sont des
Bimma, Pama ce sont des Bim-
ma, mais tous viennent de Gam-
baga. (YONDE 28.12.96)

Ti tdm yaaba Bugre naa n kéng
Fada n ti reeg o foagl n yaal& n
naa n lebgé n wa a di. Fada aa
Bim, Pam aa Bim laa b faa yite
Gambaga. (YONDE 28.12.96)

C’est a Dourtenga qu’on nous a raconté la version Yana la plus détaillée sur
la répartition des terroirs et les liens qui existent entre les différentes villages
— et plus d’une fois, nos interlocuteurs sont revenus sur ce point et nous ont
donné au cours du méme entretien plusieurs versions de la méme histoire.
Nous les avons toutes reproduites ici car bien qu’elles se répetent sur cer-
tains points, chaque version souligne et développe des aspects différents®:

Nous avons quitté Gambaga,
nous sommes arrivés a Sanga et
le chef de Sanga est resté la-bas,
en nous laissant. Et nous avec
ceux de Komyanga et nous avec
d’autres gens, nous avons suivi le
Bin-naba jusqu’ici. Arrivés icli,
nous avons dit au Yan-naba que
nous resterions ici a Dourtenga.

Le chef de Sanga a dit qu’il se
ferait étranger ici. Quand ils sont
partis, ils sont partis avec le Bok-
naba et le chef de Bakna < =

Tond yii Gambaaga, n ta Sanga ti
Sang-naab pa be n bas tdndo, ti
tond ne Kominyaanga, a ti n paas
bond€ dimma ti tond povg Bin-
naaba me n wa ta ka ti tond wilig
Yaan-naab ti tond naa n paa
Dourténg ka.

Sang-naab yet ti y& naa n sddma
ka, b s& n yi wa b yii ne Bok-
naaba, ti Bok-naab sing€ n yet ti
y& naa n paa Bokwo, ti Sang-

29

Entre outre, les gens ont insisté sur le fait que, présentement, il n’y a pas un chef officiel-
lement nommé a Dourtenga (cf. p. 53). Cela est confirmé par Segda qui, lors de ses en-
quétes en 1985, a trouvé aucun chef: Segda 1989: 5. Pourtant il se trouve souvent qu’un
poste de chef reste vacant pour une certaine période du temps (cf. Reikat 1998), une pé-
riode de 15 ans nous semble assez extraordinaire. Pendant nos enquétes nous n’avons pas
pu dechiffrer si les raisons pour cela se trouvent dans les bouleversements de la période
sankariste (cf. p. 109 s) ou s’il y a d’autres raisons. Pourtant, il y avait bien un chef dans le
village pendant nos enquétes — il n’a seulement pas passé tout les rites necessaires.
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Bawku, Z.M. > a dit qu’il reste-
rait dans le trou < = boko >, le
chef de Sanga aussi est resté en
route et le Yan-naba et Sudugé
ont suivi le Bin-naba. Ils ont
marché jusqu’a mi-chemin ou ils
se sont séparés.

Et le Bin-naba a dit qu’il irait par
la <= n na ti Binme > et Dour-
tenga, Sudugé sont restés a
Brouongé au milieu de la grande
voie a I’endroit qu’on appelle
Yimoanga.

Ceux de Dourtenga qui sont ve-
nus ici sont partis a cause de
Kaarbayeele < = animal féroce,
Z.M. > ce n’était pas a cause de
la guerre, ni de la chefferie ou
d’une femme, c’était a cause de
Kaarbayeele qui les a fait partir
et rentrer en brousse, de Dour-
tenga jusqu’ici. A I’époque Lal-
gaye n’existait, Ouargaye n’exi-
stait pas et le chef de Piigtenga a
dit a ses petits fréres qu’il parti-
rait changer le lieu de culture,
que s’il ne le faisait pas, cela
sémerait le désordre entre lui et
ses petits fréres. Alors il est parti
et le Gorgo-naba est allé lui aussi
mettre sa case la-bas. Et le chef
de Patulbeere est parti mettre sa
case la-bas. Voila pourquoi ils se
sont séparés a Duuré. Ce n’était
pas a cause d’une femme qu’ils
se sont bagarrés pour se séparer.
C’était le Kaarbayeele, il attrape
et il tue, il tue et il dépose, at-
trape d’autres personnes pour

naab me tek& n pa ti Yaang-
naaba ne Sudugg ti bamb pug
Bin-naaba, ti bamb naa n kéng n
wata pusuka n naa n bak taab
moa-ha.

Ti Bin-naab yeel ti y& naa n
kénga ka n ti Bimme ti Dovrténg
ne Sudug€ tek& n pa Brudngg
Soraoga pug be ti b boond be ti
Yimoangg.

Dvovrteng-ramba s& n yik bee n
naa n waka wa yaa Kaarbayeele
n yik ba pa yeel ti yaa Zabre pa
yeel ti yaa naam poor€ pa yeel ti
yaa-pag poore yaa Kaarbayeeld n
yik ba ti b naa n wa k& weoga
Dvuvurteng-ka n y& ti Lalgé ka be
Wargé ka be, ti Piig-téng me
yaolé n wa yeel o yapa ti y& naa
n yik ka me ti b seergé n kood
kira ti y& saa n pa yik-kii b naa n
wa Zablg bamb ne o yap ye. Ti
na-rooge, ti Goorg-naaba naabme
seergé n kéng n ti ninga roog be
ti Patulbeere naaba y& me seergé
n kéng be n me kéng n ti ninga
roog be, Duvur b s€ n bak taaba
yil wobe ti pa yeel, ti yii pag
poore ti b zab& n s€€g ye, a yaa
Kaarbayeele, bamb yokda nida n
kv n digl n yok neda a ye n naa
n ti wabi ti b yeel ti bamba naa n
see nidba ti b s€€gén waka, kaar-
ba yeeld wén-na bonyégs fo sda n
naam weog suka n yeel ti kuuu,
la s& yeel ti kuuu, fo naa n yeel ti
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manger. Et on a dit que (le Kaar-
bayeele) en finirait des gens.
Alors tout le monde s’est disper-
sé pour venir ici. Kaarbayeele
ressemble au lion. Dans la
brousse, si tu dis « kuu », il dit
aussi « kuu », tu vas croire que
c’est une personne, hors c’est lui
qui va t’attraper. S’il voit que tu
es en haut, il se couche en bas et
il ne se léve plus. Si tu passes
pour descendre, il ne t’aura pas.
Oui, c’est Kaarbayeele qui les a
fait quitter pour venir ici. Et
quand ils sont venus ici, Ouar-
gaye n’existait pas, Lalgaye
n’existait pas, et tout le territoire
était sous leur ordre. (Un enfant
intervient : Lalgaye et Ouargaye
sont Moose).

(DOURTENGA 04.01.97)

Nous avons commencé par quit-
ter Gambaga pour venir avec le
Bok-naba. Et le Bok-naba a dit
qu’il allait rester a Bakwu, le
Sanga a dit qu’il allait rester avec
sa suite a Sanga. Il n’y avait pas
d’eau et les gens étaient en train
de discuter d’aller chercher de
I’eau pour en donner aux gens
quand ils ont appergu un liévre.
IIs I’ont poursuivi et le lievre a
couru jusqu’a un endroit ou se
trouvait de 1’eau. Ils ont laissé le
lievre et ont pris I’eau pour met-
tre le t6 restant, afin que tout le
monde boive <= n saany sagby ti
neba faa yu >, ce qui a donné le
nom de Sanga et est aussi la rai-

yaa nida bala, y¢ n naa n ydk
foom, ba s3a n ta n y& tu fo bee
yingri a g€lee té€ngra a pd n le yik
ye, fo naa n tiiii y& n sig ti y& pa
paam foom, n y&€e yaa Kaar-
bayeele n yikb ti b wa ka, la b s&
n wa ka y& ti Wargg pa be; Lalgg
pa be ti b soog vivvga (biiga n
leokda ti: Lalgé ne Wargé€ bamb
yaa moosi).

(DOURTENGA 04.01.97)

Tom s€ n sing tom yii Gambaag
n tu ne Bok-naaba, ti Bok-naab
yeel ti y& naa n paa Bokwo, ti
Sang-naab yeel ti y& naa n paa
Sanga ne o neba, koom da pa boe
ye, ti neba kéng n naa n ti bao
koom n wa kd zdma wa n ti mik
soamba ti bamb dig soambd ti
soamba zoe kéng n koom a zii y&
ti bamb baas soamba n yak koo-
ma n saang sagba s€ n da kieta,
sagware ri la b bool be ti Sanga
dill n ki ti hal ne rlinna sang-
ramb pa rit soam ye ti b yik be n
naa n wa sé€g taaba ti Sudugg-
naab pa Sudugg ti tdim me pa yi-
moang€  Yaang-kamsiong i
Yoond-naab me pa yoondé ti
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son pour laquelle jusqu’a présent
ceux de Sanga ne mangent pas de
lievre. Ils sont partis de la-bas et
se sont dispersés. Le chef de
Sudugé est resté a Sudugé; nous,
nous sommes restés a Yaankam-
siangoa; Yimoanga et le chef de
Yonde sont restés a Yonde; le
chef de Yanga a continué jusqu’a
Komyanga. Ils étaient du méme
pere et I’un d’eux s’est installé a
Fada et on I’appelle 1a-bas Biun-
gu. Les Bimmu ont eux aussi leur
famille au Togo qu’on appelle
les Bimmoaba, ils sont tous des
Bimma.

Et notre ancétre est resté a Yi-
moange mais peu a peu il a trou-
vé qu’ils devenaient de plus en
plus nombreux et que le terrain
ne suffisait pas. Ils sont partis de
la-bas et le Naba Tarwende est
venu s’installer a Zabendella.
Apres s’étre installé a Zabendel-
la, il a eu beaucoup d’enfants et
les enfants qui se sont dispersés
pour commander Dourtenga et
Piigtenga, c¢’étaient Naba Segda,
Naba Soole et Naba Sioko. C’est
eux qui ont continué et se sont
installés a Piigtenga. Ces trois-la
qui se sont s’installés la-bas for-
maient comme une famille, mais
on remarque qu’apres il y a eu
des problémes. En effet, malgré
cette grande progéniture, les
enfants vivaient ensemble mais
ne pouvaient pas former de cou-
ples a cause de leur lien de sang.
Et notre ancétre Segda a dit que

Yaang-naaba bamb me loogé n
dig Komi-yaanga, b faa ra yaa
ba-biisi, ti neda ye me kéng n ti
zind Fada tib boond be la biungo,
Bimma me bamb me tara b buu-
du s€ n be Togo soolma ti b
boond bamb ti Bimmoab b faa
ytt Bimma.

Ti tond Yaaba me pa Yimoangé
n wa y€ ti bamb paasda me ti
vivvga pa waog ye, & la b yik
be, Naaba Tarwende moa-ba n
wa zind Zabédella, b sé n zind
Zabgdella b roga koamba wusgo,
ti koamb ninga s€ s€€g€ n naa n
soog Dvvurteng la ne Piig-ténga
yii Naaba Segda, Naaba Soole n
paas Naaba Sicko, ka bamb loog
moaba n ti zind Piigténg, bamb b
taaba fa3 sé n zind be wa kieté n
da yaa wala buudziig, wat& n mik
me ka problem namb be bee,
sdasg boe bee ziis k&&r koamba
waog me soasg pa toe n zind
saambiid svka, ti m yaaba segd
yeel ti s33 n ya woto y& naa n
yikame n dvug ka ti b boond kee
la Dovrteng.

(DOURTENGA 04.01.97)
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c’est pour ¢a qu’il monterait ici,
jusqu’a ce lieu qu’on appelle
Dourtenga < = nwa Duug ka >.
(DOURTENGA 04.01.97)

Tu sais que les enfants de mon
ancétre Gigénbila étaient tous
des gargons. Ils étaient huit et
tous les huit se sont séparés,
village par village. Voici Za-
béndéla, voici Piigtenga, voici
Gaorgé, voici Patulbeere.

Chez vous, dans la chefferie de
Dourtenga, qui vous intronise ?

Ce sont les chefs Yana qui nous
donnent la chefferie. Yonde peut
nous donner la chefferie, Sudugé
peut nous donner la chefferie,
Yaan-Kansiongo peut nous don-
ner la chefferie.

Mais ce devrait étre une seule
personne qui intronise ou bien
est-ce qu'’ils le font tous ?

Au début, c’était le Yaan-
Kamsiongo qui intronisait, puis
quand nous sommes repartis a
Yonde, c’est le chef Yang-
Kamsionge qui a donné au début,
mais étant donné la distance,
nous somme venus a Yonde.

Quels sont les villages que vous
intronisez ?
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Fo mi la m yaaba Gigém-bil
kaamba fai yii komdibli bamb b
nii la bamb b nii wa fi3 baka
téngténga ad Zabédella ad
Piigténga ad Gaoré ad Patulbee-
re!

Sda n ya ne yamba, Dvuvrteng ka
naam yaa y& naab n kot yamb
naam?

Yaa yaang nanamsé n kot tom a
Yoondé tde n k63 tlindo naam
Sudugé tée n koo tondo naam
Yaang-Kamsiong tde n ko6 tdnd
naam.

La Segden da ya a yembre n kot
we, bi bam faa?

Singé n yaa Yaang-Kamsidng n
da kot pipi wa, ti tdnd yaol& n wa
lebg yoonde€ wada | Yaang-
Kamsiong-naaba n da kot singré
n wa ti ziiga z4aré ti tdnd yaolé n
wa lebg Yoond&-wa.

La téngbug ne téngbug la yamb
kot naam?



Le cheminement apres le départ de Gambaga 45

Nous ? Nous donnons la cheffe-
rie aux Kombemba d’ici car ils
sont nombreux. Kooge, Patulbee-
re, Tangoko, Kaale, Zangoama,
Kagtenga, Yembidi. Bien enten-
du pas tous. C’est le chef de
Dourtenga qui donne.

Vous dites que c’est quel chef qui
vous a mis au monde ?

C’est Naba Tarvena qui nous a
engendrés. A Sanga aussi c’est
son grand frére. Ils étaient trois
qui ont cherché la chefferie et
qui ne I’ont pas eue a Yaahng,
Yaahng c’est sous le comman-
dement de Gambaga. Comme ils
ont cherché la chefferie et qu’ils
ne I’ont pas eue, ils ont dit que
puisque c’est comme g¢a, ils ne
resteraient pas la-bas. Alors ils
sont partis 2 Bawku pour y trou-
ver que la aussi, il y avait des
problémes de chefferie. Alors le
Naba Koarria et I’ancétre de
ceux de Fada, Diaba Lompo, sont
partis comme des gens qui s’en
vont en promenade.

Quand ils sont arrivés a Sanga, il
a dit qu’il allait se faire étranger
la-bas < = ye na n saama ka >,
Naba Sanga. Le chef Kore a dit
qu’il se fairait étranger ici. Et
eux, ils sont restés la-bas se faire
étrangers pour longtemps. Ils ont
trouvé qu’il y avait beaucoup de
gens, des Kibsi. Et eux deux sont
partis ensemble et quand ils sont

Tond bii? Tond yaa diis
Kombeemb ka bal we, bala
Kombeegmba ka paod we. Ad
Koogg, Patulbeerg, Tangdko,
Kaarg, Zargooma, Kabrtenga,
Yembid&, yvvur s€ n pa wum
soma tang€ bamb fad yaa
Dvuvurténg-naba n kota.

Yamb yet ti naaba boe n dog
yaamba?

Naaba Tarwéna n dog yaamba3,
Sang me yo laa a K&eém-soba.
Yaa neba a taaba n date n naa n
bao naama n koong Yaahng,
Yaanhg yaa Gambaaga n so we,
bse n bao naama n ka paama, ti b
yeel ti s3 n ya woto bamb pa naa
n zind ka ye, ti b yiki n wa ta
Bokwo n ye ti naamme zabre n
zabd be, ti Naaba Koarid ne Fada
ramba yaaba, a Diaba Lompo b
yiki n tii taaba a wa neb s& n
kénd gdaa bala b s€ n ta.

Sanga ti y€ yeel ti y& naa n sdama
ka, Naaba a Sanga, a koaria yeel
ti y& naa n Saama ka, ti bamb
sdam moa-ha n kaose, yé ti neba
ra yaa wosgo, kibs-ramba paa ti
bamb b yiiba moa-ha yikki n
ydag taaba n ta weogd puga ta a
yembr yeel tt y& naa n yima Kka,
Fada ne Pam té€ngsuba, li Naaba
Tarwéna se n yeel ti y€ naa n
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arrivés en pleine brousse, 1’un
d’eux a dit «qu’il s’oublierait
ici» < = yé na yimaka > entre
Fada et Pama. Et le Naba Tar-
wenna a dit qu’il s’oublierait ici.
On a dit que quand ils sont arri-
vés la-bas, il y avait beaucoup de
gens. Les Kibsi étaient nombreux
la-bas. Quand ils se saluaient, ils
se saluaient comme ¢a: (celui
qui parle se frappe dans les
mains on disant « bit bure, bit
bure »). Ce sont les Kibsi qui se
sont enfuis et sont montés ici. Il
< = Naba Tarwenna, Z.M. > est
resté la-bas pour longtemps, ou il
a eu des femmes et des enfants.
Diaba Lompo a alors dit qu’il
continuerait a avancer. Et notre
ancétre s’est levé pour [’accom-
pagner, le Naba Tarwenna, et
marchant, marchant, marchant, il
a dit qu’il irait « binme » et notre
ancétre Naba Tarwenne a dit
qu’il retournerait ici voir ou il
irait se trouver. Il a eu des fem-
mes, il a eu beaucoup d’enfants
et ses enfants eux aussi se sont
ensuite dispersés. Et notre parent
Diaba Lompo s’est bagarré avec
notre ancétre Tarwénna et ils
sont montés jusqu’a cette coté
ici. Nous n’avons pas vu sa
tombe. Le petit frére de Naba
Tarwenna, notre vrai ancétre,
c’est Baam — Naba Baam, c’est
le nom de famille de ceux de
Dourtenga. C’est la notre origine.
C’est lui qui a continué pour
s’installer dans un lieu qu’on
appelle ici Piitenga. Sa tombe est
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yima ka, b yel ti b se n ta be wa y
ti neba yaa wusgo kibsramba ra
waoga be, bamb saa n da pvvsda
b pvvsda woto: (toagsd pabda a
nusa a yiiba laa yet€ ti bit bure).
Kibs ramba y yaolé n zoe n
dovge n waka wa ti b zind be n
kaose, kaose n paam pagba n
paam koamba, ti a Diaba Lompo
moa-ha yeel ti y& naa n taa taore
ti tond yaaba yiki n yadaga, Naaba
Tarweén yaagdv ti y& tar€ n taré n
ti yeel tong yaaba ti y€na n ti
Binname Naaba Tarwen lebge n
wa, y& me, se n naam bee, a
paama pagba, a paama koamba
hal wusgo ti a kamba bamb waa
n s€ega me, ti tond saambiiga
Naaba Lompo wa zab ne tdnd
yaabd, n zab ne tond yaaba moa-
ha tib seergé n wa dvovn ka li
tond pa y& a yaog ye, Naaba
Tarwena yowa, tond yaab méng
laa Naaba Baam, Duurteng-ramb
soondre n bala, tond singre n
bala y& n loogen da ti zind viuug
n be ka ti b boond ti Piimténga a
yaog bee be, y& s€ n kéng be ti
tond yaaba Segda, Piigténg-ramb
boond ti sobgo Naaba a Sobgo,
Nabiiga a Segda, Naaba Baam n
dog bamba, Piigtengramba tond
boonda bamb ti Kas€émdamba, ti
tond yaaba zind bee, n wa yé ti
gomboneg, zab kéed y& ne a
kéem-soba, laa sé n dog kamba
yiiba, laa b kamba me waogame,
b ka paod ye Naaba a Segd kam-
ba, Suule la yoone ne Piigténg
ramba bamb faa yaa Naaba Baam
kamba ti tond yaaba yeel ti y&
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la-bas. Il est allé la-bas et notre
ancétre Segda, celui que ceux de
Piitenga appelle Naba Sobgo, le
fils de Segda, c’est le fils de Na-
ba Baam. Ceux de Piigtenga,
nous les appelons des doyens.
Notre ancétre s’est installé la-bas
mais il a trouvé qu’ensuite il
avait de petites mésententes entre
lui et son grand frére. Les deux
enfants qu’il a eu, leurs enfants
sont nombreux, ils ne sont pas
peu. Les fils de Naba Segda,
Suule et Yone et tous ceux de
Piitenga sont des fils de Naba
Baam. Notre ancétre a alors dit
qu’il monterait ici < = yé naa n
duuga ka > et laisserait ses
grands fréres, Naba Sobgo et il
est monté ici, ce qui a donné
Dourtenga. Voici les enfants de
Naba Segda.

Et aprés Naba Segda, qui a ré-
gné?

Naba Pagre qu’on appelle Naba
Pagre,

Naba Siim,

Naba Giala a vécu ici a Dourten-
ga, mais apres

Naba Belemboko, lui, il était a
Yonde.

Naba Gigenbila, il était a Kou-
grétenga.

naa n dovga ka laa a basa
kéemdamba, Naaba a Sobgo, ta
sid dug ka, tib pod ka ti
Dvvrtenga. Naba Segd kamb la
woto.

Naaba a S&gd poore annandi?
Naaba a Pagre, ti b boond ti Nabi
Pagre,

Naaba a Siim,

Naaba a Geela, ye zinda Duur-
teng ka la s€ pugda

Naba a Belemboko, ye zinda
Yoondg.

Naaba a Gigembila, ye zinda
Kagrtenga.
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Naba Patulbeere et si le mauvais
arrive, il ne va pas fuire.

Naba Kadre, a lui aussi un vil-
lage : Kadretenga,

Naba Wobgo, c’est le pére de
Gigembila,

Naba Abga, qui a été trés recon-
nu,

Naba Wubgo, lui, est resté au-
prés de Naba Kade, parce qu’a ce
moment-1a la succession de la
chefferie se faisait de doyen a
doyen.

Naba Reogo, lui aussi était le
frére de Naba Wobgo,

Naba Korgo, petit-frére de Naba
Abga,

Naba Yaore, lui c’est Yuuntanga,

Naba Naponko a Kodretenga,

Naba Zonpulugnboanga,

Naba Yuusablga, il est resté avec
Paratbeere,

Naba Kulga, il était chez Abga,
descendance de notre ancétre
Segda.

Naba Taonsa,
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Naaba a Patulbeere, la beed sia n
wa y& me pd n zoe ye.

Naaba a Kadre, y& me tara ténga
Kadrtenga,

Naaba a Wobgo, ya laa a
Gigémbil saamba,

Naaba a Abga ye yvvra yii hal
WUSEO,

Naaba a Wubgo, y& zind da Naba
Kadr seege, bala wakat kinga

naama ra rita  Kaoséng,
Kaooséngo.

Naba Reogo, y& me kieté n yaa
Naba Wobg yopa,

Naaba a Korgo ya Naaba Abg
yowa,

Naaba a Yaore ye vyaa
Yvumtanga,

Naaba Naponko, ye zinda Ko-
dretenga,

Naaba Zonpulugnboanga,

Naaba a Yosablgo bamb zinola
ne a Paratbeere,

Naaba a Kulga bamb zinda ne a
Abga a Segda lidga.

Naaba a Tidosa,
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Naba Koanga,
Naba Yemde,

Naba Boulga, qui vient d’étre
intronisé nouvellement mais qui
n’a pas encore fait tous les rites
officiels.

(DOURTENGA 04.01.97)

Nous étions au début d’un méme
ancétre qui avait ses deux fils et
I’ainé est celui de Yonde et le
second celui de Dourtenga. A
I’époque, Ouargaye n’existait
pas, ni Lalgaye. C’est nous qui
étions ici entre nous et celui de
Yonde était I’ainé. < ... > Notre
ancétre Baafo, fils de Naba Tar-
wende, c’est lui qui est venu ici.
Tous ses fils se sont dispersés et
sont restés notre ancétre et
I’ancétre de Fada. Ils vivaient
ensemble mais a un moment
donné, il y a eu entre eux une
discorde, celui de Fada voulant
prendre les sceurs de Baafo pour
les donner en mariage a des
hommes qui étaient ses amis.
Suite a cela, notre ancétre a
quitté Fada pour venir s’installer
a Piigtenga et a laissé Diaba
Lompo la-bas.

Notre ancétre avait eu beaucoup
d’enfants mais Diaba Lompo a
pris toutes les filles pour les
donner a ceux qui les voulaient.
Quand il a voulu prendre les
sceurs de Baafo, celui-ci n’a pas

49

Naaba Koanga,
Naaba Yemde,

y& s€ n ka yaa Naaba Boulga
bamb n na n deege, la b na pa
maal rogém mikr ye.
(DOURTENGA 04.01.97)

Tond fad yu yaaba a ye ti a ra
tara a kamba a yiibu tt Bi-Kasma
la Yoond€ sobda It yaowd la
Duvrténg soba. Y& tt Wargé pa
be, Lalgé pa be, yaa tondo n da
be ne taab ka tt Yoond€& soba la
kasma. < ... > Tond yaaba a Baa-
fo a Tarwén biiga n wa ka wa. A
kamba faa s€egame ti ra kel tond
yaabd ne Fada rams yaaba. Bra
bee ne taaba la waka n wa n zini-
di tv zabr kéb svka, ti Fada soba
ra daté ne dik-ka a baaf tdpa n ko
sidba, sén ya a zormaba. R& n ki
tu tond yaaba yi Fada n wa k&
Piigténga n basa a Diaba Lompo
be.

Tond yaaba ra tara kamb wusgo
tt a Diaba Lompo wuk kompugli
wa faa n ko sidba, a sén daté.
As€ n waa n daté n deega a Baaf
tapa tv a Baafka saka ti lebg za-
bre bamb ne taab sukka. R€ n ki
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été d’accord et un combat a
éclaté entre eux. Et voila pour-
quoi notre ancétre est parti pour
venir a Piigtenga ou il a eu ses
enfants ainsi que Naba Segda.
Quand Baafo est mort, ils sont
venus se croiser pour les céré-
monies. C’est apres tout ceci que
Segda est venu ici, dans ce vil-
lage ou habitaient des Kibsi mais
que le Naba Segda a chassés.

<L B>

C’est le Bin-naba Diaba Lompo
qui a donné la chefferie a Naba
Segda. Mais apres ’intronisation
de quelques chefs la-bas, ils ont
trouvé que le prix a payer pour la
chefferie a Fada était tres élevé.
Pour avoir la chefferie, il fallait
une femme, un cheval, des beeufs
et beaucoup d’autres biens con-
sidérables avant et apres
’intronisation. Etant donné cette
lourde paye, nos grands-parents
se sont dit: Comme le chef de
Yonde, fils de Tarwende, notre
doyen de famille, est le fils d’une
sceur de Segda, désormais nous
allons nous faire introniser par
lui. A [D’époque, ce chef de
Yonde s’appelait Taraam. C’est
lui qui est allé demander le pou-
voir de notre intronisation a Fada
pour nous la faire la suite. <... >

Cela voudrait dire que Segda a
vécu ici avant [’arrivée des Moo-
se de Tenkodogo ?

tu tond yaaba yikk€ n wa ké
Piigténga, yaa be laa a roga a
Kamba ne b Segda taaba n maal
kovra. R& n looge ta a segd wa
ka, y& t1 kibsi n da be ka tu b rig
bamba Naba Segda.

<P

Bin-naaba a Diaba Lompo n ko
Naaba a Segd-naam. Lt nanams
ke&érsé n di be poore, b wa n wik-
ka mw t1 naama yaod yaa wusgo.
Fo s3 n da rat naam, ad paga wee
fo, niigi n paas ne arzek wosgovn
yaol€ n paam naama n It yaod
boto yaas naam paong poore.
Tond yaab ramba wa n y&éme tu
yaa toogo, tt b yeele: Tond kas-
ma Yoond-naaba s& n ya a Tar-
weén biigd n It paasi a yaa a Seggd
tadw biiga, naam s3 n be pooré
y€ n naa n ko tondo. Wakat kan-
ga yut Yoond-naaba Taraam b
kéng Fada n tt goos sore n naa n
kot€ tond naam. < ... >

Ré raté yeelame t1 a Segd zinda
ka ti1 Tenkudg moosa yaolé n wa
we?
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Oui, a ce moment-la, ils n’étaient
pas encore arrivés. Notre ancétre
a quitté le pays Dagomba pour
venir s’installer & Yimoanga — ce
qui veut dire qu’il a oublié ici —
en pleine brousse. Le chef de
Sanga est resté lui aussi la-bas
pour se faire étranger < = sana >.
Celui de Fada a lui aussi conti-
nué jusqu’a Fada — Yimoanga est
situé entre Fada et Pama. Le
Naba Baafo est I’ancétre de ceux
de Yimoanga. <...>

Donc vous et ceux de Yonde,
Yous avez un méme ancétre, mais
comme leur chef est né d’une de
vos seeur, c’est pour cela que
vous étes intronisé par eux ?

Oui, ils sont a I’origine de la
méme famille que nous. Le Naba
Tanga de Yonde avait Dourtenga
comme village maternel.

Et c’est a partir de Iui que nos
chefs ont commencé a étre intro-
nisés par Yondé au lieu de Fada.
A Fada, la chefferie était chere :
une femme, un serviteur homme,
un beeuf et beaucoup d’argent
pour la premiére phase comme
pour la deuxiéme phase. C’est a
cause de cette lourde paye que
nous avons préféré nous faire
introniser par Yonde. Ce sont nos
neveux qui nous intronisent, ce
sont eux qui sont les maitres de
nos autels.

Y&e, y& t1 bamb na n ka wa ye.
Tond yaaba yii Dagdmb t€nga n
wa zind yi moanga — s€ n daté n
yeel tu y€ naa n yima ka. Ra yaa
weo-raag puga. Sadng-naab me
zinda be ti ye naa n yu sdana. Tt
Fada soba me kéngé n ta Fada —
Yimoang bee Fada ne Pam
ténsvka. Naaba Baaf yaa yi-
moang ramb yaaba. <...>

Dilla yamb be Yoondé rambd yaa
yaaba a ye, la bamb naaba sé n
yi yamb tdow biiga la bambsé n
kot yamb naama?

N’ye, tond faa ra yaa buudud.
Yond-naaba Tanga ra geesda
Dvuvrténg waa a yesténga.

Singa ne y€ tv tond nanamsa
reegd naam Yoondg, n pa le kénd
Fada ye. Fada naama yaod ra yaa
toog hal wousgo. Paga sogn-
daogo, naafo ne ligd wusgo fo sa
n na n bao d€, fo sda n le paam
me le yaoda boto. Yaa yoada
toolém ying€ n ki t1 tond reegd d
naam Yoond€. Yaa tond yagé€nsé
n dusd tondo, bamb la tdnd
maal-maandba.
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Et celui qui fait vos sacrifices est
votre ten-soba ?

Il est juste notre sacrificateur ou
maitre de nos autels.

Est-il de la méme famille que
vous ?

C’est un neveu.

Chez nous, le Ten-soba est un
doyen du village qu’on nomme
avec le Tang-naba en plus du
chef lui méme. Ce sont les trois
qui dirigent le village. Mais & un
moment donné, ils ne se sont pas
entendus avec ceux de Yonde.
Ceux de Ouargaye aussi sont des
fils de nos sceurs. Nous avons un
grand-parent du village qui de-
vrait étre le chef mais il était agé
et malade. C’est pourquoi on a
fait appel aux neveux de Ouar-
gaye qui étaient non loin pour
I’introniser et a partir de ce chef,
on était intronisé par le Ouargaye
au nombre de trois.

I y avait le Naba Koanga,
le Naba Tanga,

le Naba Kuilga, tous trois ont été
intronisés dans leur vieillesse et
n’ont pas dur€.

Quand les blancs sont venus, il y
avait le Naba Saluka qui était
prince et on I’a intronisé comme
nouveau chef.

Yaa nedning sé n maanda yamb
maand la yamb Tén-sob bu?

A yaa tond maand-kvvda bt ténd
téngan-sob bala.

A yaa yamb buuda ned bui?

Yaa yagénga.

Tond ten-sob yaa téngbi-kasénga
la b kdta n paas Tang-naaba ne
naab ménga. Yaa bamba b taaba
n zaad ténga. L1 wakat n zindi tt
b pa wom taab ye bamb ne
Yoondé ramba. Wargé€ damb me
bamb yaa tdnd pug-biisi. Tond
yaaba a ye na da Segd€ n yi naa-
ba, la a s€ n da ya baad yinga la
kovliev wusgo, b yeela me tib
bool Warg€ damba tv bamb pa
zard bt b wa kda naama ré& teka
Warggé kod tdnd nanamsa a tdab
naam.

Ad Naaba Koanga,
Naaba Tanga,

ad Naaba Kvlga, bamba b taaba
kvvlame n yaol€ n deeg naama It
b pa kaos ye.

Nasaardamb waame n mik t
Naaba Saluk n da ya wabi-
ke€nga t1 b kelé n kda naam.
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Le Naba Saluka était de Ouar-
gaye ?

Oui, c’est lui qui a intronisé les
trois chefs.

Il nous faut toujours un neveu
pour notre intronisation.

Vous avez dit que le Naba Saluka
a intronisé vos trois chefs. Mais
le chef actuel, est-il intronisé par
Yondé ou par Ouargaye ?

Aprés ces trois chefs, nous
n’avons plus eu de chef intronis€.
Notre chef actuel n’est pas en-
core intronisé selon la coutume.

(Le Chef:) Mais si toutefois
j’étais intronisé, ¢a serait a Yon-
dé car mon pere I’a dit avant de
mourir. Si nous restons avec
ceux de Ouargaye, le moment
viendra ou on dira que nous dé-
pendons des Moose. Or non,
nous sommes a part et les Moose
sont a part.

(DOURTENGA 18.06.98)

Naaba Saluk ra yaa Wargé bui?

Y&e, y& n ko nanamsa a tdaba faa
naam.

Yaa yagénga s Segd€ n ko tond
naam wakat faa.

Yamb yeelame t1 Naaba Saluka n
ko yamb nanamsa a tdaba, la
naab ninga sé n di ta rinna wa
yao Yoondé by bt yaa Wargé n
koa?

Nanamsa a tdaba poore tond naab
na na pa ri yaas ye. Tond naaba
riinna wa, ki et€ n na n pa rt
naam ye, sa n ya ne rogé€m-mikré
wa.

(Naaba:) L1 mam s3ad n naa n dv
naa n yu Yoond€ tiu bala n ba
pindé n togsa r& n yaol& n ki.
Tond sd3d n pa ne Wargé damba
wakat n wate tt b naa n wa yeele
tt moosd n so tondo, n yaolé n
mik tt tond yaa toore moosd me
yaa too re.

(DOURTENGA 18.06.98)

Yaolgo se définit elle-méme comme une colonie Moose (voir le chapitre
« Yana et Moose ») mais dépendant a I’intérieur du groupe Moose des
« Tensobendamba »*. Ses lieux de référence ne sont donc ni les localités
Yana ni les grandes colonies Moose (Lalgaye, Ouargaye ou méme Tenkodo-
go et Ouagadougou) et chaque lieu s’inscrit dans une série d’autres localités

ou siégent d’autres Tensobendamba :

Les « tengsobendamba » sont les groupes les plus longuetemps installés dans une région :

cf. Skinner 1964: 5, Izard 1970, II: 423.
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go et Ouagadougou) et chaque lieu s’inscrit dans une série d’autres localités

ou siegent d’autres Tensobendamba :

Nous sommes venus de Gambaga
a Zaangbalga. Arrivés a Zaang-
balga, nos ancétres ont cherché
un lieu pour s’installer. Ils ont
été au nombre de cinq a quitter
Zaanbalga : il y avait le Tan-
soba, le Teng-soba, le Gul-naba,
le Kas-naba et le Tibed-naba.
Aprés une longue marche, le
Teng-soba a dit au Tan-soba :
« je suis fatigué < = yaame > et
je vais rester ici pour me repo-
ser »; on a appelé ce lieu Yaolgo.
Le Tan-soba a dit: « Petit-frere,
J’irai la ou se trouvent les gran-
des montagnes noires < = tanga >
pour m’installer la-bas. » La-bas,
on a appelé ce lieu Tan-soba. Le
Gul-naba a dit que la ou ils
¢taient arrivés, il y avait des ro-
chers et a ce moment-la, ils
avaient préparé le soumbala qu’il
transportait. Et le soumbala pour-
rissait mais il irait 1a ou ils
étaient arrivés pour sécher son
soumbala sur les rochers. La-bas
on a appelé ce lieu Guuli < gul-
lame = pourrir, ZM. >. Le Ti-
bed-naba a dit qu’il irait sur le
lieu ot on avait fait un détour,
sous le grand arbre qui portait les
fruits qui n’étaient pas encore a
cueillir et qu’il irait s’installer la-
bas pour que ses enfants cueillent
les fruits pour les manger. La-
bas, on a appelé ce lieu Tibeda
< = grand arbre >. Le Kas-naba a
dit lui aussi qu’il irait s’installer

B yeelame ti tdnd yii Gambaaga
n wa Zaangbaalga, n wa ta
Zaangbaalga, n baod ziige n naa
n k&, y& ti yaa bamb b nu, bamb b
nu waa, s€ n sig Zaangbaalga,
yaa Téan-soba, Téng-soba, Guvul-
naaba, Kaas-naaba, yaa Tibed-
naaba, ti b yaol& n kéne, ti Téng-
sob wa yeel ti Tén-soba, ad mam
yeeme n naa n zinda ka n vovse,
ti b yeel ka ti Yaolgo ti Tén-sob
me yeel ti m yowa, ad Tams
ninga s& n ya bed sabl sabla mam
naa n kénga be n ti zindi, ti b
yeele zi kdng me ti Tén-soba, ti
Gouvl-naaba yeele, ti bamb s& n
da ta ziig ninga ti piisd be wa, y&
ti bamb da ruga Kaolgo n zita, ti
kaolgo gulame li y& naa n ti yad-
ga piisé wa, ti b yeel y& ti Guuli,
ti Tibed-naab me yeeli, ti tond s&
n giilme n ti ta ziig ninga ti ti-
beda ra wom-kasa, y& naa n zinda
be ti a kamba yakdg tiigd n ditg,
ti b boond be ti Tibed-naaba, ti
Kaas-naaba me yeel, ti tond s& n
ta ziligninga ti tiiga wom kasa ye
me naa n ti zinda be ta a kamba
yakde ti-kasa n duté ti b bool be
me ti K&as-naaba, bamb b nu wa
woto n waa n naag taaba yaang
ka.

(YAOLGO 19.06.98)
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sur le lieu ou ils étaient arrivés et
ou il y avait de grands arbres qui
portaient des fruits verts < =
bikasi >, afin que ses enfants
cueillent ces fruits pour se nour-
rir. La-bas, on a appelé ce lieu
Kaas-naba. Ce sont les cing
hommes qui sont venus ensemble
a Yaanga.

(YAOLGO 19.06.98)

Kindzim occupe une place intermédiaire : elle est considérée comme étant
plus ancienne que les grandes colonies Moose (Lalgaye, Ouargaye, Tenko-
dogo et Ouagadougou) mais elle ne fait pas partie du groupe des Tensoben-
damba; elle doit sa position au fait que les ancétres des autres colonies Moo-
se |’auraient traversée au cours de leur migration.

Cela dit, I’histoire de Kindzim débute avec celle d’un prince dupé aurait
été a son retour forcé d’épouser une femme malade. Cette liaison aurait don-
né naissance, en dépit de ces mauvaises conditions initiales, a une puissante
dynastie. On rencontre fréquemment ce modele de récit en Afrique de
I’Ouest. On le trouve p.ex. dans I’épopée de Sundiata, le récit fondateur de
I’histoire de 1’empire du Mali.’' La narration suivante débute donc — a titre
de comparaison — par cette histoire originelle de la dynastie de Kindzim,
avant de se tourner vers les histoires des dynasties Moose de Lalgaye et de
Ouargaye :

Selon la terre maintenant, la terre
a produit et on a mis au monde
Naba Goumbri. Naba Goumbri a
donné naissance a Naba Laaga
qui n’a pas été chef. Naba Laaga
était le fils ainé de Goumbri.
Mais son corps n’était pas sain.
On lui a dit d’aller dans son vil-
lage natal au pays Dagomba se
faire soigner. A son retour, il a

Sén but t€nga moa-ha ka t€nga
naa n piwuga ka naa n dogd
Naaba Biimbri ka Biimbri ye
dogd Naaba Laaga, Naaba Laaga
o pa rt naam ye Naaba Laaga y&
n da yaa a Bumbri bi-kasénga ko
0 yinga ra pa végl ye ko b yeel ko
kéng ragdng ko ba-yirdamb na ti
tibso méng, o s€ n ta y& ka bamb
zoee fa-fa n maaleg Kvvra n sa,

Sur I’épique de Soundiata il y a une multitude de publications. Parmi les plus récentes il y

a : Austen 1999 et Jansen 2001.




56 Le cheminement aprés le départ de Gambaga

trouvé que sa famille avait vite
fait les funérailles (de son pére)
et s’était partagée ses veuves,
sauf la pauvre vieille femme
qu’ils avaient laissée dans les
ruines de la maison de son pere
et qui était destinée au fils ainé
du chef. A son retour, on lui a
présenté la pauvre vieille femme,
c’est la saleté de la main de ton
pére, un bien de son pére qui lui
revenait. C’est lui qui était
comme un prince, un chef qui
avait engendré tout un royaume
et il était le fils ainé. Et il est
resté la-bas avec la veuve. Et trés
vite, alors qu’ils se moquaient de
lui, lui disant qu’il était lépreux,
qu’il ne valait rien, il a engendré
Naba Bondaogo. Il a engendré
Naba Kutu, Naba Zoaaga, Naba
Gubgu, Naba Loko.

C’est I’ancétre Bondaogo qui est
de ceux de Lalgaye. Leur lignée,
Naba Gubga, Ginde, Naseega,
Tanpaam, leur ancétre est Gubgu
aussi. Naba Loko a empoché cent
fleches et I’arc a rapporté plus.
Ceux de Pilaanga et de Boangé
sont de la méme descendance et
sont retournés jusqu’a Tan-
gpelgé. C’est leur lignée aussi
qui j’ai citée. C’est tous leurs
petits-enfants que j’ai cités. De
descendance a descendance, on
suit :

Si on dit Naba Laaga, c’est celui
qui connait la tombe de Naba
Laaga ici! Naba Zoaaga la Tiiga

n pui pog-Koaidbd n se n ke n
baas pug kdora a yembr un s€ a
tadm tadma n wén pug-yaanga ka
b baas una ka b ziilga raboogé n
be ka yaa nabi-kééng dill, na-bi
kééng rill moa-ha wa, naaba laag
s& n kuli ka b yeel ti ada a baaba
nugrégda, y& n da naab y&ne bal
we ned s& n ya naab biig, naab s&
n da rog t€ng mund ti y& laa a bi-
ké&&nga, ko naa n zind ne a saamb
pug-kdora, yood-yoodo bamb sg&
n laado, ko un yaa ying soba n pa
taar voore bamb laa kud bang y&
sob na dog Naaba Bondaogo, n
doga a Kutu n doga a Zoaaga n
dogda a Gubgu n dogd naaba lok.

Bondaog y&-ne la Lalgé n damba,
bamb me vulle n be, s& n yeel
Naaba Gubga Ginde, Naseega,
Tanpaan bamb me yaab la a
Gubgu, Naab Loko sui peem
Koabga a Kalok-wuke n yiida
bamb me la Pilaange wa, Pilanga
diim me ne Boangg€ bamb yaa
leedga yembre n lebgé. n tadg
tang-peelge bamb me vuule n be
faa kiet€ n yaa mam s€ gelgb rim
bamb ba yagens, ledg woo ledg
la tiitida:

S& n yeel ka Naaba Laaga an
soba n mi Naaba Laag yaog ka!
Naba Zoaag la Tiiga (toeega) ad
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< = baobab >, ce sont ceux qui
ont engendré Lalgaye. L’ancétre
de ceux de Lalgaye, c’est Zoaa-
ga. Voici I’origine. < ... >

Voila ce qu’on dit a Kindzim :
Quand Naba Laaga est parti, il
est venu s’installer ici ? C’est la
tombe du Naba Laaga comme c¢a.
Pour Naba Sem, qui va te le
dire ? Mais c’est quand je suivais
mes parents en tournée avec le
tambour qu’on me montrait les
tombes des anciens.

Est-ce vrai que ceux de Tenko-
dogo viennent de Kindzim ?

Ceux de Tenkodogo, Kindzim
c’est comme ce que j’ai dit. Ce
qui s’est passé, c’est que ceux de
Kindzim sont allés a Zaangbalga,
ceux qui sont ici, c’est comme
une femme qui a eu des petits-
enfants et les petits-enfants ont
eu encore des petits-enfants, mais
en réalité, le début c’est Kind-
zim.

Savez-vous quel ancétre a quitté
Kindzim pour Tenkodogo ?

En vérité, cela je ne I’ai pas su,
mais j’en ai entendu un peu par-
ler, je crois que c’était Naba
Wobgo, oh non, Wobgo c’est le
Moogh-naba. < ... >

Le chef de Tenkodogo a-t-il des
coutumes a faire ici ?
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bamb n dog Lalgg, Lalgé damb
yaab laa a Zoaaga, Lalgé damb
yaab n yii a Zoaaga, ka b singri
voor yii woto. <...>

S€ n taar ti Kindzim a yaa boto a
Bumbri, Kindzim wabkudga yaa
boto. Naba Laag s& n yika a waa
n kée ténga Naba Laag yaogo n
wa ne Naaba a Sem an n naa n
wilg f to? Ma Saamdamb tii ne
maam ti tond goddé n weede ti b
mii n ti yeel maam ti naab zagl
yaogo n wa.

B yet ti Ténkudg-ramba me yii
Kindzim ka yii sida?

Ténkudg-ramb, Kindzim wénda
mam sén togsd, s€ n yiwa ti
KindzZim rim zind Zaangbaalga
bamb n dig ka wén wala paga s&
n zind na dogo o yaagéns ka o
yagéns tt bul ke n dog o yaagéns,
ka sad n ya sid la ya singré yaa
Kindzim.

Yamb mii sé n yice Kindzim kann
n kéng Tenkudg?

Saa n ya sida mam pa bang ye, li
tond wuma yaal-yaale n t€&d yii
Naaba Wobgo, ooo, Moog-naab
n yi Naaba a Wobgo. <...>

Ténkudg-naab tara rogem-mikr a
sé n toe n wa maal ka bii bi yé pa
tara?
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Autrefois, quand le Tenkodogo-
naba mourait, une de ses veuves
arrivait a Kindzim sur son che-
val. Quand le chef de Kindzim
mourait lui aussi, une de ses veu-
ves arrivait elle aussi a Tenkodo-
go sur son cheval. < ... > A Lal-
gaye aussi, quand le chef mou-
rait, sa veuve venait ici, quand le
Kindzim mourait, sa veuve allait
la-bas.

(KINDZIM 06.01.97)
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Pinda Té&nkudg-naab si n kae o
pugkddr la ne o weef n wat ke
Kindzim-naab see n da kae a
pugkdor ne weefa kénda
Ténkudgo. < ... > Bala Lalgé me
naab s3 n da kae pug kdor watme
ka, Kindzim s n da kae pug koor
kénd me n be.

(KINDzIM 06.01.97)

Les habitants de Sanga réclament eux aussi un statut d’ancienneté en
s’appuyant sur le fait que les ancétres des autres localités Moose se seraient
tout d’abord installés a cet endroit avant de partir s’établir ailleurs :

Mais comme Sanga va a Gamba-
ga pour prendre la chefferie, ici
dans la région, c’est quel chef
qui va aussi a Gambaga ?

C’est Tenkodogo qui va a Gam-
baga.

Et apres Tenkodogo, parmi les
Yana ?

Chez les Yana, d’autres vont a
Fada pour étre intronisés et le
chef les intronise sous la permis-
sion de Gambaga.

Et le chef de Fada part lui aussi
a Gambaga ?

Eux ils ne sont pas deux derriére
qui partent & Gambaga, ils pren-
nent chez eux. Nous, si nous
suivons la coutume qui existe

La wa Sdng sé n kénd Gambaagé
n dité wd yaa, kaane sénego na-
bug me n le kénd Gambaaga n ti
ri?

Yaa Ténkudg n ké€nd Gambaaga.

La Tenkudg poore, wala yaam-
ba?

Yaam-ba wvusg kénda Fada ditg,
Fada-naab n ti n goos soor Gam-
baaga n kot ba.

La Fada-naab me kenda Gam-
baag bii?

Bamb ka b yiibu s& n be pooré n
ka n kénd Gambaag ye, b rit laa b
ziige.Tond se s3d n ya rogém-
mikr s& n ket€ n be riinna, yaa
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toujours aujourd’hui, alors c’est
seulement nous et Tenkodogo
qui descendons a Gambaga.
Nous ne pouvons étre intronisés
que par Gambaga et Tenkodogo.
L’intronisation n’aura lieu nulle
part si ce n’est a Gambaga. Eux
sont partis en méme temps que
nous. A Gambaga, trois d’entre
eux sont partis, trois chefs, le
doyen, son petit frére et ceux qui
suivaient le petit frére. Arrivé a
Kutrisiogé, [’ainé est revenu
s’installer ici, le second est allé a
Fada et le troisieme a continué
jusqu’a  Tenkodogo. C’était
comme c¢a. Donc celui qui est
revenu ici, ¢’était lui ’ainé et un
est parti a Tenkodogo et un est
allé a Fada. Ils étaient trois et
I’ainé a dit qu’il allait revenir sur
ses pas, la ou ils avaient eu de
I’eau pour délire le t6. « M Saang
Sagba » et c’est de 1a que vient le
nom de Sanga. lls ont vu [’eau,
ont bu avant d’arriver dans les
montagnes ou ils se sont se dis-
persés. Et I’un est parti d’un
coté, I’autre de 1’autre coté, et
I’ainé est revenu la ou ils avaient
délit le t6. < ...>

Pour nous qui sommes venus de
Gambaga nous installer ici, c’est
Sanga le doyen. Ceux de Ouar-
gaye ne peuvent pas verser de
’eau pour lui donner, Dourtenga
ne versera pas d’eau pour lui,
Lalgaye ne versera pas d’eau
pour lui et Tenkodogo ne peut
pas verser d’eau pour lui non

tond ne Ténkudg bala n sigd
Gambaaga, tond kanaa n di ziiga
a to sa@ n pa Gambaag ye
Ténkudg me ko di ziiga to saa n
ka Gambaag ye. Bamb ne tond
faa yika yikk yend Gambaaga b
s€ n yi Gambaaga yi nanamsa a
tadbo kasma ne a yowa, ne se
pugda y€ yowa. B s& n ta Kutri-
siog€ ti kas€m soba lebgé n wa
zind ka, ta yembra kéng Fada, ta
ye wa looge n dig Té€nkudgo yii
woto, s€ lebga n wa ka wa y& n
ya kasma, ta ye kéng T&nkudgo,
ta a ye looge n kéng Fada. B ra
ya bamb b ta ti kasma yeele ti ye
naa n leba pooré bamb s€ da wa
n ta ziig ninga n paam koom n
saang sagbd, y& n wane Sanga.
Bamb yad koom kann n yu n
yaol€ n ti ta tdmse n wa s€&g
taaba ti yéwa, tees ka, ti y& wa
teeska, ti kas€m soba lebgé n wa
bamb s& n saam Sagba z&&g nin-
gawa. <...>

Tond s€ n yi Gambaaga n wa ké
kawa Sang la kasma. Warge
damb pa toe n pudg koom n ko
yéwa ye, Duurténg ké pudg ye,
Lalgé ko pudg ye, Ténkudg ko
pudg ye, sda n pa moa-ha baa a
kéng Wogdogo, Wogdog-naab ko
pudg ye, dilla bamb pudgé n k&
ba. (SANGA 30.12.96)
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plus. Si ce n’est pas maintenant,
méme s’il part pour Ouagadou-
gou, le Wogdo-naba ne peut pas
verser d’eau pour lui, c’est a lui
de verser de 1’eau pour eux.
(SANGA 30.12.96)

Les chefs de Lalgaye comme de Ouargaye nous ont confirmé aussi bien la
version de Sanga que celle de Kindzim. En outre, le chef de Ouargaye s’est
particuliérement efforcé de replacer les Moose de Ouargaye de méme que
leurs colonies voisines Yana et Zaosé dans le contexte général des états

Moose et Gourma.

Zaangbalga, notre ancétre, est
parti de la-bas pour venir a
Kindzim et il a donné naissance a
ses enfants et & nous qui sommes
partis de la-bas pour venir ici,
c’est notre ancétre Koudougou.
Celui de Tenkodogo est allé vers
Tenkodogo. < ...>

Vous pourriez me dire comment
vos ancétres se sont séparés des
ancétres de Tenkodogo ?

C’est au moment ou Gumbri est
décédé et qu’on a voulu donner
la chefferie que I’ancétre Kimgo
de ceux de Tenkodogo est venu
pour combattre les fils de Gum-
bri. Au cour du combat, le chef
Kimgo a pu prendre le couteau et
le laisser dans sa gaine. Le chef
Kimgo a alors sauté de son che-
val a terre avec le couteau et on a
dit qu’il avait eu la chefferie;
Laaga aussi est descendu a terre
avec la gaine et on a dit qu’il
avait eu la chefferie. Nous som-

Zaangbalga yaa, tond yaaba yii
be n wa Kindzim n rog koamb
beene, li tond se n yibe n wa ké&
ka wa yaa tond yaab kudugu. Tt
Ténkvdg soba me ké&ng Ténkvdg
sénesgo. <...>

Yamb toé togsa maam yamb ne
Tenkvdg-ramba yaab ramb sé n
yit toto n wa bak taab bu?

Yaa Naaba a Giimbri s& n waa n
kae tu bratt n kO naama la
Ténkvdg-ramba yaaba a Kimgo
yikké& n naa n wa zab ne a Gum-
bri kamba. Zabra puga la Naaba
Kimgo reeg sbuga n basa a tdon-
gd ne y&. Ti a Kimgo y&k-ké n
sig t€nga ne svvga tu b yeel ta a
paama naam, ti a taag me sig ne
tadngd tu b yeel ti y&€ me paama
naam. Dulla tond yaa tadngd tu
Ténkuvdg ya svvga.
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mes donc la gaine et ceux de
Tenkodogo le couteau.

Kimgo était-il le chef a
[’époque?

Il est venu combattre et prendre
la chefferie.
(LALGAYE 04.01.97)

Ce que nous avons et c’est un
témoignage, c’est qu’il y a peu
de temps, quand le ministre des
Postes et Télécommunications
est venu ici, nous sommes allés
la ou les cinq rois que nous con-
naissons bien, le Tenkodogo, le
Ouagadougou, le Ouahigouya, le
Fada n’Gurma et Bussuma, la ou
ils sont descendus a Ouargaye.

A leur sortie de Gambaga, ils
étaient presque tout un village,
mais arrivés a Kutrisiogé€, aucun
n’était aussi malin, alors ils se
sont assis en disant qu’ils ne se
suivraient plus. On va se disper-
ser ici et la pour occuper tout le
Moogho, ce qui veut dire en Da-
gana «herbe ». Quand ils ont
quitté Gambaga, ils ont dit ils
allaient rentrer dans le Moogho
et c’est ce Moogho qui devenu
votre actuel Burkina.

Avant de se disperser, ils ont pris
une décision. Si tu passes au-
jourd’hui la-bas tu te demanderas
d’ou ils ont apporté ces pierres,
parce que tout autour de cet en-

A Kimgo a ra yaa naab wakat
kang bu?

A waa n zaba me n deeg naama.
(LALGAYE 04.01.97)

Biimbninga tond s& tara ta ya
kaseto, s€ n pa kaose Ministr
ninga sen gesda toalma lane yiig
goam yella waa ka ti tond kéng
ziig ninga riimdamba naasa tond
s& n mi sOma ti yaa Ténkvdg,
Wogdogo, Wayiigya, Fada Gur-
ma n paas, Busma b s€ waa sig
Wargg ziig ninga wa.

B s& n yi Gambaaga b ra yaa wa
téng-tore, li b s€ n waa n ta ka,
Kutrisiogg, ned yam da ka ta b la,
b zinda ne taaba n yeel, ti tond pa
naa n le tu taab ye, d naa n kée,
ka, ne kan na soog Mooga faa
(moogo ne Dagana yaa moodo)
tond s€ n wum Moogo, Mooga b
s€ n wat yit Gambaaga b yeelame
ti tond naa n k&€ Moogo, ya
Moog kénga n lebg ydmb runda
Burkina wa.

La b s& n na ka bak taaba b rika
yam n yeel; fo si n ta be riinda fo
na sok f méng ti b yii ye ne
kugkégsa, bala s€ zems kilometre
a nu, goab la ritgo la pooré ne
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droit, dans les cinq kilometres
environnnants, devant et derriére,
a droite et a gauche, on ne trouve
pas de pierres de cette taille. Ils
ont été malins en scellant ces
trois pierres plus une plus petite,
ce qui en a fait quatre, pour que
cela reste en témoignage du lieu
et du jour ou ils se sont séparés.
Comme aujourd’hui vous le de-
mandez, chaque prince est alors
parti avec ses petits fréres, ses
amis, sa suite. Le premier d’entre
eux est celui de Fada qui est pas-
s¢ par Komyanga puis par Fada
pour faire la guerre aux Gour-
mantché et pour prendre ce ter-
ritoire.

Et comme je vous I’ai dit, ceux
de Ouargaye étaient les doyens et
on leur a dit de rester & Ouargaye
et de nous laisser continuer.
C’est alors que le chef de Tenko-
dogo a continué a Tenkodogo.
Arrivés a Tenkodogo, ils ont
trouvé des Nyonyose sur le lieu.
Ils ont forcé les habitants a cons-
truire la cour du chef de Tenko-
dogo. Ils les ont attrapés comme
des esclaves de guerre pour leur
faire construire la cour royale
dans leur village. Un jour qu’ils
étaient en train de battre la terre
pour la construction, un vieux
peul qui était de passage leur a
dit : « Pour que cette maison soit
durable et vieillisse bien, il vous
faut mélanger la terre avec du
beurre de karité et du lait de va-
che. Ainsi, votre terre sera so-
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taore kug k&&sa bedr-ma to ka be
ye. B talla yam n naa n seel piig-
kégésa b ta wa n paas Kug-bila ti
yaab naase s€ n naa n yi ka-set
daar ninga bamb s€ s&&g taab ziig
ninga wa weén riinda ydmb s&
sokda ti nabiig faa ne a yoapa, a
Zoramba, a pooré damb naa n
sé8ge. Sén deenga n baki yii
Fada soba n ti yi Komi-yaanga
hal ne Fada n ti zab ne
Gurmdamba n deeg be.

Wargédamb da yaa kas€émdamb
wa mam sén da zoe n yeeld ti b
yeel ti bamb pa Wargg la b bas ti
tond looge, yaa ka la Ténkudg-
naab me sadgé n dig Ténkudogo,
b sé n ta Ténkudogo b mikkame
ti yolyons€ n da be be ti b
modgba ti b naa n me Ténkudg-
naab zaka, b ydgb la wala zabr
yemse tib naa n me nayira bamb
téngé€ n wa. B s€ n waab 1abdé n
daté€ n me zaki, la sulmi-nik&&m
loog ya n yeel ti b sd3 n dat ti
zakd yi kodgo li keenga bi
b naag tdnda ne kaam li naaf
bism n tabe n me ti b ténga na yi
kudgo, ré la b pud Téngkodgo
(tenga na yi kudgo).
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lide » < = yamb tenga na yi ku-
dogo >. Voila I’origine du nom
de Tenkodogo.”

Arrivé la-bas, le Moogho-naba
accompagné de son petit frére a
lui aussi continué jusqu’a Oua-
gadougou puis son frére s’est
détaché aussi pour Ouahigouya.
Arrivés la-bas, ils ont dit « Nous
sommes des hommes forts et
vous devrez vous soumettre. » <
= tond tara panya la Ouay yougi
ya >, d’ou est dérivé Ouahi-
gouya. Voila I’origine de notre
parent¢ avec les différents
royaumes.

Quand vous avez quitté Gamba-
ga, votre premier campement
était-il Kindzim ?

Non, c’était Zaangbalga, je con-
nais le lieu, c’est entre Bané et
Bitou. La voie passait la-bas,
mais a cause de la grande voie on
ne passe plus par la-bas. Si tu
quittes Bitou, je ne crois pas que
tu fasses 18 kilométres pour arri-
vera Zaangbalga. Zaangbalga,
un lieu ou il y avait beaucoup de
zaamse < = acacia albida >.

B s& n ta be la Moogh-naab me
nea yowa bamb loogi n ta
Wogdogo, ta yowa me ti sddgé n
ta Wayugya, b s€ n ta be la b yeel
ti bamb yaa p&ése la b wa yugy.
Ti waa n yugya dillé n wa ne
Wayugy. Ady tond ne Moog-
rimdamba rogm s& n ya toto.

Yamb sé n yi Gambaaga i pipi
zindg yil Kindzim?

Ayo, Zaangbalga, m mii Zziiga
yaa Bane a ne Bitt t€nsvka, sora
da tiitida be la sokddra yinga n
bas ti b ka le tiiida ye. Fo saan yi
Bittu m pa t&€&d tat la kilo piig
laaniig ti fo ya Zaangbalg ye.
Zaangbalga me yaa Zaamse n da
pidbe wusgo.

En général, I’étymologie Tenkodogo = vieux pays (deduit de tenga = pays + kudgu =
vieux) est connue au Burkina Faso : cf. Izard 1970, II: 423. Cette étymologie est déja
contestée par Junzo Kawada (1979: 66) et on trouve, effectivement, dans la région assez
souvent des ailusions qu’il y a en vérité une autre étymologie. La tradition, ici présente, est
dans ce contexte la version la plus élaborée que nous avons pu enregistrer jusqu’a mainte-

nant.
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Quand ils sont arrivés la-bas, ils
ont trouvé qu’ils étaient loin a
I’intérieur de leur zone de com-
bat, voila pourquoi ils se sont
repliés pour venir s’installer a
Lalgaye qui est aujourd’hui a 20
kilométres de Ouargaye. La-bas
on dit Kindzim. Tous les ancétres
de Tenkodogo et du Moogho
sont partis de la-bas. Une fois 1a-
bas, ils ont trouvé que non, au
moment ou ils ont traversé la
frontiere de Gambaga, ils ont
trouvé un terrain qui n’était pas
mal. Alors ils ont dit faisons
demi tour, voila pourquoi ils sont
passé ici a Ouargaye, jusqu’a
Kutrisiogé pres du village de
Kiugé, ou ils ont dressé les trois
pierres. (OUARGAYE 03.01.97)

B s& n ta be b mik-ka me ti bamb
k&g vivvga zabra ziige, € n ki ti
b lebgé n wa Lalgg s& n ya kilo
pisi ne Wargg riinda, n ti k&
ttnga ye b s€ n boond ti
Kindziima; Ténkudg-naab yaaba
a ne Moog-naaba yaabnamba faa
singa be, b s€ n wa n be bee b
mik-ka me ti ayo, bamb s€ na wa
n gang Gambaaga toadga, b mika
ziig pooré wa s€ n da ka wénga,
rila b targd a tulla n na n wa
Wargé wa n loog€ n kéng Kutri-
siogé n ti k& teng€ n be, yaa be la
b yals kuga taabd mam se n
togsa.

(OUARGAYE 03.01.97)

A Ouargaye, on raconte comment une population antérieure a été évincée a
I’arrivée des Moose. Selon le chef de Ouargaye, ces habitants plus anciens
auraient été des Yana que les nouveaux venus auraient repoussés en direction
des états Gourma. Mais on évoque rarement un rapport a ce point conflictuel
entre Yana et Moose, comme le montrera également le prochain chapitre :

Une ethnie qui ne serait pas ve-
nue avec nous? Tu sais, a 1’épo-
que, ils étaient treés forts. Chacun
venait se réfugier aupres du chef
qui pouvait le sauver. Cet endroit
ici était occupé par des Yana, on
les appelait ceux de Komyanga.
La terre leur appartenait. Ce sont
nos ancétres qui les ont repous-
sés et ils sont arrivés la-bas dans
le territoire de Fada. Maintenant
ils sont sous le commandement
de Fada. (OUARGAYE 03.01.97)

Buud s€ n pa buug tond ka? Fo
mi ti wakat kanga b s& n da taar
panga woto wa ned fai ra Zoeta
me n ti yeglg naab ning s& n tde n
Fadga we? Ziiga ménga yaa
yaamma n da be ka n sooge ti b
ra boond b ti Komiyaang ramba,
téngdnga bamb n so, dilla tond
yaab ramba tusb la me, dilla b ta
be, Fada soolma ti b yeela ba ti
Fada n soba.

(OUARGAYE 03.01.97)



YANA ET MOOSE

Les rapports des Yana avec les Moose (et les Gourmantch€) traversent im-
plicitement tous le récits que nous avons pu recueillir sur la séparation des
premieres populations et sur la répartition des terroirs. Mais ce sujet est tout
autant abordé explicitement, bien que d’autres facteurs extérieurs puissent
alors jouer un role :

1. ’évolution coloniale et postcoloniale, au cours de laquelle la position
des Moose a été particulierement consolidée dans 1’élaboration de la nation,
les Yana au contraire de plus en plus marginalisés.

2. la position des enquéteurs : d’une part I’Européenne qui vient de Ten-
kodogo et qui jusqu’a présent a surtout travaillé sur cette région, d’autre part
son assistant, un Moaga de la région de Tenkodogo. Méme quand nous
n’avons pas posé la question directement (ce que nous avons pourtant fait de
temps en temps), nous avons nettement percu le besoin de nos interlocuteurs
de définir les rapports des Yana avec les autres ethnies, tout particulierement
avec les Moose.

Comme le Moogho-naba, nous
sommes des doyens par rapport
au Moogho-naba parce que nous
sommes venus de Gambaga mais
les Moose viennent de Kindzim,
tout prés d’ici. C’est parce que le
monde est devenu comme ¢a. Si
le monde n’était pas devenu
comme ¢a, le Moogho-naba
n’aurait pas di voir le Yan-naba
en portant son bonnet, le Tenko-
dogo-naba n’aurait pas di voir le
Yan-naba en portant son bonnet,
mais aujourd’hui cela n’est plus
interdit. Le monde a changé,
c’est comme ¢a maintenant.
(YONDE 28.12.96)

Mais vous et le Tenkodogo et le
chef Moose, avez-vous des con-
tacts ?

Ti wala Moog-naaba n bee, tom
me k&m Moog-naab yaa wala
Gambaag ying. Ti Moogo yii
Kinzim, yam-yam Kinzima, yaa
ti zamaana n wa, ti saa n pa za-
maana n wa, wala Moog-naaba
pa yat Yaan-naab ne fdagl ye,
Tenkudg-naab k6 n ya Yaan-naab
ne foagl ye, la zinna be pa le be n
kis ye.

(YONDE 28.12.96)

La wala yamb ne Ténkudgo, ne
Moog-nanamsa tara toké n taar
bii?
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Nous sommes parents, nous ne
portons pas le méme nom de
famille mais nous sommes de la
méme origine.

Mais vous et ceux de Tenkodogo,
vous étes les premiers a étre
arrivés dans la région ? Vous
étiez les premiers a quitter Gam-
baga pour venir ici ou ils ont été
les premiers a quitter Gambaga
pour venir ici ?

Nous qui avons quitté Gambaga,
selon ce qu’on nous a dit, nous
sommes partis du méme lieu a
Gambaga le méme jour pour
venir nous installer & Kutrisiongé
et la-bas nous nous sommes dis-
persés. <...>

Mais aujourd’hui, partagez-vous
toujours avec Tenkodogo des
coutumes ?

Il y a des coutumes. Quand ceux
de Tenkodogo prennent la chef-
ferie, ils viennent pour verser de
I’eau ici; pour boire avant de
continuer.

Donc tout chef de Tenkodogo qui
est intronisé doit venir ici chez le
chef de Sanga ?

Il doit venir s’asseoir ici et on
fait les sacrifices de dieu avant
qu’il reparte. <...>

De ceux qui sont venus ici de
Gambaga, Sanga est le doyen.

D yaa rogm la d pa naag soondr
s& ye, la t naagg n yii ziiga yem-
bre.

La yamb ne Ténkudg ramba yaa
yeene ramba n deeng pipi n wa-
ka? Yambé n deengé n yii Gam-
baaga n wa, bi bambé n deengé n
yii n wa ka?

Tond s& n yii Gambaaga, b wil-
game ti tond faad yi Gambaaga
ziiga a ye, daar a ye n wa zind
Kutris€€ogé n s&&g taab be la.
S

La wala riin da zugd yamb ne
Ténkudg tara rogém-mikr bii?

Rogém-mikr ketme, Ténkudg
ramb a s3 n di rog€m-mikr naama
n see b naa n waa ka ti bamba
pudg kooma ka, ke ka b yii la b
looge.

Dilla Ténkudg-naab sé n dia faa

wata Sang-naab néng ka?

A naa n wa zinda ka ti b maal
Ténkugra ta yaolé n kuli. <... >

Tond se n yi Gambaaga n wake,
kawa Sang la kasma, Wargg
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Ceux de Ouargaye ne peuvent
pas lui verser de I’eau, Dourten-
ga ne verse pas d’eau, Lalgaye ne
verse pas d’eau, ceux de Tenko-
dogo ne peuvent pas verser d’eau
pour lui. Si ce n’est pas mainte-
nant, méme s’il partait pour
Ouagadougou, le Ouagadougou-
naba ne pourrait pas verser de
’eau pour lui, ce serait a lui de
verser de I’eau pour eux. <...>

Quand ils ont quitté Gambaga, ils
étaient trois chefs, 1’ainé, son
petit frere et celui qui suit son
petit frére. A leur arrivée a Kutri-
siongé, le doyen est revenu
s’installer ici, l’autre est parti
vers Fada et I’autre aussi a conti-
nué jusqu’a Tenkodogo. C’était
comme ¢a. Donc celui qui est
venu a Sanga était [’ainé, un de
ses fréres est allé a Tenkodogo et
’autre a Fada.

(SANGA 30.12.96)

Si c’est avec nous, ceux de Ten-
kodogo sont des Moose et nous
sommes des Yana. A [’arrivée
des colons, nous nous sommes
répartis en deux groupes, une
partie des Yana a Fada et une
partie & Tenkodogo. Ce qui fait
que nous sommes commandés
par Tenkodogo, sinon nous
n’aurions pas de sacrifices avec
eux et ils ne peuvent pas nous
donner la chefferie non plus.
Ceux de Tenkodogo sont des
Moose, les fils de notre sceur.

damb pa tée n pvdg koom n ko
yéwa ye, Duurténg ko podg ye,
Lalgé ko pudg ye, Tenkudg ko
pudg ye, sda n pa moa-ha baa a
kéng Wogdogo, Wogdog-naab k&
pudg ye, dilla bamb pudge n ko
ba. <..>

B s& n yi Gambaaga yu nanamsa
a taabo kasma ne a yowa, ne s&
pugda y& yowa. B s& n ta Kutri-
siongg ti kas€ém soba lebgé n wa
zind ka, ta yembra kéng Fada, ta
ye wa loogé€ n dig Ténkudgo yii
woto, s& lebga n wa ka wa y& n
ya kasma, ta ye kéng Tenkudgo,
ta a ye loogé n kéng Fada.
(SANGA 30.12.96)

Saa n ya ne tdim-mo Tenkudg rim
bam b aa moose ti tdm a yaamb
yaa nasaara sén wa bala n dik
tom n bok n pui ziisa yiiba ka
yaamb bamba kéng Fada ti tdm
me pa Ténkudg yaa r€ la
Ténkudg so tdm mo sa n pa ré
Téngkudg pa taar madng ne tom
mo a pa kot tom naam Ténkudg
rimma bamb aa Moos bamb aa
tom toeya kaamb.




Selon vos explications, vos an-
cétres ont devancé ceux de Ten-
kodogo pour s’installer ici ? Ou
bien ils ont constaté que ceux de
Tenkodogo étaient déja ici?
Vous avez tous quitté Gambaga,
mais quels ont été les premiers a
arriver ici ?

Pour cela, nous avons entendu
que ’installation de Tenkodogo
et de Dourtenga étaient a la
méme époque.

(DOURTENGA 04.01.97)
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