GUNTER OESTERLE

Jiiddische Romantik um und nach 1900

Wiederholungsfiguren haben es in sich. Sie sind entweder disponiert,
das einstige historische Vorbild in der Wiederholung zu parodieren,
bzw. zur Farce epigonenhaft zu verzerren'; siec kénnen auch, das
legt Kierkegaard nahe, das Leben in der Gegenwarr vertiefen und
intensivieren oder aber die Chance nutzen zur Uberbietung, zur
reflexiv fundierten Hebung der in der Vorlage unausgeschrittenen
Maglichkeiten.? So reizvoll solche groffformatigen Deutungsfiguren
sein konnen, fiir Detailanalysen sind sie zu groBmaschig.

Als methodisches Riistzeug bieten sich im Falle des hier verfolgten
Themas vier Zugiinge an: Erstens eine ideengeschichdiche Rekon-
strukrion der jiidischen Neuromantik, gegliedert nach verschie-
denen Phasen (Vorgeschichte, zionistische Auslegung, isthetische
Kontroversen). Zweitens ein kulturwissenschaflich ausgerichterer
Konstellationsforschungsansarz. Er ist hilfreich, dic Situation der
Alt- und Neuromantik um 1800 und um 1900 als cine vergleichbare
Problemstellung zu erfassen;® zugleich ist die Konstellationshigur
(denkt man an ihre Herkunft von Sternmustern) flexibel genug,
Verschiebungen cines urspriinglichen Grundgeriists zu akzeptieren
und gleichwohl die Grundfigur noch erkennbar bleiben zu lassen.
Drittens bietet sich das Thema jiidische Neuromantik geradezu dafiir
an, dic jiingst im englisch-amerikanischen Theoricfeld wieder auf-
gegriffenen methodischen Uberlegungen zu kulturwissenschaftlich
ausgerichteten stranslation studies« einzubeziehen;* handelt es sich

1 Kard Manc: Der achtzehnee Brumaire des Louis Bonaparie. New York 1852, S. 1.
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2005, 8. 15-30.

4  Susan Bassnett: Translasion studies, London 2003; André Lefevere: Translation,
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62 doch in diesem speziellen Fall von Neuromantik um die Uber- bzw.
Versetzung einer vergleichbaren Problemstellung der Romantik um
1800 in einen ganz und gar anderen, jiidischen Kontext um 1900.
Und schlieflich erscheint eine begriffliche Differenzierung niiezlich.
Im Blick auf die kulturpolitisch ausgerichtete zionistische Bewegung
diirfte es angemessen scin, von einer Wiederaufnahme romantischer
Vorgaben aus der Zeit um 1800 zu sprechen. Der zeitgendssische
kulrurpoetisch-dsthetische Versuch einer genaueren Charakterisicrung
neuromantischer Gatrungen und Schreibweisen diirfte allerdings
treffsicherer mit dem Begriff gesteigerte Wiederkehr umschrieben
werden kénnen. Vorauszuserzen ist freilich: Unser Frageinteresse ist
keineswegs einsinnig ausgelegt, so als ob wir {iber cine fest umris-
sene Grofle Romantik um 1800 verfiigten, deren wiederaufgerufene
Momente um 1900 gleichsam nur abgearbeitet werden miissten.
Anders stellt sich dies dar, wenn man von einer Konstellation um
1800 ausgeht, die vielstimmig, ja sogar widerspriichlich ausfiel. Die
Fort- und Umschrift dieser Vorgaben um 1900 lief beachtliche
Verschiebungen, Neuakzentuierungen und Erweiterungen zu. So
gesehen erbffnen Studien zur Neuromantik die Méglichkeir, bislang
iiberschene oder unterbelichtete Aspekte der Romantik um 1800 auf
verschirfte Weise sich bewusst zu machen.

1. Die »Ausschaltung« der Romantik als Identititsangebot im
Bewusstsein der gebildeten deutschen Juden vor 1890

Die jiidische Neuromantik um 1900 als nicht nur kiinstlerischer,
sondern auch habitueller Neustart gewinnt Kontur, wenn man die
Vorgeschichte als Kontrast realisiert. Als angemessener Ausgangspunke
fiir eine derartige Vorgeschichte eignet sich ein Zitat aus dem 1930
publizierten Artikel Juden in der deutschen Kultur, entstanden aus
der unfreiwilligen Zusammenarbeit von Walter Benjamin, Nachum
Goldmann und dem Rabbiner Benno Jacob. In diesem Artikel, der
in der Encyclopaedia judaica. Das Judentum in Geschichte und Ge-
genwart erschienen ist, wird dezidiert von einer »Ausschalrung der
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Romantik gesprochen, die die jiid. Geistesgeschichte des 19. Jahr-
hunderts bestimmr«.*

Mit der abschirzigen Etikettierung »Ausschaltunge wird in der
Tar ein erstaunlicher Befund benannt. Die Akkulturationsbemiihun-
gen einer gebildeten jiidischen Elite im deutschsprachigen Bereich
richteten sich mit ciner Insistenz sondergleichen an Aufklarung
und Klassik aus. In seiner Erzihlung Die Juden in Barnow har Karl
Emil Franzos die integrationsfordernde Funktion der Lyrik Schillers
exemplarisch vorgefithrt: Ungeachtet der ethnischen, nationalen und
konfessionellen Unterschiede teilen sich in einem kulturverlassenen
Stadtchen Osteuropas ein ruthenischer Lehrer, ein Gherttojude und
ein Ménch den Besitz des dort einzig vorhandenen Exemplars von
Schillers Gedichten.

Diese Erzihlung hat eine Botschaft: »Franzos will die Juden des
Ostens davon iiberzeugen, ihre Hoffnung nichr auf die Ankunft des
Messias, sondern auf die deutsche Kultur und Bildung zu setzen. «”
In dhnlicher Weise hat sich Berthold Auerbach in seiner Frithschrift
Das Judentum und die neueste Literatur geiufert: »Das alte Religi-
onswesen geht von der Offenbarung, das neue von der Bildung aus.«
Und: »Die Religion muss Bildung= werden.* Die Aufklirung und der
Klassiker Schiller boten sich als Projektionsfliche fiir einen derarti-
gen Transformationsvorgang von der Religion zur Bildung an, Sie
schienen kosmopolitisch und nur abgeschwicht national ausgelegt
zu sein. Wichtiger aber war ihre Offenheit fiir jeden Einzelnen, sich
unabhingig von Herkunft, Abstammung, von Religion und Sitten in
cinen gleichberechrigren geistig-kulturellen Austausch zu begeben.

5 Walter Benjamin: »Juden in der deutschen Kulture, In: ders.: Gesammelte
Schriften. Hg. v. Rolf Tledemann u. Hermann Schweppenhiuser, Bd. I, 2.
Frankfurt a. M. 1972, S. 812. Die aus der Sicht Benjamins sapalogetisches
Uberarbeitung seines Encwurfs durch Nachum Goldmann und den Rabbiner
Benno Jacob kann in unserem Zusammenhang vernachlissigr werden. Vgl Walter
Benjamin: Gesammelte Schriften. Bd. IL 3. Frankfurt a. M. 1972, 5. 1520.
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S. 203224
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64  Der erwihnte Artikel aus der Encyclopaedia judaica von 1930 bringt
diese Hoffnung auf den Punkt:

weil die Juden als Liberale Individualisten waren, war ihe Geist nicht so sehe
geschichdlich wie rationalistisch orientiert; dieses bestimmue ihre Stellung
zum Judentum. Sie waren in der Hauptsache darauf aus, jedem einzelnen
deutschen Juden das volle Biirger- und Menschenrechtzu erkimpfen. Die
Zukunft der jiid. Religion stand viclen schon in zweiter Linie, und [nun
hict man schon die zionistisch gefirbte Kritik der Kommenraroren heraus;
G. Oc.] vollends fehlte jedes Gefithl fiir die Zukunft einer jiid. Nation,
deren Bestchen sie leugneten.?

Die von der damaligen jiidischen Elite mit der Romantik insgesamt
identifizierte konservative Spitromantik war ein weiteres Hindernis
fiir die liberal und fortschrittlich gesinnten jiidischen Intellektuel-
len die Romantik als Identititsangebot wahrzunehmen, Man muss
sich kurz in Erinnerung rufen, dass Jacob Minor erst 1883 Friedrich
Schlegels Prosaische Jugendschrifien cinem groferen Publikum zu-
ginglich machte und erst ein Jahr spamrhugusl Wilhelm Schlegels
bislang unpublizierte Berliner Vorlesungen siber schine Literatur und
Kunst erschienen.” Diese cinseitige Rezeption der konservativen
Spatromantik lasst sich gut an der viel gelesenen Literaturgeschichre
Die Haupistrimungen der Litteratur des neunzebnten Jahrhunderts
(7. Auflage, Berlin 1900) des dinischen Juden Georg Brandes ablesen.
Das von Brandes seiner Literaturgeschichte des 19. Jahrhunderts
unterlegte Muster war als »Wellenbewegunge zwischen Fortschritt
und Restauration konzipiert” — wobei die deutsche Romantik und
besonders ihre Rezeption in der danischen Literatur einer schroffen
Kritik unterzogen wurde.”

Eine vergleichbare These finder sich auch in der erwihnten
Encyclopaedia judaica:

g9 Ebd., S.808L

10 Hans Eichner: sJosef Kimer (1880-1950)s. In: Wilfried Barner/Christoph Ki-
nig (Hg.): Jiddische Intellektuclle und die Philologien in Deutschland (1871-1933).
Géttingen 2001, S, 309-320, hier S. 309.

11 Peter Gossens: »Moderne Geister. Literarischer Kanon und jiidische Identitit
bel Georg Brandess. In: Barner/Konig (Hg.): fidische Intellektuelle (s. Anm. 10),

S. 299~307, hier S. 304.
1z Ebd,, S. 302.
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Es war das Eigentiimliche der deutschen Situation seit der Judenbefreiung
gewesen, dass ganz im Gegensatz zu Frankseich und besonders England,
das Judentum, soweit es schaffend oder cingreifend in deutscher Sprache
vartrat, dies stets in fortschrirdichem, wenn niche revolutiondrem Sinne
geran hace.”

Diese dezidierte Stellungnahme zur marginalen Bedeutung der
Romantik fiir das identitire Bewusstsein des sich akkulturierenden
Judentums im Deutschland des 19, Jahrhunderts macht die um 1900
cinserzende Aufwertung der Romantik umso erklirungsbediirfriger.
Der »Glaubex der sich akkulturicrenden Juden »an die Wunder der
Bildung«** war vielversprechend, solange in der gebildeten nich jii-
dischen Elite, zumindest implizit, dieselbe Ausrichrung vorherrschee,
dass die Bildungskultur allen offen stiinde. Dies inderr sich in
Deutschland 1879, als der damals beriihmre Berliner Historiker
Heinrich Treitschke den bildungsbiirgerlichen Grundsarz einer
Gleichberechtigung aller Biirger im geistig-kulturellen Austausch
offentlichkeitswirksam infrage stellte. Treitschke sprach nun mit Blick
auf die antisemitische Bewegung Alfred Stockers »vom Erwachen
des Volksgewissens«, was ihn zu der Frage fiihrre, »ob die Juden als
gebildete Biirger voll anerkannt werden sollten«.” Die Antwort blieb
er nicht schuldig. Es gebe schlieflich eine uniiberbriickbare Kluft
zwischen abendlindischem und semitischem Wesen, denn der Jude
wire ein Parvenu, ein Materialist, ein Nomade und ein Talmudist.

Mit diesem antisemitischen VorstoR Treitschkes und dem damit
cingeleiteten gegenseitigen Einverstindnis von antisemitischem Mob
i la Alfred Stocker-Bewegung und einem Teil der deutschen Ober-
schicht wurde eine »Verschicbung der Sagbarkeitsregeln« zwischen
der deutschen Mehrheitsgesellschaft und der jiidischen Minoritit
cingeleitet, die keine aufklirerische oder klassische Bildung aufhalten
konnte. Theodor Mommsen, der liberale Gegenspicler von Treitschke,
hat dies sehr klar gesehen und zu beschreiben gewsst.

13 Benjamin: sjuden in der deurschen Kultur« (5. Anm. 5), S. 812.

14 Ebd.

15 Heinrich Trcitschke: sUnsere Aussichten« und »Die Verschichung der Saghar-
keitsregelne (1879). In: Uffa Jensen: Gebildete Dappelginger. Biirgerliche fuden und
Protestanten im 19, Jabriunders, Gortingen 2005, S, 211

16 Theodor Mommsen: »Auch ¢in Wort iiber unser Judentume. In: Karsten Krieger
(Hg.): Der »Berliner Antisemitensireite 1879-1881. Eine Konsroverse um die Zuge-
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An der Reaktion Berthold Auerbachs, Jacob Wassermanns und
Georg Brandes, allesamt damals hochangesehene jiidische Schriftsteller,
Jiisst sich die tragische Rat-und Hilflosigkeit dieser jiidischen Intellek-
tuellengeneration, die ihr Leben lang sich um die Akkulturation der
Juden durch Bildung und deutsche Kultur abgemiiht harte, ablesen.
Die von deutschen Juden akribisch beobachiete Dreyfus-Affire”
verstiirkte die Problemlage. Ein Umdenken, ein Strategiewechsel war
uniibersehbar notwendig. Wie agicren und reagieren in vergiftetem
Gelinde war fortan die Frage aller jiidischen Intellektuellen.

Immer deutlicher gewann die »Tragik der ilteren Generation«
an Kontur, die wic Jacob Wassermann, »Abgrenzen [von der Mehr-
heitskultur; G. Oe.] fiir ein Sich-Ausschliefen« hielt.” Stattdessen
ging man jerzt auf die Suche nach der »Andersartigkeit« und Eigenart
des Jiidischen. Konsequent tritt dic historisch-genetische Forschung,
die die Romantik gepflegt hatte, ins Zentrum des Interesses: Es ging
nun darum, die jiidische Eigenart zu studieren, wie sie »aus der Fiille
des Geschichtlichen hervorgewachsen ist«.”

2. Neu-Romantik als Renaissance im deutschen Judentum

Als Zwischenfazic ldsst sich festhalten: Der Genese der jiidischen
Romantik um 1900 geht der Zusammenbruch einer bis zu diesem
Zeitpunke hischst einseitigen Bildungsorientierung auf eine kosmo-
politisch und individualistisch verstandene Aufklirung und Klassik
voraus. Die Romantik im deutschen Judentum um und nach 1900 ist
Teil ciner jiidischen Wiedergeburtsbewegung. Alfred Wolf schreibt
in seinem Essay fiidische Romantik. »Die Idcen, aus denen sich die

hirighkeit der deutschen Juden zur Nation. Bd. 2. Minchen 2003, 8. 700708,

17 Georg Brandes: sDie Bewegung gegen die Juden in Deutschlande. In: ders.:
Bevlin als deutsche Reichshauptsiadt. Erinnerungen aws den Jahren 1877-1883.
Berlin 1989, S. 390398,

18 Gustav Krojanker: fuden in der deutschen Literatur. Esays iiber seisgenisvische
Schrifisteller. Berlin 1922, S. 12. Das Zitat bezicht sich auf die Bekenntnisse
Jacob Wassermanns: Mein Weg als Deusscher und Jude. Hg. v. Randolf Wolff.
Berlin 1987.

19 Kohn: »Der Roman des Entwurzelten. Georg Hermann: Die Nacht des
Dr. Herzfelde. In: Gustav Krojanker (Hg.): Juden in der deutschen Literatur
(s. Anm. 18), S, 29.
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Erstarkung und neue Zielsetzung der Judenheit von heute und
morgen ihre Waffen geschmiedet har, gruppieren sich bewusst oder
unausgesprochen um einen Begriff, den des Romantischene, als einem
neuartigen »Rhythmus des Lebense«.* Diese romantische Wiedergeburt
ist mehr als nur ein intellektuelles, literarisches Produke.

Sie bezicht sich vielmehr auf eine kulturrevolutionire Veriin-
derung des Habitus und der gesamten Mentalitit — des Einzelnen
und der gemeinschaftlichen Gruppe. Sie ist zentriert um die Begriffe
»Selbstumschaffung«” und »Sammlung des Zerstreuten«. Diese
kuleurrevolutioniren Ambitionen sind nicht auf die zionistische
Bewegung begrenzt.

Zwischen der Jugendbewegung, an der jiidische Schiiler und
Studenten teilnahmen,” und der zionistischen Bewegung gab es
cinen regen Mecinungs- und Geistesaustausch.” Zwei Aufsitze des
jungen Walter Benjamin, die in der Zeitschrift Der Anfang publiziert
wurden, tragen entsprechende Titel: Zum einen: Romantik. Eine
nicht gehaltene Rede an die Schuljugend, zum anderen: Romantik. Die
Antwors des Ungeweihten.™ Sie lassen sich in aufschlussreicher Weise
zusammenstellen mit dem bereits zitierten zionistischen Manifest
von Alfred Wolf mit dem Titel: Jiidische Romantik. Die im Kontext
der Jugendbewegung Gustav Wynekens geschriebenen Essays von
Walter Benjamin und das zionistisch ausgerichtete Manifest Alfred
Wolfs sind Beispiele fiir die Breite der neuromantischen Bewegung.
Gewiss, der zionistische Beitrag hat zunichst einen Schwerpunkt in
der Analyse der Fehler des bisherigen jiidischen Emanzipationsweges.

20 Alfred Wolf: Jiidische Romantik. Hg. v. Verein jiidischer Hochschule Prag,
Leipzig 1913, 5. 123

1 Ebd., S. 4.

22 Walter Benjamin: »Jugendkultur und Zionismuse. In: ders.: Geammelte Schrifien.
Hg. v. Rolf Tiedemann u. Hermann Schweppenhauser. Bd. IL. 3. Frankfurca. M.
1972, S. 836. Vgl. Giinter Oesterle: »Die Idee der Poesie ist die Prosa.. Walter
Benjamin encdeckr seinen véllig neuen Grund« romantischer Kunstphiloso-
phiew. In: Heinz Briiggemann/Giinter Oesterle (Hg.): Waiter Benjamin und
die romantische Moderne. Wiirtburg 2009, S. 161-173, hier S. 163.

23 Philipp Theisohn: Die Urbarkeit der Zeichen. Zionismus und Literatur — cine
andere Poetik. Stutrgar/Weimar 2005, Anm. 56. Vgl. Yotam Hotam (Hg.):
Deutsch-Jiidische Jugendliche im »Zeitalter der Jugends. Gottingen 2009.

24 Walter Benjamin: »Romantike, In: ders.: Gesammelte Schrifien. Hg, v. Rolf
Tiedemann u. Hermann Schweppenhiuser. Bd. 11 1. Frankfurr 2. M. 1972,
3. 42—47.
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Die Assimilation sei, so wird konstatiert, ein »Selbstmordversuch
des Juden« nseine Lebenskrifte an andere zu verlieren«.” Das »Bil-
dungsbediirfnis« der jidischen Oberschicht sei eine »pachologische«
Erscheinung, die in die »Entwurzelunge fiihre.* Der Kampf des
zionistischen Manifests gilt dem »gejagtens, sich anpassenden Juden,
seiner Wurzel- und Identititslosigkeit. Die beiden Manifeste von Wolf
und Benjamin treffen sich aber in der gemeinsamen Reflexionsan-
strengung, die falsche von der wahren Romantik zu trennen. Man
entdeckt also jerzt doch auf der Folie des romantischen Neubeginns
und im Nachhinein romantische Ziige im alten, auf Bildung serzenden
Kulturmuster. Als falsche Romantik wird nun auf zionistischer Seite
der jiidische » Weltschmerz«, die Surrogatsempfindung der »unfruche-
baren Ironie«,” sowie die » Schauspielhaftigkeit« und virtuos gehand-
habte »Zwie- und Mehrspiltigkeit« des Juden genannt;™ auf Seiten
des jugendbewegten Walter Benjamin der michtige und gefihrlich
wirkende »narkotische Individualismus« sowie das Ausblenden der
Entstehungsbedingungen des »AuBerordendichen« — das in seinem
Sosein in der Schulromantik nur angestaunt werde.*

Gegeniiber der unproduktiven, sterilen, blof konsumptiven
Seite der »falschen« Romantik wird in beiden Manifesten die aktive,
titige, zukunftsorientierte, wahre Romantik in Stellung gebracht.
Dabei spiclt neben Nietzsche die Rezeption Fichtes eine bedeutende
Rolle: »Nur weil wir Fichte hatten, fanden wir die entsprechenden
Serdmungen der jiidischen Kultur, verstanden wir erst das Juden-
tume, schreibt Hugo Bergmann am 1x. Mai 1915 an Martin Buber.”
Tatsichlich hatte Fichte besonders in seinen immer wieder aufs
Neue bearbeiteten Vorlesungen tiber die Bestimmung des Gelehrten
vorbildhaft fiir die Romantiker eine grundstiirzende habituelle

25 Wolf: Jidische Romantik (s. Anm. 20), 8. 122,

26 Ebd,

27 Ebd.

28 Ebd., S. 6.

29 Walrer Benjamin: sRomantik. Eine nichtgehaltene Rede an die Schuljugend..
In: ders.: Gesammelte Schriften. Hg. v. Rolf Tiedemann u, Hermann Schwep-
penhiuser. Bd. IL 1. Frankfurt a. M. 1972, 8. 43.

30 Hugo Bergmann an Martin Buber am 11. Mai 1915, In: Martin Buber: Briefuwechsel
aus sieben Jahrzehneen. Hy, v. Grete Schroeder. Bd. 1: 1897—1918. Heidclberg
1972, S. 388,
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Umorientierung der Gelchrten gefordert — ausdriicklich mit dem
Ziel, diese zukunfisorientiert auszurichten.”

Es konnte nicht ausbiciben, dass diese jugendbewegte, ncuroman-
tisch ausgerichrete kulturzionistische Bewegung mit ihrer Dominanz-
serzung des Kiinstlerisch-Asthetischen und einer »Volkserziehunge”
in Widerspruch mit den ganz anders sozialisiercen Griinderviitern
des Zionismus, Theodor Herzl und Max Nordau, gerieten. Martin
Buber hatte 1899 in einer Rede vor dem dritten zionistischen Kon-
gress betont, Zionist sei nicht dasselbe »wie man konservativ oder
liberal ist, sondern wie man Mensch oder wie man Kiinstler ist«.®
Als Max Nordau, ein damals berlihmter Kulturkritiker, auf dem
fiinften Zionistenkongress in arroganter Weise die kulturzionistischen
Ambitionen zur sgeistigen Hebunge der Juden als »Phantastereie
abtat, antwortete der verletzte Buber »in seinem grofen Referat
iiber jiidische Kunst«, Nordau iibersehe offensichdich vollkommen,
»dafl diese Fragen nichts Geringeres betreffen, als das wunderbare
Keimen einer neuen jiidischen Volkskultur«.* Die Kontroverse
spitzte sich zu, als einer der fithrenden ostjiidischen Sprecher und
Leicbilder der kulturzionistischen Bewegung, Achad Haam, den
zionistischen Zukunftsroman Altnesland von Theodor Herzl einer
sachlich kritischen Analyse unterzog, worauf Max Nordau mit einem
»beleidigenden« Gegenangriff ancwortete” Behilt man im Auge, dass
Max Nordau in seinem 1892/93 erschienenen Hauptwerk Entartung
»simtliche Werke der avantgardistischen Literatur in Europa, die
formal nicht mehr den Idealen des Realismus und des Naturalismus
gehorchten« bzw. »die Tugendideale [...] des fortschrittsglaubigen,
liberalen, nationalistischen und arbeitsamen Biirgertums vertraten«,
als ventartet« und sgeisteskrank« denunziert hatte, so kann man mit
einer gewissen Plausibilitit behaupten, dass die einstige polemische
Konstellation zwischen den Spitaufklirern Nicolai, Korzebue, Mer-

31 Johann Goudlieb Fichte: »Uber das Wesen des Gelehren und seine Erschei-
nungen im Gebiete der Freiheira, In: ders.: Ausgewiihlie Werke in sechs Binden.
Bd. 5. Darmstadt 1962, S. 1-102.

32 Hans Kohn: Martin Buber. Sein Werk and seine Zeir. Kbln 1979, S. 37.

33 Ebd,S.27.

34 Ebd,S. 41.

35 Ebd., 5. 45.

36 Christoph Schulte: sMax Nordaue, In: Andreas B, Kilcher (Hg.): Lexikon der
deussch-jiidischen Liserasur. Frankfure a. M. 2003, 5. 453—455, hier 8. 454.
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70 kel und den Frithromantikern in der neuromantischen Kontroverse
zwischen Herzl, Nordau einerseits und Buber, Feiwel andererseits
ein srevival: erfuhr.

3. Die kulturzionistische Neuromantik Martin Bubers
und ihre Kritik

Es sollte nicht bei diesen manifestartigen neuromantischen Pro-
grammen im Umfeld der Jugend- bzw. der zionistischen Bewegung
bleiben. Ganz im Sinne der cigenen Zeitdiagnose — »Die Lage der
Juden in unserer Zeit erschien uns nicht anders als die der Deutschen
am Vorabend ihres nationalen Erwachens«” — begannen Ludwig
Strauf auf der einen und Martin Buber auf der anderen Seite mit
kulturzionistischen Ambitionen die Suche nach der »Keimzelle der
nationaljiidischen Regeneration«.*

Nach dem Vorbild von Achim von Arnims und Clemens Bren-
tanos Sammlung deutscher Volkslieder (Des Knaben Wunderhorn)
ediert Ludwig Strauf jiddische Volkslieder;"” nach dem Vorbild der
Sammlung von Mirchen und Sagen der Briider Grimm publiziert
Martin Buber Die Geschichte des Rabbi Nachman (1906) und die
Legende des Baalschem (1907), es waren die Anfinge seines Lebens-
werkes, das mit der Publikation Die chassidischen Biicher (1928) in
Deutschland ein Zwischenergebnis erreichte.* Die Einleitung von
Martin Bubers Buch Geist des Judentums zeigt sein Anschlussdenken
an die deutsche Ideengeschichte um 1800. Dort heiflt es, Goethe,
Herder, Novalis und Gorres hitten geahnt, dass im Orient »die Ein-
heit« dargestellt sei.* Daraus folgert er die Anforderungen an sein

37 Hans Kohn: Birger vieler Welten. Ein Leben im Zeitalter der Weltrevolutian.
Frauenfeld 1965, S. 92 £,

38 Theisohn: Die Urbarkeit der Zeichen (5. Anm, 23), S. 267. Die folgende Argu-
mentation verdankt dem Kapitel sBubers 1Geist des Judentums: — Perspektiven
und Aporetik einer Rede im Namen des Anderen« (S. 257-281) viel.

39 Giinter Hartung: wberithrt den Grund des deutschen Volkstums so gut wie
des jidischenc. Uber Juden in Des Knaben Wunderhorna, In: Menora. Jahrbuch
fiir deutsch-jiidische Geschichre 4 (1993), S. 5378, hier §. 53.

40 ‘Theisohn: Die Urbarkeis der Zeichen (5. Anm. 13), S, 267.

41 Alfons Paguet: sMartin Bubers. In: Krojanker: fuden in der deutschen Liseratur
(s. Anm. 18), §. r70.
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jildisches Volk, »Apostel und Mittler des Ostens, Vorliufer Asiens in
der abendlindischen Menschheit zu sein« — und damit »eine jidi-
sche und einc deutsche Sendungs zu erfiillen.* Mit der Edirtion und
romantisierenden Bearbeitung der im 18. Jahrhundert in Osteuropa
entstandenen Legenden und Geschichten® versucht Martin Buber,
diejenige ostjiidische Erzihlbotschaft fiir die Gegenwart stark zu
machen, die die esoterische weltabgewandre Mystik »in eine organi-
sierte Volksreligion« zu ibertragen versuchte.* Die Erzihlungen des
'Heiligen« »Baalschem« ist, hier der Romantik folgend, nicht an der
Biographie dieses Rabbiners orientiert, sondern an sciner »Legende,
»in der der Traum und dic Sehnsucht eines Volkes« sich Ausdruck
verschafft.” Ergiinzt um eine Sprachkonzeption der Dialogizitit und
Begegnung zielt dieses von Buber (re-)konstruierte Narrativ vom
volksreligiosen Leben auf eine Immanenz und Transzendenz vermit-
telnde Diesseitsbejahung. Die Ankiindigung des vierten Bandes der
Biicherei des Schockenverlags bringe dies klar auf den Punke. Martin
Bubers r00 Chassidische Geschichten stelle eine »Theologie« dar, »die
mitten in der Welt wohnt, spannungslos und selbstverstindlich,
als in dem cinzigen ihr zukommenden Haus«.* Genau diese zwei
autoritativ formulierten Identifikationsangebote »spannungslos« und
veinzig ihr zukommend« provozierten den Mystikforscher Gershom
Scholem zu einer Erwiderung, die den von Buber vorgetragenen
neuromantischen Kulturzionismus relativieren, mit dem abschiezigen
Schlagwort »Bubertits ihr pidagogisches Ethos sogar denunzieren

42 Ebd.,S. 172,

43 Bernd Auerochs: »Kunstreligion im Judentum? Martin Bubers sjiidische Re-
naissancecs. In: Hermann Deuser/Markus Kleinert/Magnus Schlese (Hg.):
Metamorphosen des Heiligen. Struktur und Dynamik von Sakralisierung am
Beispiel von Kunsireligion. Ttbingen 2015, S. 357-372.

44 Theisohn: DielUrbarkest der Zeichen (s. Anm. 23), S. 271

45 Martin Buber: »Die Legende des Baalschems. In: ders: Die chassidischen Bicher.
Berlin 1927, S, 127.

46 In cinem den Insclbindchen vergleichbaren Format hat der Schocken Verlag
eine Reihe unter dem Titel Bicherei des Schocken Verlags herausgegeben. Als
viertes Bindchen erschienen Martin Bubers Chassidische Geschichren. Die
Verlagsankiindigung, aus der hier zitiert wird, findet sich w.2. am Ende von
Jebuda Burla: /n den Sternen geschrieben. Eine Freiblung. Ubers. v. Emanuel
bin Gorion (Biicherei des Schocken Verlags 74). Berlin 1937.
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72 sollce.#” Die kritische Ausgangsfrage Scholems lauter: Warum greift
Buber auf die chassidische Erzihltradition zuriick und niche auf die
jiidische Mystik, die Kabbala? Aus der Perspektive Scholems hat dies
einen guten Grund. Die im Chassidismus betriebene »Neutralisie-
rung des messianischen Elements«® erlaube die Uberfithrung einer
esoterischen, extrem dualistischen, Transzendenz und Immanenz
spaltenden Mystik in eine Ethik, die auf eine romantisch konzipierte
pantheistische Aufhebung der Trennung von Diesseits und Jenseits
abhebe. Bubers romantisierte Chassidismusdeutung ziele auf ein
Reich des verwandelten, redialogisierten Daseins, auf die Renaissance
einer jiidischen Ethik, »weltverhafter, welteingebannt zu Gott in
der Unmittelbarkeit des Ich und Du stchend — eben als Jude«.* In
Scholems Kritik tritt zweierlei zutage: Erstens der Umstand, dass
Bubers verinnerlichter Messianismus anschlussfihig bleibt fiir die
deutsche Kultur und fiir die deutsche Romantik; und zweitens, dass
die Buber'sche neuromantische Konzeption sich zwei Optionen
offenhilt: sowohl die Rettung des jiidischen Exilstatus als auch die
Maglichkeit eines Lebens in einem territorial gebundenen nationalen
Judentum in Palistina.”® Scholems im Namen eines nationalen Zio-
nismus vorgetragene Entzauberung eines romantisch-ambivalenten
Kulturzionismus Buber'scher Provenienz ist hervorragend geeignet,
die Romantik-Konzeption einer dritten Gruppe, der nicht zionisti-
schen jidischen Intellektuellen, zu konturieren.

4. Diskussion um den Stellenwert der Neuromantik in der
Moderne. Samuel Lublinski: Die Bilanz der Moderne (1504)
und Der Ausgang der Moderne (1909)

Allerdings ist im Blick auf die Einschitzung der literarisch-kiinst-
lerischen Werke der Neuromantik ein Diskurswechsel angebracht.
Die bislang vorgestellten kulturzionistischen Bemiihungen einer

47 Michacl Brenner: » Wie jiidisch war die jidisch-incellektuelle Kultur der Wei-
marer Republike. In: Barner/Konig (Hg.): Judische Intellektuelle (s. Anm. 10),
5. 258.

48 Theisohn: Die Urbarkeit der Zeichen (s. Anm. 23), S, 267.

49 Gershom Scholem: »Martin Bubers Deutung des Chassidismuss. In: ders.:
Judaica 1. Frankfure a. M. 1963, 5. 165—2086.

so Ebd.; vgl. Theisohn: Die Urbarkeit der Zeichen (s. Anm. 23), S. 270.
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habituellen Neuausrichtung sowie einer Sicherung und Akrualisie-
rung cigener identititsstabilisicrender Traditionsbestinde konnten
begrifflich zutreffend als Wiederaufnahme von vergleichbaren
[ntentionen der Altromantik erfasst werden. Die kiinstlerischen
Werke der Neuromantik wurden hingegen von der zeitgenéssischen
Literaturkritik als gesteigerte Wiederkebr” beurteilt und rezipiert.
Samuel Lublinski, ¢in damals namhafter Literaturkritiker, hat in
seinen beiden Streitschriften Bilanz der Moderne von 1904 und Der
Ausgang der Moderne von 1909 diese Perspekrive einer Intensivierung
des Potenzials der Altromantik in den neuromantischen Werken
zu einem Leitfaden seiner Darstellung ausgebaut. Die umfassende
Beschreibung und Charakeeristik der »Richtung« Neuromantik
mit den von ihr favorisierten Autoren, Werken und Gattungen
gewinnt u.a. an Kontur durch den permanenten Vergleich von
Alt- und Neuromantik. So spricht Lublinski explizit von einer
»folgerichtigen Fortentwicklung der alten zur ncuen Romantike.”
Vorausserzung fiir diese Annahme einer Kontinuitic und Steigerung
ist die Zugeharigkeit beider Richtungen, der Alt- und Neuromantik,
zur »Moderne». Entsprechend heific es: »die schier iberwundene
naturwissenschaftliche Romantik aus der Frithzeit der Moderne
kehrte in verfeinerter Form zuriicke.” Dieser Ansatz erlaubt es Lu-
blinski vier Aspekte der Alt- und Neuromantik vergleichend und
sich potenzierend aufeinander zu bezichen: die bizarren Grotesken
des Varietétheaters um 1900 vergleicht er mit dem verhiltnismiRig
harmlosen Theater im Theaterspicl Ludwig Tiecks,* Paul Scheer-
barts mirchenhafte Arabesken bezieht er auf den »Ahnherrn dieser
ganzen Richtung E. T. A. Hoffmann«.” Alfred Momberts visiondre
Lyrik kommt ihm vor als wenn es »beinahe der moderne Novalis«
wire,” die »Mysterien des Geschlechts« schlieRlich, die schon die
Altromantik fasziniert hiitten, seien in der Lyrik Else Lasker-Schiilers
zur Vollendung gereift.”

st Samuel Lublinski: Bilanz der Moderne. Hg. v. Gotthard Wunberg. Tiibingen
1974, S. 104

52 Ebd,, S. 173.

53 Ebd., S. 104

54 Ebd.,S. 134.
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57 Ebd., S, 162.
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Diese kurze Charakteristik von Lublinskis komparatistischen
binnenromantischen Differenzierungen zeigt zur Geniige, wie
wichtig die Rekonstruktion seiner Analysen fiir die Verortung der
Neuromantik innerhalb der Moderne sein diirfte. Umso dringlicher
stellesich die Frage, welche Bedeutung diesen beiden Streitschriften
zu Naturalismus und Neuromantik fiir die hier thematische Frage-
stellung nach der jiidischen Romantik zukommt. Freimiitig bekennt
Lublinski in seiner manifestartigen Bilanz der Moderne seine bis
1901 wihrende Teilnahme am Zionismus. Im Umfeld der von ihm
gefithrren Diskussion iiber die zunehmende Asthetisierung und
Romantisierung der Politik betont er, dass er »jener damals aktuellen
politisch-dsthetischen Scktenstrémung meinen Tribut bezahlte: einer
jiidischen »Modemney, cinem modern aufgeputzten Zionismus«.”® Zu
erwarten war, dass Lublinski seine umstrittene Charakreristik des
jiidischen Volkes als in einer »nomadenhaften Situation« lebend”
auch in seinen dsthetischen Vorstellungen Raum geben wiirde, um wie
spiter Walter Sokel z. B. an den lyrischen Visionen Alfred Momberts
dessen jiidische Erfahrungen zu explizieren.® Derlei Spekulationen
versagt sich aber Lublinski, was besonders bei seiner ausfiihrlichen
Interpretation der Lyrik von Else Lasker-Schiiler, dieser »Romanti-
kerin im modernen Sinn«,* auffallt. Eine Ausnahme bildet cinzig
der in dem Kapitel sImpressionismus und Neu-Romantik [1« vorge-
stellte Skizzenvirtuose Peter Altenberg. Uber ihn schreibe Lublinski,
»[d]ieser junge jiidische Wiener bedeutet einen Typus: nimlich den
modernen deutschen Jiingling, den wunderbaren Schwiirmer, der kein
Enthusiast des Kampfes mehr ist, sondern einer der Melancholie.«*
Diese Zuriickhaltung weist in eine andere Denkrichtung, Lublinski
begniigt sich nicht damit, den Beitrag jiidischer Schriftsteller/
innen zur Moderne herauszustellen. Sein Wunschziel einer herbei-
zufiihrenden neoklassischen Asthetik und Religiositit soll, so seine
Hoffnung, in seiner Realisation zugleich die gegliickte Verbindung

s8 Ebd., S. m2.

59 Kirstin von Glasow: sSamuel Lublinski«. In: Kilcher (Hg.): Lexikon deutsch-
Jjudischer Literarur (s. Anm. 36), S. 401—403, hier 5. 401.

6o Walter Sokel: sNarziffmus und Judentume«, In: Zeitgenosenschaft: zur dewtsch-
spruchigen Literatur im 20, Jabrhundert. Festschrift fiir Egon Schwarz. Hg, v. Paul
Michael Liiezeler, Frankfure a. M. 1987, S. 33—48.

61 Lublinski: Bilanz der Moderne (s. Anm. 51), 5. 167.
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der jiidischen und deutschen Kultur darstellen. Mit der Auflésung
der Problematik der Moderne wird, so die Uberzeugung Lublinskis,
die Problemarik des Verhiltnisses der deutschen Majoritit und der
jiidischen Minoritit einer »Kultursynthese« zugefiihrr. Aus dieser
Perspektive haben beide Seiten gleichermafien an der Klirung der
Aporien der Moderne zu arbeiten. Auf diesc Weise wird verstind-
lich, dass Lublinski im Blick auf sein Ziel auf der einen Scitc in den
Vorgiingerrichtungen, dem Naturalismus und der Neuromantik,
partiale kiinstlerische Errungenschaften preisen, auf der anderen
Seite aber zugleich problematische Fehlentwicklungen konstatieren
kann., Wihrend im Naturalismus die Verbindung des Sozialen mit
der Narurwissenschaft vorangetrieben wurde, kam der Neuromantik
als Pendant die Aufgabe zu, das Verhiltnis des Individuums zum
Kosmos kiinstlerisch zu bearbeiten.® Lublinski gelingt es, die un-
terschiedlichen Ausrichtungen der Neu-Romantik, die patherische
Visionslyrik und die improvisicrende Skizzentechnik etwa, unter
cine dsthetische Formel zu subsumieren. Alle neuromantischen
Versuche werden auf die Grundfigur eines nicht mehr gelingenden,
fragmentarisch bleibenden Echabenen bezogen. Da in der Gegen-
wart alle bedeutenden Schriftsteller/innen »nach einem verdichieten
Stil, der im kleinsten Raum eine farbige Unendlichkeit bedeutet«™,
strebten, entwickle die Neu-Romantik verschiedene Extreme zwi-
schen »kosmischer Schwirmerei« und ludistischer Improvisation,
die allerdings bislang untereinander nicht mehr vermittelt sind. Im
18. Jahrhundert war bekanntlich in der Konzeption des Erhabenen
die gegliickte Vermirtung von Individuum und unendlichem Kosmos
durch eine Gegenbewegung gewihrleistet: einer grundstiirzenden
Marginalisierung des physischen Subjekts angesichts des Unendlichen
korrespondiert eine erfolgreiche Wiederaufrichrung des Individuums
cingedenk seiner »unzerstdrbaren«® sirdichen Kraft. Diese einst
gegliickte Selbsterhaltungsstrategie bei gleichzeitiger Erfahrung
der cigenen physischen Nichtigkeit, gelingt in der Moderne, so die
Beobachtung Lublinskis, bislang nur noch fragmentarisch. Da ist
zum einen der sheroische [aber missgliickte; G. Oe.] Versuch der
Neuromantik die Personlichkeit dem Universum aufzuzwingen« —

63 Ebd., S. 174.
64 Ebd.,S. 166,
65 Ebd., S. 329.
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als Beispiele werden Nietzsches Zarathustra und Momberts Lyrik
angefithrt.® Gleichsam aus der Gegenrichtung finden sich Formex-
perimente in kleinen Formen, die Skizze, die Lyrik, die »dialogische
Ballade« mit einem besonderen Unendlichkeitseffekt, Erse als »die
neuromantische Personlichkeit kapitulierte und lediglich in rein
artistischer Weise Stilkunst betrieb, sonst sich aber von den Wellen
der Unendlichkeit wehr- und hilflos treiben lief«®7, gelingt es ihr
»ein kleines Momentbild blitzschnell aufzufangen und in das All
der Stimmung« zu transferieren.®

Diese asthetischen Vorziige kann die Neuromantik nutzen, um
als Wegbereiter und Initiator fiir zukiinftige grofe bedeutende Kunst
zu dienen. Gefihrich wird die Neuromantik aber, so Lublinskis
polemische These, wenn sie beginnt, sich zu iiberschirzen und sich
an »Aufgabenc, »die ihrer Kleinheit verschlossen«® bleiben miissen
zu wagen, wenn sie z. B, durch Stimmungsakkumulation und tech-
nische Virtuositit »die psychisch impressionistischen Einzelheiten
ins Monumentale«”® zu treiben versucht. Dieses im Grundmuster
der Neuromantik angelegte Missverhiltnis von Einzelerscheinungen
und organisch gewachsenem Ganzem, dieser in ihr angelegre »Drang
zur Ubertreibunge™ fithrt zur »phantastischen Karikature, wie sie
exemplarisch in Oskar Wildes Salome, spater in Hofmannsthals
Elekira zum Ausdruck komme.™ Als Resiimee formuliert Lublinski
folgende Warnung: »In jeder neuromantischen Seele unserer Tage
lauert und lebt und wirke dieser Schauspieler und Hochstapler und
schon droht unserer werdenden Kultur von hier aus manche ernste
Gefahr.«” Als Vomitiv gegen die von ihm beschriehene »Krankheir der
Modernes, ihre Ubersensibilitit, empfichlt Lublinski die minnliche

Ebd., S. 179.
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Samuel Lublinski: Der Auigang der Moderne. Hg. v. Gorthart Wunberg, Ta-
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Tat,”* den »Glauben an die menschliche Grofe«,” die sich dsthetisch
in einer neoklassizistischen »plastischen« Konzeption und ethisch in
einer ngrof8en Persénlichkeite realisieren lasse. Man spiirt bei dieser
Analyse und der Orientierung an heroischen Taten und grofen
Fiithrern noch die Nachwirkungen des einstigen Zionisten Lublinski,
nur dass nun statt der Dichotomie falsche vs. wahre Romantik die
Opposition gefihrliche Romantik hier und Vision einer zukiinfrigen
Neoklassizitit dort getreten ist.

Bei der Lektiire der programmatischen Texte von Samuel Lublinski
wird aber auch die Asymmetric einer auf hohem isthetischen Niveau
analysierenden Neuromantik um 1900 zu einer vorurreilsbehafteten
Beschreibung der Aleromantik um 1800 ersichlich. Lisst sich noch
1800 sei Innovation vom »philosophischen System« und »dichreri-
scher Phantasie«’® ausgegangen, heute dagegen, um 1900, kimen
die Impulse der Neuromantik von der »verfeinerten Beobachtung
und Stimmung« —,7 so sind die weiteren Detailbestimmungen der
Altromantik —z. B. seine These, die neue Mythologie der Altromantik
sci im Unterschied zur heutigen psychophysiologischen Herkunft
eine sgelehrre« oder ihre »Vorliebe fiir deutsche und sonstige Ver-
gangenheite« sei »idyllisch-antigermanischers Natur™ und »stofflich
ausgerichter gewesen — schlicht unterkomplex. Diese damals gin-
gigen Liicken und Fehleinschitzungen der Altromantik und ihres
moglichen Potenzials fiir die Gegenwart werden eine Steilvorlage
fiir Walter Benjamins wissenskritischen Neueinsatz darstellen — ein
Beleg, dass die Dynamik innerhalb und um die neuromantische
Bewegung zunichst von den strittigen Themen »falsche« versus
richtigec Romantik ausging, spiter aber mehr und mehr aus dem
Wechsel von manifestartigen essayistischen Vergleichen von 1800
und 1900 und wissenschaftlicher Korrektur dieses Vergleiches ihre
innovativen Impulse erhielt.
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5. Kontroversen um die Neuromantik: Kritik am Wechsel zu
sfalscher Klassizitit« und die Verteidigung vielstimmiger Identitit

Die Wirkung der zitierten Streitschriften von Lublinski bis weit in
zionistische Kreise hinein steht aufler Frage. So endet z B. das hier
vorgestellte studentische zionistische Manifest mit dem Titel Jiidi-
sche Romantik von Alfred Wolf verbliiffender Weise mit der These,
wir lebten »heute in einer Zeit des »Ubergangs« »die romantisches
Geprige tragen musste« — anvisiert wiirde aber »eine ethische Renais-
sancew, die »zu cinem jlidischen Klassizismus« fiihren soll.” Klassizitit
und grofle Persinlichkeit wurden nicht nur auf der ethischen und
isthetischen Ebene diskutiert, sondern auch grundsarzlicher unter
religionspolitischen Gesichtspunkren. Das wird deutlich in der
Kontroverse zwischen Martin Buber und Gershom Scholem, die
Walter Benjamin genau verfolgt hat,

Ermeur sei zunichst ein Zwischenfazit gezogen. Martin Buber
hatte seine Entscheidung und Wahl fiir die chassidischen Geschich-
ten und Legenden u. a. damit begriindet, dass sie die scktiererischen
Probleme des Sabbatianismus, des charismatischen Volksfiihrers als
Zentrum der Gemeinschaft, abmildern, ja »heilen« kénnte.* Dem
widerspricht Scholem. Die von Buber dem Chadissismus unterstelle
Zuriicknahme des Messianismus und seine Milderung einer Immanenz
und Transzendenz spaltenden Mystik mit dem Ziel einer populiiren
Volksfrdsmmigkeit kdnne konzeptionell gar nicht auf cinen »idealen
Fiihrertypus« verzichten." Diese »autoritire charismatische Geste«
ist nun aber fiir nicht zionistische jiidische Intellektuelle Grund
genug zur Distanzierung; unter anderem mit dem Argument, dieser
erwiinschte Fiihrertypus finde sich im zeitgenéssischen kulturellen
Umfeld zuhauf.* Als prominentes Beispiel lisst sich die im Umkreis
des George Kreises entstandene Schrift Der Dichter als Fiibrer in der
Deutschen Klassik von Max Kommerell nennen. Walter Benjamin

79 Wolk: Jadische Romantik (s. Anm. 20), §. 1.

80 Theisohn: Die Urbarkeit der Zeichen (s. Anm. 23), S. 271

81 Gershom Scholem: Die fiidische Mystik in ibren Hauprserimungen. Frankfurca. M.
1957, 5. 366.

82 Walter Benjamin an Ernst Schoen, Bern, Mai 1918. In: Walter Benjamin:
Gesammelse Bricfe. Bd. 1: 1910~1918. Frankfurt a. M. 1995, S. 457.
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wird in sein Exemplar des Buches den handschriftlichen Eintrag
»falsche Klassizitit« sezen. Seine Rezension des Buches erscheint
unter dem Titel Wider ein Meisterwerk. Benjamin kritisiert die
in Kommerells Schillerapologie vorgenommene Karikierung und
Denunzierung der Frithromantiker Friedrich und August Wilhelm
Schlegel. Er demonstriert, wic in diesem mit Pathos geschriebenen
Buch die romantischen Urspriinge der Georgeschule getilgt und iiber-
schricben werden zugunsten ciner staatsminnischen Klassizitit: »Die
Romantik steht im Ursprung der Erneuerung deutscher Lyrik, die
George vollzog. [...] Jede dialcktische Betrachtung der Georgischen
Schule wird die Romantik ins Zentrum stellen, jede heroisierende
orthodoxe verdunkeln.«* Falsches Fithrertum, falsche Klassizitit und
problematische Evidenz im »Bannkreis der Schau«® kann nur, so die
Analyse Benjamins, durch philosophisch trainierte Kritik, wic sie
die Frithromantik exemplarisch vorgefiihre hat, in Schach gehalten
werden. Als Walter Benjamin eine eigene Zeitschrift unter dem Titel
Angelus Novus plant, benennt er den Vorbildcharakrer der frithroman-
tischen Zeiwschrift Arhenaeum.” Ein vergleichbar anhaltendes und
ebenso kontroverses Problemfeld innerhalb der Neuromantik ist die
Frage der Notwendigkeit einer eindeurig fixierten Identitit des neu
sich erfindenden jiidischen Zionisten, der sich von der »Zwie- und
Mehrspaligkeit« und virtuosen »Schauspielerhaftigkeit« des angeblich
entwurzelten Juden abserzen miisse. Demgegeniiber wird von viclen
jidischen nicht zionistischen Intellektuellen die Chance eben dieser
offenen jiidischen Identitit zur ErschlieBung neuer und innovativer
kiinstlerischer Formen hervorgehoben. Liest man die von Werner
Kraft gefiithrten und publizierten Gespriiche mit Martin Buber," so
ist man verbliifft iiber die langanhaltende Diskussion bestimmter
Denkfiguren. Werner Kraft harte mirten im Zweiten Weltkrieg einen
Roman geschrieben mit dem Titel Wirrwarr, in dem er, wie er im

83 Walcer Benjamin: »Wider ein Meisterwerk. Zu Max Kommerell, Der Dichser
als Fribrer in der dewtschen Klassiby., In: ders.: Gesammelte Schrifien. Hg, v. Rolf
Tiedemann und Hermann Schweppenhiiuser. Bd. I11. Frankfurt 2. M. 1972, 5.
252-259.
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80 Nachwort der italienischen Ausgabe kundtut, eine adiquare Form
fiir ¢in Zeitalter der Verwirrung und Entstellung suche. Er withle
schlieBlich Friedrich Schlegels Lucinde als cin formales Modell »wo ja
die Zerstérung der Gestalt zum bewussten antiklassischen Programm
gehdree® Eben das will Martin Buber gar nicht einleuchten, denn ge-
rade in verwirrten Zeiten bediirfe man einer gefestigren Identitit.

Zum Abschluss sei noch auf eine weitere Rehabilitation der
Romantik gegeniiber dem Imponiergehabe einer angeblichen Klas-
siziti hingewiesen. Parallel zu Benjamins Kritik an dem Versuch
der Georgeschule, ihre romantischen kreativen Anfinge klassizistisch
zu iibertiinchen, deckt Adorno bei Gundolf auf, wie dort die durch
Uberserzung belegte Affinitiit der Lyrik Georges zu den franzésischen
Parnassiens und Symbolisten heruntergespiclt und bagatellisiert
wird.” Im Gegenzug stellt Adorno die Uberscrzung als kreativitits-
theoretischen Regenerator dar, um

die eigene Sprache vorm Fluch des Banalen zu retten, indem sie sie von
der fremden her visieren und ihre Allciglichkeit unterm Gorgonenblick
der Fremdheit erstarren lassen; jedes Gedicht von Baudelaire so gut wie
von George ist der eigenen Sprachform nach am ldeal der Ubersezung

cinzig zu messen. ™

6. Zusammenfassung und Ausblick

Ausgangspunke der vorgelegten Uberlegungen war die Erkenntnis,
dass die jiddische Romantik um 1900 nicht nur als literaturisthetische
Richtung begriffen werden darf, sondern als Teil einer umfassende-
ren, auf Habitusverinderung ausgerichteten Jugendbewegung zu
crortern ist. Zielpunkt der Argumentation war der Nachweis, dass
die Neuromantik fiir viele jiidische Intellektuelle um und nach 1900

88 Chryssoula Kambas: »Dic Welt ist identisch = ob Hannover, Paris oder Jeru-
salem. Literatur und Erinnerung in Werner Krafts Autobiographic und Der
Wirrwarre. In: Literatur als Gedichinis. Winfried Woesler zum 65. Geburtsiag,
Hg. v. Bodo Plachta. Tiibingen zo04, S. 308.
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ein denk-und literacuristhetisches Experimentierfeld bereitstellt,
das ihnen zweierlei ermégliche: erstens ihre literaturtheoretische
und -dsthetische Strategie in der Moderne innerhalb cines brisanten
Feldes aus Antisemitismusabwehr, Kulturzionismus und George-
schule zu verorten und zweitens diese Orientierung michilfe einer
Reflexion tiber das Potenzial der Alt-Romantik in einer Friihphase
der Moderne im Vergleich zur Neuromantik in einer Spitphase dieser
Formation zu gewinnen und zu erproben. Als Folgerung lasst sich
festhalten: weil die Neuromantik nicht nur eine literarische Strémung
darstellt, sondern Teil einer Kulturrevolution war, zeitige sie nicht
nur kiinstlerische Werke des dsthetisch Fliichtigen und fragmentiert
Erhabenen, sondern vor allem langfristig wirkende Kontroversen
auf den Gebieten der Wissenschaft, der Religionsgeschichte und
-politik, der Asthetik und Literaturkritik.

Als Ausblick bleibt anzumerken: die gesamte Breite neuromanti-
scher literarischer Produktion ist literaturgeschichtlich bislang weder
beschrieben noch charakeerisiert worden. Zu diskutieren gilt es die
These Samuel Lublinskis, der das Satireblatt Simplicissimus, insbeson-
dere den Karikaturisten Thomas Theodor Heine, zur sheimlichens
Neuromantik zihlt.” Auch scheint der Hinweis von Arthur Eloesser
auf den Beitrag des Feuilletonisten und Kulturhistorikers Ernst
Heilborn zur >Berliner Romantik« wert zu sein, der Vergessenheit
entrissen zu werden:

Ein Intellektucller auf der Grundlage eines mystischen Elements hingr er
an Novalis und an E. T. A. Hoffmann, dem ¢s cinmal gelungen war, Berlin
am hellen Tage zu verzaubern, Heilborn hat der Vaterstad in der Kupfer-
nen Stadt zwolf Legenden geschenkt, klcine Komddien, Tragikomédien,
Tragddien von ihrem inneren Leben, die sich alle aus cinem Kern des
Wunderbaren oder wenigstens des Wunderlichen gestalten. Jede Geschichie
hat ihre Landschaft in einem bestimmten Stadreil, und alle sprechen be-
dichtig und andiichtig von dem tieferen Miissen, von der Gebundenheit
an stcumme und doch sehr bestimmie Michre, die unter der sachlichen
Zwangsherrschaft des Tages wirken, Das war der ernste, innige Versuch
einer neuen Berliner Romantik.™
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